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مجمم عل حل ار اق سكي 





وضوى ييامبر ( صلى الله عليه و آله و سلم ) 


نويسئلده: 


ناشر جابى: 


موك تع قات ا نامذاى بناقييه امسفينان 


بيدايش اختلاف در وضو عم 
اشاره ل ا ا ا ا ا ام ااا ما قا ا قات مت قا اك قا كاك قا اك اك قل اك ماك قا ب 11 
آغازكر اختلاف 47592239454222 313529253375423372539223 3575425 775423357359233 25237 559253523خ 292539222 35375423 325823392555233 27 31712 
اشاره اماد كن بعكم ع ا ع م لك اك بخ ديا م دع د تدده دع موس اده جع ع جد وده من دك وط كي ددع مردد دك جد مولت ودام ع مدقا ب جد لكي مود لكي 312 

يك : برخورد قاطع و بازدارنده ا ا ا ا اا 0 0 

دو : يارى خواستن ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 11ل 

سه : احتجاج و مناظره ا نان ا ناا ناا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا 33131 

شيوه هاى عثمان در اعلام وضوى جديد ا ا ا ا ا ا ا ا 1 يا 
راز رويكرد وضويى عثمان مكو ادا ات عت كد ا ا ل كم لكت ا جك م كه مد عت كت د 2 جه دعت جوت 2 لد عد جام عد نيك مع جات 2 10107 
بدعت در وضو جرا ؟ للح ا ا ةمتت تا و شت مص ص 3ت مت يش م ب صم ا تك تنك كةو كا ان ج11 
اشاره جامد نات دس د عسي سمياد ماده ساماد ددا وض دوه عادو و امد دادعو امه ادام تايوه اد سوج ام د داكا مه لمطاي اد اناما امد ناك عاو طايه داسو ص اوم داكا عاو ونام دادع د رياد داح عه ورد تداز 113774 

110222 3 وليد بن عُقْبَهِ و شرابخوارى ل ب ا كر ب ا ع و اص ب بي اك د‎ . ١ 

؟ . نكرش واليان عثمان در اموال مسلمانان دكا ا عرد تون د بوي جب عب عا كر د جد عي عاد بودبد ترط ع كوا د ع عب عن دن نر لان د تعن عع دب عر عا عو د سر ره دك ع و د ف 119 

"' . عثمان و اذان سوم روز جمعه 0 0000 اا[ 

ه . دادن فدكى و خمس آفريقا به مروان بن حكم نش شا ا ا شا وم اه عات 2 6 18 
موضع كيرى صحابه عليه سياست عثمان و بدعت هاى او ا 00 0/1 
نتيجه كيرى سوم دا نا انا دا اد توه دا طام د د وعد عد د مود ددا د وس دادو مد سداد ود د دادع دس اعد هاداد مود ددا معد امد د عدو اد د معد اماد دود دو ده لاع[ 
توجيهات تغيير سياست عثمان در شش سال يايانى خلافت ا ا ا ا اا نل 
اشاره الا انان ناح نان ان ان نان ساحن نات ان انان نان انان نان ان نان ان نان ان انان ان ان ان نان انا اسان ان سان ان ان ان انان ان سات انان ان الال سان سال ان الالالال ل ل لل ل سس ل 22 2 11711 
تاكيد عثمان بر وضوى غشلى ممم م مه ممم م مه م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م م مه مم م مه ممه ممه مم مم مه مم م مه ممه مه مه مه م م ع مه علا 
نتيجه ا ا ااا ا 00 
مرورى دوباره ملم ماه ممه مم امه م مه مه مه ممه مه ممه مامه ممه ممه ممه ممه مه سمه ممه سمه مك اه م مساك لم م مساك عم م م عه ساك م مع سك م سس لك سم لس لس لس سس س2 306[ 
اين مردمان . كيان اند و جه منزلتى دارند ؟ م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 0 
«مردمان» در ديكر بدعت هاى عثمان عع لا با ا با بار ري ا يا اا ري ااي ار ميا يا ري باع بار ا ييا ااا ا وي ارق ا لوا وا او رف جاح ليا اا و ا ات ا 011 
اشاره عد قد لفحت فق حت لتكت عرد حت كط حت خره حت تتح حر حت فرك حت خره حت رتح عرد حت كر حت لك حت للح حر حت قر حت ل شرك للك حر حت كر حك لك حت مح مر حك كت حر فت كج عر ع 2 20107 


" . رَدَ شهود و تعطيل حدود ناح حا اح ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اس اس 318 

؟ . مقدم داشتن خطبه بر نماز عيد فطر و قربان ا ا الى 
روايات ساختكى ا ا ااا بب010100212 0 اا 
فشرده سخن 1ووبببب00000000000000 0000 ا اا ا ا يس 
دوران امام على عليه السلام (؟ _ 560) 00 
اشاره لمم مم م م مم م م م م م م م م مه مم م م م مه م م مم مه م م م م م م م م م م مه مم مم م مه مه ماه مه مه مم مه مم م مم مه مه مم مه ممه مه مه مه مه مه مم م م م مه مم مم مه مم م م م م مه م عه عم م ل 3715 

1 معارضه صحابه با وضوى عثمان اي ا ل ل ا‎ . ١ 

" . موضع عملى امام على عليه السلام نسبت به وضوى بذْعى ما ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3187 

"' . موضع قولى امام على عليه السلام نسبت به وضوى بذْعى - ا ا ا ااا احا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ا ا اس 338 

؟ . تدوين وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله در دوران امام على عليه السلام اح ا ا اح ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ف 36 

دو اصطلاح م م ل ل ل 76 
اشاره لكدطط يا د ب ار و1 ل اق اس و نسي لبا ونور ال اسايييديساه وكوي لط د له بو ا 1 
وضوى نيكو كك“ 7273ة727373ة7ة>ة>7ة7ة77 2272727 ا ا 0 0 0 00 00000100010 
وقتوى كام 0001111 77ببببببببب77بببب 1 000001 
سخن يايانى ع ص ممت اي عا ا ايام لب يايد لدك دمي واي مدل مام باع اممو اماه يده اد با 2 ع6 
بخش دوم: وضو در دوران امويان و عباسيان حو ع ووو د واه داع 2 عو ود واكك وا رود واد و5221 عو ادا 2157265 م222 302 22ر10 
اشاره 101 1 ااا 0 
دوره امويان (50 _ 187ه) ب 212 
اشاره ا اا اا اا ببب01011011 0 0 اال 
رويكرد امويان به فقه عثمان ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ااا سا 361 

١‏ . نماز در مِنى حا ل ا ا 0 0 يس 

؟ . ازدواج همزمان با دو خواهر از طريق ملك - ع أ تت ست ام تامام اموا ا 11 

. واكذاشتن تكبير مستحب در نماز ا سس و ود سح سعد ب 

؟ . تلبيه (لَبيك كفتن) م ل ا ا ا 1/1 


حال و روز مردم در حكومت امويان حا 00000 زان 


اختلاف مردم با دولت در وضو ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا موا عفد قا حا قله قل جات عد ا 1 
١‏ . عبد الرّحمن بن ابى بكر و عايشه 33 دوعن 5 سام ةد طح دن د دب سن د دن عن تي قد أو تن درا تن د تسق تك درا ند أت ل 01 
؟ . عبد الله بن عباس و رَبَيّع بنت مُعَوذ اا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 6 
". آنس بن مالك و حججاج بن يوسف تُقفى امعد عم اطع لعو م و اصع ادن ة جل امسو ع اممو قح قام ق ع أه ق الاب اماك ل 1 11 
نتيجه كيرى ماح نان ا ا نا نا نان ا ا اا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا 300318 
رأى و نظريه سازى ا ا اا ناا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا 300313 
اشاره ع عق ات م م سا رك اد عد اع كر دع رمه باط 3 ا لتر وق ل م مم ا صا ترك اا مم ا عا تر ا ع ا ا 91 
خبرى بازكونه دنه واد ذخ عط مدع 6د ددجا دع دم 5 عأدك 22 32 282 ادع ورم د اده جع مم جه معام مم د جاداء 25 32 5ه تداع دده ماج 22 2م ك0 وعد درم 5 عاد 22 35 عمد د52 11101/22201223 
يرسش هايى كه ياسخ مى طلبد اح ا ا تا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا اا ااا ا ااا ا اا ااا ا ا اا اا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اس 36 373 
بازكشتى به مطالب ييشين اح ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا لس 3070371 
حكيده و جند ديدكاه حي 0 ررض 
اشاره ل عي ااي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا وى لاا ل 0 
عبادت رافضه در فضاى سياسى حاكم لك”<كبمججج 2249220 ا 00000600806060 
بزركان دو مكتب در عهد امَوى ا ا ا رين 
اين رويكرد جرا ؟ 24 7779894990 وك##ل###عل#97#فج 1011001002 1 ا 00101010011 ورزرن 
اسامى بعضى از صحابيان وضوى مَسْحى اله ترح ل رك قمر موا ع عمد ده 2 جع عواكة عمد ع دوك و عد ووه تجحة توه تمعد عايده وممة وجوه متمد د موده عمد و دوه عدم 1107 
اشاره كاوه بلك ا م الاك انط اباك حك باك انك با اران داك ادنك دا كردن داك اباد كد ديا ال كد دياك افك عا لا كد دياك حقكك دنا اتالتاء ديام ل يا 1 
عَبَاد بن تميم بن عاصم مازنى - سا0 
أوس بن أبى أوس تَقَفَى عي ا ع د ا عو عي الكو ةا كر قو الاك رك ا وك و باع دوه ك2 راد ور ك3 ادو وعر ادام ارت 5 ةداع عرد مك ع كام قد د كد ومح 1 
رفاعه بن رافع - حل 000 زوين 
وضوى بعضى از تابعان و اهل بيت عليهم السلام اح احا اا ااا ااا ااا احالس 3 
اشاره ا سات ا ا ا ا وم ا 2 
عرُوهِ بن زبير و وضو ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا مس١30‏ 
حسن بَصرى و وضو لمعم م مه ممه ممه م مم م مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مم عع قم 


ابراهيم نَخَعى و وضو اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا اس ا 31 


شَعْبى ا ا اا ات ا ان ا ا ا ا 2 وا دم ل اا م عاك دا حك قن فك نان حا اط وك نات عد 4 يك تا 2 11/9 
عِكرِمَه 2 1 0 
امام باقر عليه السلام تر ادقن اق لقت د لت 01-3 خا ادت د اق لظت كي لخدن اا لان ارا لد اق لظن قد اد ل 25 011 
جكيده ديدي دوواد موقي دالروا ادي قي ل واه تايان ب عاك م اتا حل عا ماي ع ل واد بع لان ل واه لساييه د ليا من الات حل عاماء تي د كراد مانا لاك حاء و سانده اتويات وو اده دوواد ساي د روا دادس ادا 1/9/0 
وضوى زيدثّه ا 0 00 
وحدت فقهى علويان ا ااا ناا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اال 39 
اشاره ا ا ا ا ا كت ا لاه ا ات ا ا ا 1 

١‏ . وقت نماز عصر نزد طالبيان حا ا ا 0 ران 

" . مسح بر ياافزار لحي ا 0 رن 

. حَيَ عَلَى خير العَمّل ا ناا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس ل 368 

؟ . نماز بر ميت اح حا ا احا نا اا نا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا لالس 368 
توجيه اختلاف ها اممتف 4ف عع معاي د جاده انع ع عام جد شرل لكام ع ط دام د شاد للع عدا د د فخا امام د لد 14 مف ل اك لع ا 
وحدت مواضع دينى ا ا نا ا نا نا ا ناا ااا اا اا ااا ااا اا 36138 
موضع امام سجاد عليه السلام در وضو ا اح حا نا اح ناا ا احا ا اا نا اا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا 3613360222 
اشاره دالا و يي وناك يخي يي علا ياك باب نك كع وه ع بياناح وي ليخن وه مناه ياكا ياي 3 لخي يع ياي اكد يي نك يخي وه مان ياكاح وي نك كي يي علا باياناع وي و نيدو دده 17+ 

نكته اول ل ل ا قالش ل الا ا 69 

نكته دوم ل ا ا 0 رن 

تكتة ابنوام ا مرادك عطاك حل سا2 ل انك بط اك شن فك درا لراك بلاق شلك ار وال بلاق جات كه بخ ارال كا لاك اط ل با اا ااا ا ا اك ا 01 

مرورى دوباره -- 0 00000000 ام ااا ا ا ااا ا ا ارييف 

عامل دوم را ني داق ل لدو ب ا ا ل ا ا ا ا ا 1 او ا ات ل ا 1 ا لا ا 1 

عامل سوم الل اي ال ل ا ل ل ل ص ا ل ل ا ل 2 2 502132 

تفاوت وضوى زيد با وضوى زيديّه بكلف7>7>7>7)|97990094 22227227 22201 00221 000111010010001 رن 

جكيده ا ا ا نا 
دوران عباسى اول (؟:؟١‏ _ ”57 هجرى) ا د اه د لد د دص نا عدا عاك ذا جات لاد كاك اكد داك كاد ات لالد ل لدع عرد كج د اك د 225 اج د و د 0 2 حت 25 دع عدا دا اك لو 0 
اشاره ددن دادنا به دده ددا مسد ددن عدم دوو مده وعم ودود ند دده د وده ددن دده د ويك ود مهد دن ودس دود سد ددن دس د سد بدك 5168 
نقش حاكمان در فقه يا ا ا ا 016 


تغيير بعضى از مفاهيم روايى ا ا ا ا ا ا ا ا اا 0 
خط مشى سياست عباسيان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 0 
نفس زكيه و منصور كله 74422224ة-ةة““ 774188 ا ا 0011 راان 
مناظره اى ميان امام صادق عليه السلام و ابو حنيفه الما مادا مانا طاد دا داسان دابا ساعد لاطا نادبع سناد مد سا انود بسانت د ماع لط ا دداد اناد عدبا بدنا د ند يدس دما اع 
يايبندى حكام به فقه مغاير با علويان 0000 
ديدكاه ديكر )١(‏ ل ل ص لي تت ع جع عاد عد عع عت كا 2 50/1 
ديدكاه ديكر (؟) دع نان اح لعا نا فوت لعا نو عات نك لخب ارت رك لاح قا ا تت لا ا ا 15290111 
منصور و وضو ع لكر ع ع در و جه كر عده عا داه رج ع ررك جا ع عل كا ل لام عر جد جا دوه ل وق لم عر جد عع در كو عام عم د دم علدت وضع ع حم درط عي عقر كعد كد ع 0117 
مهدى عباسى و وضو ل و ل ا جك و لع او د اودع جع ل ا م 22 8301222222 
رشيد ووضو او لخم ممت جم ع مات حدقي مج د عه ماح ملم ف عم سواط حا عه باح تدك بع ع سوا ماك دو مه باح عاتم ف م سوا ريوع عبات تس ع عسوا دا يدع دبا وله ده سد ل ع د 00107 
عباسيان و يايه كذارى مذاهب جهاركانه ا اا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 9 1 ل 
اشاره ا ‏ ا ناا نا نا نا اا ا اا اا اااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 13492 0 
مذهب ابو حنيفه ا ل ع أ و ييا صا ا كي اا ا أي صمي مي را كيه اا اي يا صم باصي ا وأ اص يأبف كي دا ا أي مما مالي جا تمع ادا عاك رجاتي و مأك عا كا ملحت 001:01 
مذهب: مالك مقع ولع عو ل م ع و ل و م ول عم ا مله م ل ا 
مذهب شافعى جحي ا ا 0 ره 
مذهب احمد بن حنبل «اع كك د كع دزطاه كاده دعاك طعا د وللات دادع لاق باح اديع عدج عاط اانا اد لد ع دصار يك ات ف دارط اح داع لاح حالد ع لد فاح لقاع اد دقاح لطع كد كا جالعك ندر قا عت 011712 
وضوى ثلاثى غَسْلى در دوره عباسيان ا 00 زر 
اشاره م ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ل نه 
١‏ . فقه حَنَفى دده باون بردم بحسا لد وباو باد م واد د جاده وحاده باد م عد د لود م واج عد با دم وده لاجد وه ود ناودع جه اده مه واد مامد ع دولا عه د وس باد دع دمت ع 11م 
. فقه مالكى اد مدع مدي داج نك د اداه حي دكات ع ينح ل نا لماج لد عار ا لد د الاو الال ا لطن الم شاد تا ل ل اش كر موا ا 0 
" . فقه شافعى حا ا 0 ره 
؟ . فقه حنبلى ل 0 رون 
وضوى تُنايى مَسْحى در دوره عباسيان ا ا ا ا 000000 0ك 
اشاره د عاد دك دع مد ا د نات حا د اركح للد ما د دان دك لع ب د سا عد دك د ده جد لط 1 درك كج د دص جو درن كك لد د وك لكك ل د ا 0101/2 
روايت اول تناد د ساح وان اما دود ادن ون ادوع اود عد دده دن ود دحت بده عت ددرو عد دع مده دس دنه دوه دده ود وعد ودس سد دود :651 
روايت دوم ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ا ا ا ل 


اسامى بعضى از مُؤيدان وضوى مَسْحى در عهد عباسى اا ا ا ا ا اح احا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا اح ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا اس 


١‏ . سيد جمال الدين اسد آبادى لحر عو ريح عي رو عر طادييم اين لكر ع ةي ارد عدي ربد 
؟ . عبد المتعال صعيدى (از عالمان الأزهر) شود وعدت سد د كد دو ده دن د طتعد عد هشوه عسة فد شه دم ةلت عرد د كت عمد عد 1 
. عبد الدائم بقرى آنصارى ب 3757 


؟ . عرّ الدين عبد السلام اع مارك لاا الما ف وا ل عا اله نما د ظ وا دوعا للعا لدفوبا ءا بلك فم 1 


0 . جمال الدين بن جوزى 222222223233273 2 0 1 11 0 11 ااا ا ااا ااا لاا 0د 


وضوى بيامبر صلى اللّه عليه و آله 


مشخصات كتاب 
سر شناسه: شهر ستانى» على /” 1 - 
عنوان قراردادى:وضوء النبى: البحث التاريخى... .فارسى 


عنوان و نام يديدآور:وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله: بحث تاريخى: تاريخ اختلاف مسلمانان فو وضوة و اسياب:ىو انكرزة 


هاى آن/ نويسنده سيدعلى شهرستانى؛ مترجم سيدهادى حسينى. 
مشخصات نشر:تهران: دليل ماء .١17591١‏ 

مشخصات ظاهرى:/577 ص . 

فروست:سلسله يؤوهش هايى درباره وضوء؛ .١‏ 

شابكك: 196٠6٠٠١‏ ريال:28-917/8؟-/91 1-8 ولا ٠/-‏ 

وضعيت فهرست نويسىنفايا 

يادداشت: كتابنامه:ص .| /١1٠2]-57؛‏ همجنين به صورت زيرنويس. 
موضوع:وضو -- تاريخ 

موضوع:فقه تطبيقى 

شناسه افزوده:حسينى» سيدهادى, 16# -, مترجم 

رده بندى كنكره:80/0١82/ش‏ وو اع لاع وما 

رده بندى ديويى: 7917/7017 


شماره كتابشناسى على : 71/77/57 


اشاره 


سلسله يزوهش هايى درباره وضو )١(‏ 
وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله 
بحث تاريخى 


تاريخ اختللاف مسلمانان فز ومنتو اسباك و اكير هاى آن 


١ ** بُعد تاريخى‎ .١ 

؟ . بعد روايى 5١”‏ 

"'. بعد قرآنى و لغوى *” 57 

؟ _ بعد فقهى و لغوى *: 57 

بحت حاى متدناتي :تاريخ اختلاف مسلمانان در وضو و اسباب و انككيزه هاى آن 61 
بكس اول + وضو درعيك امير و خانا مومع 
درآمد ١ه‏ 

وضو در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله ٠‏ م 
دوران ابوبكر _1١(‏ "1م) 0/٠“‏ 

روزكار عَمَر بن خطاب (1 _ ##م) ٠م‏ 
دوره عثمان ("7 _ 750 ه) عم 

دوسي نادي لسعم 

سخنى درباره اين دو حديث 80٠“‏ 

بيدايش اختلاف در وضو ٠"‏ لام 

آغازكر اختلاف ٠/9"‏ 

يكك : برخورد قاطع و بازدارنده 431 


دو : يارى خواستن *” 047 


سه : احتجا 
جاج و مناظره *: 47 
شيوه ها 3 
شيوه هاى عثماد 
عثمان در اعلام وذ 
ْ صوى جديك '” ٠‏ 
راز رويكرد وضويى عثمان 1 
11 


ص: 6 


نذقفة دن وضيو عد 26م 
.١‏ وَليد بن عَُبَهِ و شرابخوارى ٠“‏ 179 

تكرش واليآن عتمان :دو اقول “لانت نما 

". عثمان و اذان سوم روز جمعه ١1 ٠‏ 

ه. دادن فدكك و خمس آفريقا به مروان بن حكم ١70 ٠‏ 

موضع كيرى صحابه عليه سياست عثمان و بدعت هاى او ١١8 ٠:‏ 
كي كاي جاعم 

توجيهات تغيير سياست عثمان در شش سال يايانى خلافت ١07 ٠"‏ 


تاكبد مان بدو فرق عنن تسديق؟ 


مرورى دوباره ” ١1/١‏ 

أبن مودماف» كان اند وح متر لض توارين ع نار 
«مردمان» در ديك بدعت هاى عثمان "* 1١/8‏ 
بارخو عير 

؟ . عَفو عُبيد اللّه بن عمَر *** 189 

" . رَدّ شهود و تعطيل حدود *” ١9١‏ 

؟ . مقدم داشتن خطبه بر نماز عيد فطر و قربان ” ١96‏ 
روايات ساختكى ٠١٠٠‏ 

فشرده سخن “7017 


دوران امام على عليه السلام (0”_ ٠عه) 5:١8‏ 


3 امعارزقية يحاي باتواضروق عقا اك ورا 
”. موضع عملى امام على عليه السلام نسبت به وضوى بذّعى 7٠١ ٠"‏ 

. موضع قولى امام على عليه السلام نسبت به وضوى بِذّعى "” 7728 

؟. تدوين وضوى ببامبر صلى الله عليه و آله در دوران امام على عليه السلام ٠"‏ 8 
دو اصطلاح 5١٠١‏ 

وضوى نيكو ٠"‏ 750 


ص: 8 


رفوي كان عم 

سخن يايانى 51.٠:‏ 

بخش دوم : وضو در دوران امويان و عباسيان * 56١‏ 
اشاره ١09 ٠٠“‏ 

دوو أفويان لع ال عنم 

رويكرد امويان به فقه عثمان " 080" 

لافار كوي ونه 

. ازدواج همزمان با دو خواهر از طريق ملك ٠‏ 702 
#واكذاشتن تكين مستحسه دن ناد “داور 

. تلبيه (لَبِيكك كفتن) ١09”‏ 

تزفتذهاق اموياة ممعم 

حال و روز مردم در حكومت امويان ٠‏ 7170 

اختلااف مردم بادولت در وضو ٠"‏ ”7/7 

787 ٠ عبد الرّحمن بن ابى بكر و عايشه‎ . ١ 

” . عبد اللّه بن عباس و رُبَيْ بنت مُعَوّذ يان 

*. آنس بن مالكك و حمجاج بن يوسف تُقفى ”788 
نتيجه ككيرى “0 .8 

رأى و نظريه سازى ١9 ٠‏ 

خبرى باز كونه 541٠:‏ 


بازكشتى به مطالب بيشين 1١‏ 

جكيده و جند ديد كاه :” 6" 

عبادت رافضه در فضاى سياسى حاكم ** .م 
بزركان دو مكتب در عهد اموق رفرس 

ابن ووانكرة زا 6 بحم 


شاقن تعض سسا مان واطويق الك ع مم 


ص: ,ا 


غباه إن انعنم إن عاض ابارت ين 
أو تاف ارهن ا م 

رفاعه بن رافع :767 

وضوى بعضى از تابعان و اهل بيت عليهم السلام :” 68 
عَوْوَّه بن 5 مض 

حسن بتصرى و وضو 5587 


ابراهيم نَحْعى و وضو اح 


وضوى زيديّه ٠”:‏ 0لا" 

وحدت فقهى علويان "” 7178 

7/8 ٠*** .وقت نماز عصر نزد طالبيان‎ ١ 
؟ . مسح بر ياافزار مانن‎ 

بعك على غير العمل +« مه 

؟. نماز بر ميت **” //7 

توجيه اختلاف ها ” 917" 

وحدت مواضع دينى "* /91؟ 


موضع امام سجاد عليه السلام در وضو ع 


مرورى دوباره “5:8 
عا 

مل دوم “8:3 
عا 

مل سوم عع 


ص: / 


تفاوت وضوى زيد با وضوى زيدثه 51١9‏ 


وان غياسي و1800 “الى ) وم 
نقش حاكمان در فقه 717٠٠٠١‏ 

تغيير بعضى از مفاهيم روايى ”57 

عط من ساسة عا سا 06م 

نفس زكيه و منصور ”578 

مناظره اى ميان امام صادق عليه السلام و ابو حنيفه ** 6١‏ 
يايبندى حكام به فقه مغاير با علويان */17© 

ديد كاه ديكر (1) ١‏ امع 

ديد كاه ديكر (0) ٠١‏ عام 

منصور و وضو ”” 5/5 

مهدى عباسى و وضو *: 5/4 

رشيد و وضو ”” 517 

عباسيان و يايه كذارى مذاهب جهار كانه ٠“‏ موع 
مذهب ابو حنيفه *** 98 

مذهب مالكك ٠‏ 9و5 

مذهب شافعى 007 

مذهب احمد بن حنبل * 0:8 


وضوى ثلاثى عَسْلى در دوره عباسيان 01١ ٠‏ 


012“ فقه حَنَفى‎ .١ 


. فقه مالكى 011/٠"‏ 
“”'. فقه شافعى *” ١7م‏ 
© . فقه خنبلى ” 07١‏ 
وضوى ثُنايى مَشحى در دوره عباسيان ٠“‏ 077 


ص: 4 


روايت اول 078٠‏ 

روايت دوم “019 

روايت سوم *” 0١‏ 

روايت جهارم ” ١7م‏ 

روايت ينجم ٠"‏ الا0 

روايت ششم * ”لان 

روايت هفتم ** 0 

روايت هشتم “0 

روايت نهم ٠"‏ 0/00 

خلاصه “088 

موارد اختلافى وضو در دوران أموى 08٠“‏ 
مسائل اختلافى وضو در دوران عباسى 0*٠“‏ 
اسامى بعضى از مُؤيدان وضوى مَسْحى در عهد عباسى ٠“‏ 008 
١‏ . سيد جمال الدين أسد آبادى “08 

؟ . عبد المتعال صعيدى (از عالمان الأزهر) "هه 
". عبد الدائم بقرى أنصارى ٠"‏ هه 

؟. عر الدين عبد السلام ٠“‏ عم 

8 جما الدين نن تجوز + باق 

ع. دهلوى ٠“‏ لانن 


0 يايانى ٠‏ لابارحم 


لوست > فين 
حميين بغار ان «كقة 
عَمْرو بن خالك واسطى + ترون 
منايع و مآخيق “9007 


٠١ ص:‎ 


بيش كفتار مترجم 

عنوان «تشريع و ملابسات أحكام» حوزه كسترده اى از تغييرها » تحريف ها ء تصحيف هاء افزودن ها و كاستن هاء ترفندهاى 
حاكمان (تهمت هاء شايعات » كنده ساختن بعضى از سخنان و اشخاص و قالب تراشى براى آنها » دروغ يردازى » افسانه 
يراكنى » تخريب شخصيت هاء ...) حديث سازى و سند بافى » معناى لغات » وجوه مختلف قرائت ها و به طور كلى مناقشات 
يندمو مسق ووايات وسيارى اسان سكريرا من يرس كيرة يا ابن روركزة كس باسك تن ادو رهاق سياس و 
تاريخى و تفسيرى و فضاى صدور و توجه به جكونكى كاربرد واه ها . وارسى و بازكاوى شود و نوع كزيتسن روابات كو 
تدوين و تنظيم آنها در كذشته 71(2) از نظر دور نماند . 


(المُوَطأ) بر اساس خواست حاكمان() (و سا زكار با انديشه ها و نيت ها و اعتقادات و فرهنكك و آداب و رسومى كه نظام 


حاكم رواج آن را در ميان مردم مى يسنديد) و مقاصدى كه در نظر داشتند » همراه با يبشكيرى و س ركوب هر 
ص: ١١‏ 


. بخارى از ميان صدها هزار حديث » نزديكك به هشت هزار حديث را بر مى كزيند‎ . ١-١ 


"- ” . به عنوان نمونه » در جوامع حديثى اهل سنت » مسح بر ياها » در ضمن باب «مسح بر ياافزار» آمده است . 
"- " . در اين كتاب » حتى يكك حديث هم از امام على عليه السلام روايت نشده است . 


صداى ديكرى كه اين روند را بر نمى تافت )١(6‏ از بزركك ترين آفت ها و آسيب هاى جبران نايذيرى است كه بر ييكره 


تعاليم اصيل ييامبر و فرهنكك اسلام وارد آمد و از زواياى بسيارى بر آن تأثير نهاد . 


به حاشيه راندنٍ فرهنكك اهل بيت عليهم السلام و دشمنى همه جانبه با اين خاندان كه آموزه هاى دين و احكام شريعت و 
اعتقادات حق را از زبان آبا و اجدادشان و به نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله و وحى واكويه مى كردند » و قتل و كشتار و 
تبعيد و شكنجه آنهاء به شرايط تقيه اى شديدى انجاميد كه به نوبه خود _از زاويه ديكر _ وارسى نصوص را در غربال 


مالاسات » ضرورى مى سازد 310 


فرمان روايى قدرت طلبان و دنيامداران و فرومايكان و لذت طلبان و شيطان صفتانى كه دين را بازيجه خود ساختند واز تعاليم 
واحكام آن » جيزى در جنته ذهن خود نداشتند و از حقيقت اسلام و روح شريعت » بويى نبرده بودند و خلالفت را نوعى 
حكوفك: دتبابى و منيظره بن هردمان عى اتكاشسد ويه زائ كرافى و دن راستاى استوان سازى (فرساث رواييى شان) روئ 
آوردند و حرف و سخن خود را دين قلمداد كردند و كفته و سيره خود را به جاى سنت اصيل ييامبر و فرمايشات آن حضرت 
نشاندند و در رواج آن كوشيدند » در بستر تشريع و قانون كذارى اسلام » بلاى خانمان سوزى كرديد كه براى هميشه مسير 


كج و بيراهه را در آيين ناب محمدى رقم زد . 
در هياهوى همين ملابسات و ورود آرا و افكار شخص حاكم و عالمان نمايان 


١١ ص:‎ 


. )6784 نقل شده است كه در ايام حج » جار مى زدند : كسى جز مالكك براى مردم فتوا ندهد (متن كتاب » ص‎ .١-١ 

؟-7. امام صادق عليه السلام به داود زَرْبى دستور مى دهد كه اعضاى وضو را سه بار بشويد » بوسه » لمس آلت و ... را 
ناقض وضو مى شمارد ؛ امام كاظم عليه السلام براى على بن يقطين وضوى اهل سنت را مى نويسد و ازاو مى خواهد كه بدين 
شيوه وضو بككيرد . همه اينها _ بر اساس قراين و شواهد و روايات ديككر _ در راستاى نجات جان اين اشخاص صورت كرفت 
واين تعاليم » تقيه اى صادر شد . 


دزنازق و تفوذى هاى بيكانكان _به ويه مسلمان تمابان يهودئ _ به حوزة دين »وسنت انكاشتةه شدن نظرات آنها بود كه 
بسيارى از احكام دين باكونه كشت و در بديهى ترين مسائل آن » اختلافات عميق و كسترده اى روى داد و مسلمانان دجار 


مسئله وضو ء نيز از كشمكش هاى ميان جريان حاكم و نص اصيل » مصون نماند و ازاين روست كه به رغم سال ها وضوى 
بيامبر در معرض ديد صحابه » هم اكنون جند وضوى متفاوت در جوامع اسلامى نمود دارد كه شيوه هر كدام از ديكرى متمايز 
مى باشد . 


استاد سيد على شهرستانى از بزركك انديشمندانى است كه باب وارسى متن را به همراه ملابسات تشريع كشود تا انواع دخل و 
تصرف ها و كج روى ها و ناخالصى ها و زنكارها و رأى كرايى ها را بنماياند و يرده هايى را كه بر جهره دين و احكام 
شريعت سايه افكنده است » كنار زند و واقع كرايانه آنجه را راست و درست به نظر مى رسد » در دسترس محققان و همه 


كسانى قرار دهد كه در بى حق و حقيقت اند . 


وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله اولين موسوعه از اين مجموعه است كه استاد آن را از نككاه تاريخى » روايى » قرآنى » فقهى 


ولغوى وارسى مى كند و دراين بررسى از ملابسات بسيارى يرده بر مى دارد و حقايق فراوانى را مى نماياند . 


از بحث هاى نوآورانه و تحسين برانكيز استاد . طرح مسئله «نسبه الخبر إليه» (نسبت خبر به شخص) است . در اين روش » استاد 
أخبارى را كه در عرصه ملابسات _ در بحث وضو _ مطرح اند در بوته نقد مى كذارد و آن را در كنار ديككر اخبار مى نهد 
وبا خط مشى هاو باورهاى اعتقادى صحابه يا شخصى كه خبر را به وى نسبت داده اند مى سنجد و با سيره عملى و رفتار و 
كردار او محكك مى زند » و زمانى به جنين نسبتى تن مى دهد و صحتٍ خبر را مى يذيرد كه با قامتِ زندكى شخص مد نظرء 


ا 4 
و نكّرش و بيدنش 


ص: 1 


كلى او همخوانى و تناسب داشته باشد و كرنه » استاد آن نسبت را به صحابه مذكور يا اهل بيت عليهم السلام بر نمى تابد » هر 


از ابتكارات استاد » سنده ندانستن وارسى ها و مناقشات سندى و دلالت هاى متنى أحاديث » در مسائل اختلافى اشة: 


استاد » اين رويكرد را بسيار مهم مى شمارد و خود بدان يايبند است و همه دانشوران را فرا مى خواند كه در اين عرصه ء تنها 
ا 0 
ها و برنامه و ترفندها و خواسته هاى قدرت طلبان » به وارسى نصوص بيردازند و از جريانات تاريخى و آثار تفسيرى و لغوى و 
... و فضاى وحشت و ترس و تقيه » غافل نمانند و متن را در بستر كل فرهنكك اسلامى و حوادث تلخ وغم بارى كه بر دين 


كذشته است بجويند و با رف نككرى از لابلاى همه اين ملابسات » سخن حق و حديث صحيح و درست را بيابند . 


استاد از شخصى به نام «محمران بن أبان» يرده بر مى دارد » همو كه بسيارى از رواياتِ وضوى عَسْلى عثمان را روايت مى كند . 
اين يهودى زاده » كسى است كه در سال سوم خلافت عثمان» به آ بين اسلام كرويد و از اسيران «عين الثَّمرا به شمار مى آيد . 


ُمران تازه مسلمان » به شدت از حاميان وضوى عَشِْمى عثمان مى شود و با شيوه هاى ماهرانه اى به تبليغ آن مى يردازد و با 
تقويت يايه هاى حكومت أموى » رازدار عثمان مى كردد و جنان شخصيتى مى يابد و به مقامى مى رسد كه معاويه و مروان 


براش لتكنهى الذازتناى منت ومالك من :ذهدت وغبا بر دوشفن وانست من كلند:! 


وجوه كمران كز روابات:وضوي :و نقش برعسته اودر أنها بد:شدت مسئلة برانكيز اث و اماد شهرستاق 6 ابن شخصيت 
مرموز را از زواياى كوناكون مى كاود و در اين ميان » ناكفته هاى بسيارى رخ مى نمايد ؛ از جمله اينكه آدابى شبيه وضوى 


و 


١ ص:‎ 


(شستن ياها) » در تورات (سِفر خروج ؛ فصل »*٠‏ أيه )”١‏ يافت مى شود . 


افزون بر روش جديدى كه استاد در عرصه تشريع و ملابسات احكام يبيش روى يزوهشكران مى نهد ؛ بحث هاء متون و نقل 
قول هاى قديم و جديدى كه استاد از درون ميراث فرهنكى اسلام بيرون مى كشد » بسيار ارزشمندند و با رويكردهاى ديكر 
مى توانند آموزه هاى سودمندى در زمينه هاى علوم مختلف (يديده شناسى فقه و مذهب . روان شناسى قدرت و خلافت » 


تاريخ يزوهى و ...) به شمار آيند . 


اين متون » در زمينه بحث هاى فقه مقارن و مقايسه نصوص نيز بسيار كار سازند . با مطالعه آنها بسا آذرخش هايى در يهنه فقه 
حاكم در كذشته رخ نمايد كه با واكاوى آن بتوان به لايه هاى نهفته و يوشيده بسيارى دست يافت و به يشت صحنه جريان 


هاى مرموز بعضى از رويدادها و خط مشى ها بى ترد . 


اين يادكرد بجاست كه اين كتاب نيز _ مانند ديكر آثار علا.مه شهرستانى _ آكنده از نكات بديع و تحليل هاى زرف و 
تيزبينانه و كارساز و روشنكّر و درس آموزى است كه استاد در ذيل بعضى از احاديث و متون تاريخى مى آورد و در واقع ‏ 
يشت يرده بسيارى از جريانات سياسى و عوام فريبى و صحنه سازى هاى حاكمان ستمكر را به خواننده مى نماياند و اهداف 


شوم آنها را (كه دغدغه دين نداشتند و تنها تشنه قدرت و شيفته كامروايى و لذت بودند) مى شناساند . 


طرح مسئله وضو _ بدين شيوه _ واينكه آغازكر اختلااف در وضوء عثمان بود و ييش ازاوء اثرى از اختلا.ف در متون 
اسلامى به جشم نمى خورد و قرائنى به آن رهنمون نيست » نخستين بار از سوى استاد شهرستانى تبيين شد و كتاب «وضوء 


آن»ء آثارى از اين سو و آن سوء زينت بخش محافل علميٍ 33 كشك 


1١6 ص:‎ 


دو عظنتة كان استاة و محواى غين وقالب كيراؤ زبان علمى و تاثير كدازو مطالب بويا واثات كناب واضالت هنون و 
معيارهاى استوار و راهكشاى آن » همين بس كه در كانون توجه بزركان و رجال علم قرار كرفت . عالمانٍ فرهيخته با دقت به 


مطالعه و وارسى آن يرداختند واز كنار و كوشه جهان (لندن » دمشق . صنعا) تقريظ هاى ييايى سوى استاد روانه شد )١(.‏ 


مراكز علمى داخل ايران نيز كتاب زا ستوذئد كه در ميان آنها تقريظ بز رك مرد عرضه تحقيق و آيث ستركك الهى + داتشمئد 
تيزبين و نوانديش ». علامه سيد مرتضى عسكرى رحمه الله (7؟) درخشش ويزه دارد و عنايت و لطف ايشان را نسبت به كتاب و 
اسعاد شهر سات كوياسث + تجا كهدمن تؤيييك: 


لقد نص هْحْتٌ كتاتيك وُضوء النّبى _ الم ُخل _ وَمنع تدوين الحديث ء فَوَجَدْتٌ فيهما بُخوثاً مُتْقَنَهَ رَصِيئَه ‏ لَمْ يس فك إليها 


أخدّع على نوها كنف :فى كل بواتحل منهما ؛ 


كتاب «وضوء النبى» و «منع دوين الحديث» شما را از نظر كذراندم » در اين دو كتاب بحث هاى استوار و متينى را يافتم . با 


وجود كثرت نوشته ها در هر كدام از آنها » هيج كس بر شما _ به اين وارسى ها _ سبقت نككرفته است . 
و تقريظ رياست وقت دانشكاه امام صادق عليه السلام آيه الله مهدوى كنى (حفظه اللّه) كه مى نكارد : 


كنات وضوء التق + كه در عنائ غود + الحق كباب مفيد و سود شد و بر اساس تحقيق و اسعقراء و نظرات دقيق تكاشته شده 


است . 
جاى بسى افتخار است كه ترجمه جاب جديد كتاب «وضوء النبى») (وضوى 
ص: ١8‏ 


121 عقب ازايع نتريظ ها دريابان كتاباةوضوع التى) امدهاست:. 


؟- 7 . رئيس دانشكده اصول دين » در آن زمان . 


عاد رطان التتعلهية 1ل3 ]451 عقاف هيا ري عدر ام سنك وود شن توش 310 كنهو ا وو كه ساس شه 
باقلماين جانب به انجام رسيد و بزركوارى و مهرورزى استاد _ جونان هميشه _ مددكارم كشت و دشوارى ها را بر من 


آسان نمود . 


نهم و الطاف ايزد منان را براى ايشان خواستار باشم . 


آرزومندم خداى بزركك بر ما منت نهد ودر سامانٍ هرجه بيشتر سلسله بحث هاى تشريع و ملابسات احكام (كه موسوعه 
«وضوء النبى» سرآغاز آن است) به استاد شهرستانى » طول عمر و سلامت و توفيق روزافزون ارزانى دارد واين كونه بحث هاء 


همه واقع كرايان و حق جويان و رهيويان صراط دانش را سودمند افتد . 
هن لذن اذى ع 80 
سيد هادى حسينى 


1١ / ص:‎ 


ص: 18 


مقدمه 

اشاره 

محققانٍ ييشين » در يزوهش هاى تاريخى و حديثى شان » دو شيوه را مى ييمودند : 
١‏ :.نرؤسئ ادنك . 

؟ . نقد دلالت. 

ليكن در نوشته هاى انديشمندانٍ معاصر و فقهاى اسلام » بيشتر روش اول را شاهديم . 


مى دانيم كه نقَدٍ متن و وارسى آن » جيز جديد و نوييدايى نيست كه زاييده عصرهاى يسين باشد » بلكه شيوه اى است كه 


بيشينيان آن را در بيش كرفتند و صحابه و تابعان و بسيارى از فقها » بدان عمل كردند . 
حاكم در المستدركك على الصحيحين در كتاب عتق ء به اسناد از عُوْوّه بن زُيّير » روايت مى كند كه كفت : 


به عايشه خبر رسيد كه ابو هُرَيره مى كويد » ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : «اككر در راه خدا [ به سربازى ] تازيانه اى دهم و 
[ از ثواب اين كار ] بهره مند شوم برايم دوست داشتنى تر است از اينكه زنازاده اى را آزاد سازم» » «زنازاده » بدترين آن سه 
نفر است) + «امُرده » به كريه يستكان » شكتجه مى شود). 


عايشه كفت : خدا ابو هُرّيره را رحمت كناد ! بد شنيد و بد بيان داشت ! آن كاه كه اين آيه نازل شد : ١‏ قلا اقْتَحَمَ الْعَقَبَهَ * وَمَا 
أذْرَاك ما الْعَفَبَهُ *# فَكك 


١9 ص:‎ 


رَقَبَهِ )0(١‏ (به آن كردنه دشوار درنيامد ! مى دانى آن راه سخت [ كه كذرنامه سراى سعادت است ] كدام است ؟! بنده اى را 
آزاد ساختن) كفتند : اى رسول خداء برده اى نداريم كه آزاد سازيم جز اينكه كسانى از ما كني زكان سياهى دارند كه در 


كه خدا فرموده دست يابيم ]| . 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : اككر تازيانه اى [ به مجاهدى ] در راه خدا دهم [ كه با آن مركبش را براند و بر دشمن بتازد ] 
و[ بدين وسيله از ثواب آن [ بهره مند شوم » برايم محبوب تر است از اينكه كنيزى را به زنا وادارم » سيس فرزندش را [ كه 


برده است ] آزاد كنم . 


امااين حديث كه : «زنازاده » بدترين آن سه تاست» معناى ديكرى دارد ؛ يكى از منافقان ييامبر را آزار مى رساند » آن 
حضرت فرمود : ١جه‏ كسى شر اين را كم مى كند ؟» كفتند : اى رسول خداء او زنازاده است ! ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود 
(اوسلكية اهدي ايف بضوات مال عن لزنانك 9311 ك4 والوقو زو أخوى 5371 كان كسن رامكوف بر كوش تم 


و ثنيز اينكه : ميت به كريه زند كان عذاب مى شود) ايخ مغنائ ظاهرى » مقصود نمى باشد ‏ رسول خندا ضلى الله غلية و آله به 
انه يكة يهودى كذشت كههرده بود و بستكائض بروئ هن كرسسل» آن حضرت قرمود :دو حال براو من كرينك كه او 
اهل عذاب است » خخحدا مى فرمايد ٠:‏ لآ بَكلَفٌ الله َفْسا إلا وُسْعَهًا ؛ “() خدا هيج كس را جز به اندازه توانش تكليف نمى 
كنك ,220 


ص: ”3 


.١؟_1١١ سوره بلد (40) آيه‎ . ١-١ 

. 16 ؛ سوره اسراء (11) آيه 18 ؛ سوره فاطر (8) آيه‎ ١12 سوره انعام (2) آيه‎ . ١-1 

9 ”. سوره بقره (؟) آيه 788 . 

ع- 8 . المستدركك على الصحيحين ؟ : 775 . حديث 78080 ؛ السئن الكبرى (بيهقى) ,»28:3٠١‏ حديث 191/2 . 


جنات كه سايق دقل او ودس واكك خور و علد الله (فركن عقر واتعودويم هدر تقس قر ابر فوير ف أذ 
يبامير ضلى الله علية و آله روايت آورده كه :هر كه هرده ا وا خمل كن +بابنه وضو بكيرةة عايشه كفت : آبامرد كان 


مسلمانان 4 تحس اند #اكر شخس جو زاب دوش كسد عه سحيو برا اوستث 1339 


آن سه تن » از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كردند كه : «مُردّه به كريه بستككانش براوء عذاب مى شودا عايشه كفت : 
دا غعررا رحية كاذ ] بتعداسو كسد عرسول هذا تقرفوة كد ينهدا مؤمن يراه كريه ستكائقن بر او #عذاب هن كنده 
ليكن فرمود : «خدا عذاب كافر را با كريه خانواده اش بر اوء افزون مى سازد» همين شما را بس كه قرآن مى فرمايد ٠:‏ ولا تَررُ 
وَازْرَةٌ وَزْرَ أُخْرَى » ؛(1) كناه كسى را ديكرى بر دوش نمى كشد . 


دراين هنكام ابن عباس كفت : [ در قرآن مى خوانيم كه ] « أضحك وَأبْكى » ؛() خدا مى خنداند و مى كرياند .() 
نعنى كرياندق امحافن يسك ختدايت ! اكر يح اسك را ميك ايه كرية ستكاشن برااوء شكنية يدل ؟! 


سين عايشه سيب ووود حديث مذكوو راودو تقل سكن ابن عقر مان داشت كنك :خهدا ابو عد التعمان را وحمت كناد ! 
جيزى را شنيد و خوب به خاطر نسيرد ! رسول خدا صلى الله عليه و آله بر جنازه يكك يهودى كذشت [ خاندانش ] بروى 


مى كريستند » فرمود : شما [ براو ] مى كرييد » در حالى كه او عذاب مى شود !(8) 
ص: "١‏ 


ات ب الاجابه لآبراذ ما اسعد ر كمه غائقة (زر كشى) 17911 ؟ و يتكريك نه الستن الكبرق (ببهقى) #71 عخدايت ا 
؟7-5. سوره زمر (94") آيه ل/ا. 

8 . سوره نجم (01) آيه 57 . 

*-*. صحيح مسلم 7 : 887 حديث 918 ؛ و بنكريد به » صحيح بخارى حديث 17728. 


- ه. صحيح مسلم ؟: 77, حديث 971 ؛ و بنككريد به » شرح معانى الآثار : 79 . 


مشاهده مى كنيم كه عايشه » كاه روش نقد كنايه اى را در بيش مى كيرد » از جمله : 


ابو هُريره وابن عَمَر و بعضى از صحابه روايت كرده اند [ كه ييامبر فرمود ] : «اككر درون يكى از شما ير از جركك و خون شود 
براش زهتر آست از ايبكه اكنده از شغر 'كرقه :131 


هنكامى كه حَسّان از رسول خدا دفاع كند » روح القَدّس با اوست .(7) 


دن خلايث ديكرة عنايشه احسال فى داة كاحي مذكور «حين باشد : اكر دروتات باذ جركهىو حون باشد ه بهتر اث ال 
ابتكه اكتده از شعرى باشد كه د يكران نهر يشكيد كرض شوند :1 


همجنين عايشه » اشتباهات عُمَر را يادآور مى شد . عَمَر از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كرد كه آن حضرت از نماز» 
بعد از نماز صبح تا طلوع خورشيد و بعد از نماز عصر تا هنكام غروب » نهى كرد .() عايشه كفت : عُمَرء به اشتباه افتاد [ 
ييامبر صلى الله عليه و آله جنين سخنى نككفت ] آن حضرت نهى كرد از اينكه انسان در انتظار طلوع و غروب خورشيد » براى 
انجام نماز باشد .(8) 


ص: "3 


.١-١‏ صحيح بخارى 8 : 707174 » حديث 8807 (از ابن عمر) و حديث ”8807 (از ابو هريره) ؛ مسند احمد ١‏ : 778 , حديث 
از سعد بن ابى وقاص) و 8:7 , حديث ٠١١177‏ (از ابو سعيد خدرى) . 

7-1 . سئن ابى داود 5 : 7١؟»‏ حديث 20160 ؛ مسند ابى يعلى /: /ا. حديث 0١‏ +؛ المعجم الكبير 5 : /7» حديث 7 . 
”3-1 . مسند احمد ١1:/ا/١‏ » حديث 187680 ؛ مسند سعد ١57:1١‏ , حديث ./١‏ 

*- 5. صحيح مسلم :١‏ 888 حديث 8718 ؛ المصّف (ابن آبى شيبه) ؟ : “17 حديث 787 . 

6- 6 . صحيح مسلم ١‏ : الاف. حديث 87577 ؛ مسند احمد ‏ : 1١١5‏ . حديث 6/ا359 . 


نواد عبد اللداره خكرئزوايك تكله كه با اشاوة خطاع ينون وا كوشو كددى كلت كدبام فيل الله خليةو اله كرموة: 
همان كونه كه اصحابم نماز مى كزارند » نماز مى خوانم ؛ هيج كس را از اينكه بخواهد در ساعتى از شب و روز نماز كزارد » 
باز نمى دارم جز اينكه نبايد طلوع و غروب خورشيد را[ براى انجام نماز ] انتظار بكشيد )١(.‏ 


عايشه نيز از نقد صحابه مصون نماند » وى به «رضاع كبير)(1) قائل شد .0 زنان ييامبر صلى الله عليه و آله اين ديد كاه او را 
برنتافتند و به او كفتند : با رضاع كبير » كسى بر ما محرم نمى شود و ما اين را رخصتى مى دانيم كه رسول خدا تنها در حق 
«سالم) اجازه داد .220 


افزون براينها » امام على عليه السلام حكم عَمَر را درباره رجم زنى كه شش ماهه فرزند زاييد » نابجا شمرد و به قرآن استدلال 
كرف كدكرمود 83 والوالتاث تفي أؤلةد 33 خؤليق كاملين زه امادزاق دو سنال كامل وقرزتداتقاة راشي معدو اوعد 
وفضالة لأا ن 8و ]6 قر اموت صمل و تير حل دش باه اامكة )تمن فوساله زهان شر دهي انمع وس مام مدت 


باردارى . با اين بيانٍ امام » عْمَر آن زن را رها ساخت .(/20 
يا زنى را مى نكريم كه بر حكم عُْمَر درباره «مهرا اعتراض مى كند و مى كويد : اى 


ص: ذا 


. 1501 حديث‎ , 198 : ١ حديث 288 ؛ الجمع بين الصحيحين‎ » 71:١ صحيح بخارى‎ .١-١ 

-١‏ 7. رضاع كبير : شير خوارى كودكك بزركك تراز دو سال از شخصى به جز مادر» با شرايطى كه در رضاع صغير (كودكك 
زير دو سال) معتبر است (م) . 

*- ”. يعنى رضاع كبير » در محرم شدن » به منزله رضاع صغير است . بعضى اين سخن را به آنجه از ييامبر صلى الله عليه و آله 
روايت شده ء نادرست دانسته اند ؛ جرا كه فرمود : «بعد از يايان زمان شيردهى » رضاعى يديد نمى آيد) و فرمود : «رضاع 


زمانى است كه استخوان را محكم سازد و كوشت بروياند» . بنكريد به » شرح زرقانى ": 3 حديث 7 ؛ بدائع الصنائع ع:ه 


*- 5 . صحيح مسلم 7 : 10178 . حديث 1585 ؛ سنن ابن ماجه :١‏ 278 , حديث 197 ؛ سنن بيهقى 1: 504 , حديث 18878 
و108”8١.‏ 

ش. سوره بقره (؟) آيه 7377 . 

2-2. سوره احقاف (62) آيه ١10‏ . 


/ا- /. معرفه السئن و الآثار ©2: 98 حديث 4598# سنن يبهقى /1: 881 حديث 108378 . 


اميرمؤمنان » آيا مردم را بازداشتى از اينكه در مّهر زنان از جهارصد درهم فراتر روند ؟ عُمَر كفت : آرى . آن زن كفت : مكر 


- 
عاض امه 


آنجه را خدا در قرآن نازل كرد » نشنيدى ؟ حمر كفت : كدام آموزه ؟! آن زن كفت : اينكه فرمود : ١‏ وَآتَيْنَمْ إِحْدَامُنَ قنطارا 
7 (اكرعه بكى أن زثانيه اندازة يونيت كاوى اكتذة [اناطل ] نيري داقيد + بان مستائيد) غهر كنت : روود كارا ايوش ! 


جنان كه امام على عليه السلام خوردنٍ عثمان را _ كه در حالٍ احرام بود _ از صيدٍ محل (كسى كه از احرام درآمده است) 


خطا شمرد » روايت شده است : 


عثمان به همراه على عليه السلام حج كزارد . كوشتى را كه شخص مُحلى شكار كرده بود . برايش آوردند » عثمان از آن 
خورد وعلى عليه السلام به آن لب نزد . عثمان كفت : به خدا سوكند , نه ما صيد كرديم و نه به آن دستور داديم ونه اشاره 
داشتيم ! على عليه السلام فرمود : خداى متعال مى فرمايد ٠:‏ وَححمَ عَلِكُعٍ صَيِدَ الب ما دُمْتمْ وما ؛ 4( تا زمانى كه در [ لباس 
] إحراميد [ كوشت [ شكار حيوانات خشكى بر شما حرام است .(25 


و آن كاه كه عثمان درباره مردى كه با زنش آميزش كرد و انزال رخ نداد » فتوا داد كه : وضوى نماز بككيرد و آلتش را بشويد 
0) امام عليه السلام برآ شف ت(2) و فرمود : 


آي[ در آميزش جنسى ] حد و رَجْم را واجب مى دانيد و صاعى از آب را دريغ مى ورزيد ؟! هركاه ختنه كاه به هم رسند [ و 
آلت مرد به اندازه 


ص: ع" 


123 شورة فيا 90 ]ند ا 

7-1 . بنككريد به » سئن بيهقى 17: “77 , حديث 15117 ؛ مجمع الزوائد 5 : 78 . 

علد اوهو اكه (8) نه ع 

عد 8 . تفسير طبرى /1: ٠/إ4؟‏ كنز العمال 8: 1١١‏ .حديث :43798 الدر المنثور “28 188 . 

ه- ه. صحيح بخارى 21١١ :١‏ حديث 4788 صحيح مسلم 1: 177١‏ , حديث 617" . 

ع- م . همجنين امام عليه السلام نظر بعضى از اصحاب رأى را نمى يذيرفت ؛ بنكريد به » مسند احمد 8: ١18‏ » حديث 5117 ؛ 


الحفة الأسوكى 111 


ختنه كاه در مهبل زن فرو رود ] غسل بر وى واجب مى شود )١(.‏ 


اخ عباس ليزه به اثقك ابو شويره عى يرذاعقث .وض اذ وسول عدا فيتلى الله علية و آله زووايث عى كرد كه «اكرادسك يه حير 
زديد كه با آتش تماس يافته » وضو بككيريد) ابن عباس كفت : آيا بعد از لمس آب داغ بايد وضو كرفت ؟!(27 


كس به آن قائل نيست . معهود در شريعت اين است كه با خروج جيز نجس از انسان » وضو از بين مى رود » نه با مصرف 
جيزهاى حلال و ياكك . جككونه ممكن است ييامبر صلى الله عليه و آله خوراكك هاى حلال و ياكك را ناقض وضوء بداند ؟! 


بعضى احتمال دادند كه لّمس فَرْجٍ (شرمكاه زن و آلتِ مرد) از نواقض وضوست ؛ از آنهاست عرب بيابان نشينى كه در اين 
باره از بيامبر صلى الله عليه و آله يرسيد و آن حضرت ياسخ داد : آيا جز اين است كه آن » ياره اى از كوشت او يا اندام 


جنسى [ و بخشى از بدن [ اوست ؟!202 


احكام و رواياتِ صحابه » بنمايانيم و يادآور شويم كه آنان بعضى از احاديث را بر نمى تافتند ؛ جرا كه با اصول ثابتِ شريعت 
+ تاسا زكارى داشت و با عقل و فظرث آدن جور دذرئدى آمد . هميق جند موود من تواثد شاهد خوبى براى اصالت اين 


روش در ميان يبشينيان باشد . 
اكنون مى يرسيم : آيا مى توانيم اين شيوه را به نويسند كان معاصر تعميم دهيم و 
ص: 760 


. 777 :١ ؛ بنكريد به» الاستذكار‎ "١6 حديث‎ ,119 :١ تهذيب الأحكام‎ . ١-١ 
.1/8 حديث‎ »١١86 :1 حديث 588 ؛ سئن ترمذى‎ ١87 : ١ سئن ابن ماجه‎ . 75-5 


”3 . سئن ابن داود ١‏ : 57 » حديث 187 ؛ سئن ترمذى 17١:1١‏ » حديث 88. 


كاربرد آن را توصيه كنيم يا اينكه اين كار _ فقط _ براى صحابه جايز بود » و ما نبايد در اين ميدان درآييم ؟! 
استاد اتحمد أمين (آنجا كه به خط مشى علمائ ديد مى بردازد) من كويد : 


عالمان » براى جَوْح و تعديل » قواعدى دارند (كه اينجا محل ذكر آن نيست) اما مى توان كفت كه آنان به نقد سند (بيشتر از 
نقد متن) عنايت داشته اند . كمتر مى توانيم به نقد متن احاديث منسوب به ييامبر صلى الله عليه و آله دست يابيم از اين نظر كه 
دقرت وداض أن مقدرية بار كان فين لديا ماصواكف تاريش سطع دو القن اميف واد عبار اسمسوريها لرص وير 
فلسفى هست كه با تعبيراتى كه از ييامبر در ذهن داريم » نمى خواند يا شروط و قيود موجود در حديث » به يكك متن فقهى 


در اين عرصه » به يكك صدم آنجه در جَوْح و تعديل رجال » يرداخته اند » دست نمى يابيم حتى شخص بخارى (با وجود 
كراتقدرى .و تيز يبن اش) در ثبت احاديث كد رويذادهاى تاريكى و مشاهدات تجريي » ادرستى آنها را كوياست : بر وارسى 
رجال __به تنهايى _ بسنده مى كند .2012 


دكتر صلاح الدين ادلبى » سخن احمد أمين را در ضحى الإسلام اين كونه خلاصه مى كند : 


به كتاب احمد امين ضحى الإسلام نيكك بنكريد ! مُحَدَّئان » عنايت زيادى به نقد خارجى [ نقد بيرون از متن حديث ] داشتند و 


محدثان » نهايتٍ تلاش را در نقد حديث » نسبت به جَوْح و تعديل راويان به كار مى برند و اينكه آيا راويان حديث ثقه اند يا 


ناثقه » و درجه ثقه بودن آنها جه 
ص: 758 


.718  7١1/ : فجر الإسلام‎ . ١-١ 


مقدان أست ‏ آيا راوق و'مروى غنه + يكديكر را ملاقاث كرده اند يا دنداري تداشته ائذ ؟ 
و به اين اعتبار» حديث را به صحيح و حَسّن و ضعيف . و مُرسَل و منقطع و شاذ و غريب (و غير آن) تقسيم مى كنند . 
ليكن آنان در نقد داخلى » بحث را زياد نمى كسترانند و به اين نمى يردازند كه آيا متن حديث با واقع مطابق است يا نه ؟! 


همجنين محدثان » بيشتر وقت هاء به انكيزه هاى سياسى كه كاه به جعل حديث مى انجامد » نمى يردازند . از اين روست كه 
نمى بينيم آنان در بسيارى از احاديث » بدان خاطر كه دولت اموى يا عباسى يا علوى را يشتيبانى مى كنند » به شكك افتند و 


كاوند تا دريابند آيا حديث با اين بسترها (كه كفته مى شود در آنها يديد آمده) همراهى دارد يا نه ؟ 


ودرهوارد بسيارى + زمينه هاى شكل كيرئ شخصيت راوى (و انكيزة هابى كه مى توانست او را به حديث سازى وادارة) از 


وارسى ها به دور مى ماند .200 


دكتر صلاح الدين بيان مى دارد كه اكر مُحَدَّئان » رويكردى شايان توجه به نقد متن مى داشتند و آن را (همجون وارسى هاى 
ستدلاى) ازاهضر نظ بروسى» من كردتك + أل الحاديت فراواتى رده بزةاشعه مى شد و ساحتكى بودن آنها ثمايان فى كشت 4 ماليد 
بسيارى از احاديث فضائل كه در ستايش اشخاص و قبيله ها و امت ها و مكان هايند و منتسبان به آنها سوى ساخت اين 


احاديث شتافتند و اين متون حجم زيادى از كتاب هاى حديثى را دربر كرفته است . 


ص: /” 


. ١١ : منهج نقد المتن‎ . ١-١ 


وى » سيس سخن ابن خلدون را مى آورد كه مى نويسد : 


درجاهاق سيارى مُورٌخان و مفسران و ثاقلان [ حديث ] در خحكابت .ها و رخدادها يه اشتباه اقتادتد 4 جرا كه تنها بر تقل (خعواة 
انرا وناشك :ا #اامكوار) اعساف كردت و افراع اضول :1 قرامه عكر وو اده عرصي اعرفية ند اشعدىى با اراق #تعيلين 
وعا معان حكنت و اكافى ير سرشة:موحودات وانظر اسفواو و باابضيرتك دن اخبان» نه ارؤيائ آنا تيرد اعشد .از اين وف 
كمراء شدثك وهر واذى ندارى القشادء سركرذان ماتدقد :217 


در كتاب ظهر الإسلام (اثر احمد آمين) مى خوانيم : 


الااشكالات و تعدتاق ان ات عدضاية انها بد سمل مشر اروك مشاة به شم اسك كامس وا كه دراي البق 
است مى يذيرند با اينكه عقل و واقع آن را بر نمى تابد » بلكه بعضى از محدثان » بدان جهت كه در سند خدشه اى نمى يابند 


» جنين حديثى را صحيح مى شمارند . 

بخارى و مسلم هم ء از اين آسيب » مصون نمانده اند . 

بسااكر حديث با اصول اسلام محكك بخورد » يذيرفته نشود . هر جند سندٍ آن صحيح باشد .(1) 
خلاصه سخن » اين است : 


ها و نارسايى ها و ضعف ها از بين برود . هركاه «سند) درست و «متن» استوار بود » حديث صحيح است . 
دراين باره » مى توانيم از زندكى روزانه مان مثالى بياوريم : 
ص: /7 


ادا وعقدت انق خلدون 41 


7-7 . ظهر الإسلام ؟: 58 . 


ه ركاه شخصى از فرد ديكرى برايت خبرى را نقل كند » نخستين جيزى كه به ذهنت مى رسد اين است كه با نككاه به حالٍ 
كوينده و امانت دارى و رفتارش (و ديكر ملاحظاتى كه در اين راستا لازم است) نسبت به راست كويى خبر دهنده . اطمينان 
يابى . سيس بايد به خودٍ خبر بنككرى و آن را با سخنان و حالاءتٍ كوينده بسنجى » اكر آنها با اطلاعاتى كه از او دارى ؛ 
هماهنكك درآمد»ء به صدقٍ آن خبر و اطمينان بدان » شكك نمى كنى و كرنه بايد در يذيرش آن خبر درنكك ورزى»ء نه به 
جهت شكك در كوينده (جرا كه اطمينان دارى كه او راست كوست) بلكه براى شبهه اى كه در خبر ديده اى و مى تواند مرجع 


آن اشتباه يا فراموشى كويئده باشد يا به رازى در خبر بركردد كه به جهتى آن را بيان نمى دارد . 
به همين علت » بر ماست كه در خبرها درنكك ورزيم تا به درستى آنها اطمينان يابيم و شتاب زده آنها را دروغ ندانيم . 


هركاه اين رويه [ شتابزد كى ] را در بيش كيريم » براى كسى كه به ما خبر داده است » حرف درآورده ايم [ و براو دروغ بسته 
ايم | در حالى كه او را تصديق مى كنيم و به وى اطمينان داريم . 


عين اين رويكرد » براى علما در احاديث ييامبر 4 روى داده است 2١10.‏ 
سيد مرتضى (در ياسخ آنجه از امام صادق عليه السلام درباره قدرتٍ خدا _ در كافى _ روايت شده) مى كويد : 


بدان كه اقرار به آنجه روايات دربردارند » واجب نمى باشد . حديث روايت شده در كتاب هاى شيعه و كتاب هاى همه 


مخالفانٍ ماء دربردارنده انواع خطاها و باطل هاى محالى است كه نبايد به ذهن آيد . از مواردى كه 
ص: 59 


. دكتر حسين الحاج حسين » مؤسسه الوفاء » بيروت‎ » 877 _ 5١:1 نقد الحديث‎ . ١-١ 


ياوه هاى بى شمارى از اين دست » در أحاديث هست ؛ به همين خاطر [ نخست ] بايد حديث را بر عقل عرضه داشت و هركاه 
[ از اشكالاتٍ عقلى [ مصون ماند » آن را بر دلايل صحيح (مانند قرآن و آنجه معناى قرآن در آن هست) عرضه كرد » يس از 


سلامث [ از اين مرحله [مى توان خبر را حق دانست و كوينده را صادق شمرد . 
به هر خبرى كه ممكن است حق باشد و از طريقٍ يكك نفر رسيده » نمى توان قطع يافت كه كوينده راست كوست .(1) 


به اين ترتيب » ضرورتٍ وارسى متن را دريافتيم ؛ جرا كه واقعيات » خطاى بعضى از متون [ حديثى ] را مى نماياند و فضاهاى 
سباشى ساتدكى بودن شمان :د يكرق اق انهاوا اشكان فى سازة :اكز من يا ظرها زماق وععرى كفرواوق دن آنامى تسن 
مقايسه كردد و ملابساتٍ سياسى و اجتماعى حاكم در آن زمان و انككيزه هاى ناقلان حديث » بيان شود و بر اصول اسلام و 


فطرتٍ آدمى (به دور از رسوب هاى طايفه اى و كرايش هاى اقليمى) عرضه كردد . متون _ خود _ خويشتن را مى نمايانند و 
خواننده در مى يابد كه بسيارى از آنها تحت نظارتٍ حاكمان سامان يافته اند و آراى فقهى و سياسى آنان را باز مى كويند يا 


اينكه برخاسته از مسائل اجتماعى و اقليمى اند و تحت شرايط خاصى شكل كرفته اند . 


اين احاديث و احكام » تا زمان حاضر » در كتاب هاى بزركان مذاهب اسلامى » باقى اند و يوهشكران و ناقدان به وارسى و 


نقد آنها نيرداخته اند . 
شايان ذكر است كه نقد متن » در صدر اسلام » يديده اى رايج به شمار مى رفت و 


ص: 7 


ا[ توشائل المرتقى اأجواع, 


بعضى از صحابه و تابعان» به آن عمل كردند و در كلماتٍ فقها و محدثان دوره نخست . آن را مى نكريم . 


به عنوانٍ نمونه » آغاز اين حديث ابو هُرَيره كه مى كويد : «هركاه يكى از شما به سجده رود » جونان شتر زانو بر زمين نزند » 
دست هايشن را بيش أن زانوها بر زميق تهد:(3 با بابان 1ن تاسار كاري دارد ؟ زيرا اكر تماز كزان » دست هايكن را بيش از 
زانوها بر زمين كذارد ء به خوابيدن شتر مى ماند » جرا كه شتر ابتدا دو دستش را بر زمين مى نهد و ياهايش ايستاده اند و آن 


كاه كه بر مى خيزد با ياهايش بلند مى شود و دستانش بر زمين است .250 


جدان كه تكدكان اذ غايشه روايت كرده اند كة بياسر ضان الله غليه و آله كرمود +وحفن (غون روش) كفرض :ات يراق ؤثانة» 
[ كه مشائكر تكامل دسككاء سفت نان وا شكنقق حاى ساععان دق اسان به شسارهى ايد ] و:ريطى به غعقويتك زان تدارد 


در مسير حج ييامبر صلى الله عليه و آله ديد كه عايشه مى كريد » يرسيد : تو را جه شده است آيا عادت شده اى ؟ كفت : 


آرى . ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : 
هذا أمر كتبَهُ اللَّهُ عَلَى بَناتِ آدم فَاقْضى ما يَقْضَّى الحا ؛(9) 
ص: لضن 


./94575 حديث‎ ,» 73١ : 7 ؛ مسند احمد‎ 15951١ حديث‎ , ”37/:1١ حديث 0١85؛ سنن دارمى‎ » 7١7 :١ سنن ابى داود‎ . ١-١ 

؟- ” . در شرح سنن ابن ماجه » جلد١‏ » ص ”27 » مى خوانيم : يوشيده نماند كه آغاز اين حديث بر خلافٍ آخر آن مى باشدء 
تبرااهر كام شتخصن دسشن :را يدن 
اينكه كفته اند زانوهاى انسان در ياهاست و زانوى جهار يايان در دست هاء از سوى صاحب قاموس رد شله و كفته : اين 


از زانوها بر زمين كذاردء حون شتر زانوهى زند ووز حديث از آن نهئ شدواسثا .و 


سخن اشتباه و خطاست و بر خلاف نظر لغويان مى باشد . 


- ". صحيح بخارى 8 : ,71١١‏ حديث 8178 (و صفحه 7117, حديث 087784) ؛ سئن ابن ماجه 7 : /94, حديث 7927 . 


اين امرى است كه خدا بر دختران آدم » جارى ساخت . آنجه را حج كزار انجام مى دهد » به جاى آور . 
نزديكك به اين سخن را براى أمَّ سَلَمَهِ بيان فرمود )١1(.‏ 


جنين ملاحظه مى كنيم كه ابو هَرّيره از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت مى كند كه : «خدا خاكك را در روز شنبه آفريد و 
كوه ها را در روز يكشنبه و درختان را در روز دوشتبه . ...) و همين كونه مى شمارد تا آفرينش جهان را در هفت روز به يايان 
مى برد .271 


اين سخن . بر خلاف صريح تعاليم قرآنى است كه در هفت آيه در هفت سوره قرآن بيان مى دارد خداى سبحان ء عالّم را در 


شش روز آفريد .220 


بار #عناقشه در ولالك عقن + وويكردئ اسث كه قلت يدان عمل كردئد وعقل + :انسان را به آن قراامي خوائد و سيره فقها و 
تابعان به شمار مى رود و به زمان و دوره ويزه اى اختصاص ندارد واين رخصت .» منحصر به صحابه _ فقط _ نمى باشد ؛ 


» اجتهاد در احكام را به بعضى اجازه دهد و از بعضى ديككر دريغ ورزد . 
روند را شريعت نمى يسندد ؛ جرا كه احكام شرعى » امور توقيفى و تعبّدى اند . 


صدور قرآن » قطعى است . يس جاى سخن در آن نيست . اما صدور سنت » ظنى 


ص: زذض 


. 008 ؛ المعجم الكبير 3 : 787 , حديث‎ ٠١8 سنن دارمى ١894:1؟7» حديث‎ . ١1-١ 

75-5 . صحيح مسلم ؟: 75159 , حديث 8 ؛ مسند احمد 7 : 717 حديث 8177 ؛ المعجم الأوسط ": 70 حديث ضفس 
؛ التاريخ الكبير »5١1 : ١‏ ترجمه 15١17‏ . 

*«- "3 . سوره اعراق . آيه 05 ؛ سوره يونس » آيه ”؛ سوره هودء آيه لا ؛ سوره فرقان » آيه 9؛ سوره سجله ء آيه 5 ؛ سوره 


حديد»ء آيه #؛ سوره ق » آيه 3/8 . 


مى باشد . از اين رو» بايد در سند و دلالتٍ آن درنكك ورزيد وفضاى سياسى حاكم در آن زمان را در نظر كرفت و بر اصول 
ثابتِ شريعت آن را عرضه داشت و در اين مناقشات » نمى توان جنبه اى را بر جنبه ديكر ترجيح داد . بلكه مى بايست هر دو 


اما رواج بحث سندى _ طبق اصول مذهب خاص _به دور از نقد متن » به يزوهشكر علمى كمكك نمى كند و نمى تواند او را 
بها ققه اسلا . آن كوه كه باسته است ‏ برساتد: 


عقل » شريعت رااز تعد به احكام خدا خارج مى سازد و همان حكومتٍ هواى نفس در حديث مى باشد » نه سنجش حديث 
در ترازوى عقل .ل( 


همزمان با اين رويكرد , آنان به هر حديثى كه با اصول مسلم شرعى و فطرت بشرى مخالف مى باشد و صحت آن در جوامع 


دستاويزى براى كسانى مى شود كه مى خواهند شأنٍ مقدس اسلام را يايين آورند . 


بعضى از بز ركان » براى تصحيح بعضى از اين احاديث (احاديث مخالف عقل و فطرت) به مناقشات لفظى و تأويلاتٍ بعيدى 
دست يازيده اند و همين توجيهات » دستاويزى به دست مغرضان داده است تا اصالت فكر اسلامى را زير سؤال ببرند و بر سنت 


ييامبر صلى الله عليه و آله بتازند . 


اكر در يزوهش هامان » هر دو جانب (سند و متن) را لحاظ كنيم » دو كفه ترازو برابر [ و تعادل برقرار ] مى شود و مى توان 


حكم الهى را كه با عقل و فطرت همسوست » 
درس 


.80 : بنكريد بهء ضحى الإسلام‎ . ١-١ 


دريافت . در شريعت » جيزى كه وجدانٍ آدمى آن را برنتابد » وجود ندارد و احكام شرعى ميان مذاهب » بر حكم واحد [ 


كا عل وكرت حادب الللة. 


بعضى از شيوع اين رويكرد در يزوهش هاى حديثى بيمناكك اند و مى كويند اين شيوه » به خروج بعضى از احاديث [ از متون 


و شريعت ]مى انجامد . 


دكتر أدلبى در منهج نقد المتن به آنان خطاب مى كند و مى نويسد : 


نسبت به كسانى كه به تنكك شدن دايره شروطٍ روايتِ صحيح و عدم سخت كيرى در آن تمايل دارند و بر اين باورند كه بايد 
دائره آن را توسعه داد تا رواياتِ مقبول (خواه صحيح و خواه حَسّن) را درب ركيرد [ بايد كفت : [ يارسايى اين أفراد » آنان را 
واداشته كه مبادا به ضعفٍ روايتى حكم كنند و در حقيقت » آن روايت از ييامبر صلى الله عليه و آله رسيده باشد . 


اين اشخاص در نيافته اند كه در امر حديث , زياده و كم » ميزان نيست . در اينجا فحص و تيزبينى مهم است . 


افزون بر اين » احاديثى كه صدور آنها از ييامبر صلى الله عليه و آله ثابت است » ما را به هر خيرى هدايت مى كند وازهر 


شرى دور مى سازد و براى هدايت يابى » نياز به هيج كس جز او نداريم . 


به نظر مى رسد وارد ساختن آنجه حديث نيست در متون حديثى » زيادتى 


ص: ع 


در نص به شمار مى رود و بسا حكمى را افزون سازد و بااين كار» بيم آن هست كه انسان تحت وعيد شديدى درآيد كه 


ييامبر صلى الله عليه و آله بر كسانى كه براو دروغ بندند » هشدار داد . 


وازآن سوى » بيرون آوردنٍ آنجه حديث هست از نصوص حديثى » نقصى در متون مى باشد و بسا حكمى از بين برود ودر 


كنند » نهيب زد . 


ليكن در يك مجموعه كامل شامل » نظائر و موارد مشابهى هست كه مى توان در جاهاى بسيارى بر آنها استدلال كرد و 
مقصود را دريافت و نقصان ها را جبران نمود . 
تتابراين #خطرعرس ال نقضان اكر از عطر ترس اق زبادت كمي تباشك «بيشتر از آن نست (وداتاى حقيقى حداست) 111 


بارى » ما نمى خواهيم به يكى از اين دو ديدكاه كرايش يابيم و ديدكاه ديكر را باطل سازيم » بلكه بر لزوم وارسى هر دو 
سوى اين قضيه (سند و متن) در بحث هاى علمى تأكيد داريم و اينكه مورّخ يا فقيه نبايد به يكى از آنها بسنده كند و ديكرى 
را وانهد و بررسى سند روايات بى شناختٍ ملابسات تاريخى و جغرافيايى و سياسى حكم » براى يزوهشكر علمى سودمند نمى 
بالكو كاه مجدهة و تق مكلف ين تاريخ تشريع و تكامل حكم و ملابسات صدور آن » رويكرد جديدى را در 


اعشاروشن قرار عن وعد و وشايشن او افق هاس كسترده اعن واس كشاين. 


ما اين شيوه را بدان جهت در يزوهش هامان به كار كرفتيم كه اين كونه وارسى ها در مراكز علمى ما و دانشكاه هاى اسلامى 


رايج شود و سير تكاملى يابد . آرزومنديم كه 


ص: 8 


. 7 : منهج نقد المتن‎ . ١-١ 


آنان در استوار سازى اين رويكرد و تكامل آن ما را يارى رسانند و در اين وارسى هاى فقهى _ تنها _ به يزوهش هاى سندى 
(بى شناختٍ ملابسات تاريخى و سياسى حكم) بسنده : تكنتك : 


به نظر ما طرح مانند اين يزوهش ها سطح بحث هاى فقهى و اصولى را _ در ميان مذاهب اسلامى _ارتقا مى بخشد و نقطه 
نظراتٍ مسلمانان را به هم ديككر نزديكك مى سازد و روح آزاد انديشى را بين آنها ريشه دار مى كند و به كرايش هاى احساسى 
مختلف يايان مى دهد و با دور ساختن آنها از عرصه بحث هاى علمى » اجازه نمى دهد كه يس مانده هاى فرهنكى طايفه اى 


اكر مانند اين روش را در همه ابواب فقه » در بيش كيريم به آسان ترين راه و سالم ترين شيوه » به حقيقت فقه اسلامى مى 
رسيم و بر تاريخ تشريع و ملابساتٍ آن آكاه مى شويم و يشت يرده بعضى از احكام بر ايمان روشن مى كردد و حكم خداى 


اميدواريم كه در بحث مان » اهل دل ودر زمره كسانى نباشيم كه به آن اندازه كه هوادارى از ارا و مذاهبشان برايشان 


به نظر مى رسد كه طرح آرام و واقع كرايانه اين انديشه هاء همراه با ارائه انواع رويكردها در ميانٍ مسلمانان , عاملى در تقريب 
مذاهب اسلامى به يكديكر باشد و سطح بينش هاى علمى را بين آنها بالا برد ؛ جرا كه مردم [ در عرصه هاى دينى و فرهنكى 
]از روى جهل و ناآ كاهى با هم دشمنى مى ورزند » و با روشن شدن نقاطٍ قوت و ضعفٍ ديد كاهشان » بسا موج نارواكويى يا 


تكفين د كران :قرو كين كلد : 


يزوهش ما در حِكُونكّى وضوى ييامير » براى دست يابى به اين هدف است . و در وراى آن » جز جنبه علمى و توسعه افق 
تفاهم سازنده ميان علماى مسلمان را 


ص: ماوا 


نمى جوييم . 


اين بررسى » مناقشه علمى ييراسته اى به شمار مى رود كه در آن » انديشه ها با درنكك و واقع نكرى طرح مى شود و قصدٍ 
تشكيكك به فقه مذهبى يا جريحه دار كردن عقيده طايفه اى را نداريم » بلكه تنها يكك نظريه علمى است كه بر اساس شواهد 


تاريخى و فقهى به آن دست يافته ايم و با اينكه به صحت آن اعتقاد داريم » عدم خطا در آن را ادعا نمى كنيم . 


از برادرمان انتظار داريم كه با اين طرح » آن كونه برخورد كنند كه ما در تعامل با آنيم و به همان اندازه كه احتمال خطا در 


آن مى دهند براى صحت مُدعا نيز بهره اى قرار دهند و ييش از مراجعه به منابع » بهتان نزنند و ما را به ياوه بافى نسبت ندهند . 


در نوشتار حاضر » جنبه هاى فقهى و فتوا ء لحاظ نشده است و به جزئيات مسائل و فروع آنها (مانند : موجبات وضو و نواقض 
آن » مستحبات وضو) نيرداخته ايم و به اين كونه بحث ها به اندازه اى اشاره كرده ايم كه در وارسى كيفيت وضوى ييامبر 
صلى الله عليه و آله و شرايط و ملابساتى كه اين حكم شرعى را درب ركرفته اند و انككيزه هاى اختلاف در آن » سودمند مى افتاد 


. سيس به خط مشى جديدى در يزوهش فقه (به ويزه فقه اختلافى) فراخوانده ايم . 


به نظر ماء محاكمه نص يا نقد كلام صحابى (از خلالٍ متن و مناقشات مطرح در آن) به معناى تفسيق يا تكفير او نيست » هر 
جند آموزه هايى از قرآن يا سنت » آن را تأييد كند يا متون تاريخى و رويدادهاى سياسى حاكم در زمانٍ صدور نص » مؤيد 
آن باشد . همجنين اينكه سخن كسى را مى آوريم » بدان معنا نيست كه ما به درستى همه كفته هاى وى اعتقاد داريم و آرا و 


انديشه هايش را يذيرفته ايم . 


يديده جعل حديث » از دوران ييامبر صلى الله عليه و آله وجود داشت .» ليكن (جنان كه مى كويند) بعد از قتل عثمان و تقسيم 
مسلمانان به كروه ها و احزاب » انتشار يافت . بجاست 


ص: وذ 


نصوص اين مرحله و مابعد آن » واكاوى شود ؛ به ويزه آن كاه كه احتمال دهيم هواهاى سياسى در آن دخيل اند يا امكان 
اشتباه صحابى (يا راوى) در نقل حديث يا اشتباه وى در فهم احكام » هست ؛(١)‏ جرا كه دريافتيم بعضى از احاديث صحابه » 
آراكان رمن كسد 


آراى فراوانى در شريعت هست كه لازم است در اطرافٍ آن تحقيق شود و دلالتٍ آنها محل تأمل قرار كيرد ؛ با اينكه بعضى از 
آنها [ در ظاهر ] از مسلمات بديهى اند و امكانٍ تشكيك در آنها نمى باشد » ليكن اكر آنها را بر قرآن عرضه داريم و با 
حوادث تاريخى و رواياتٍ ديكر مقايسه شوند » خودشان كويايند به اينكه قابل تشكيكك اند . 


ما مطمئنيم كه اكر اين ادله و شواهد بر صاحب آن رأى يا ناقل حديث .ء ارائه مى شد » مى توانست او را از رأيش باز كرداند 
(جنان كه بزركان صحابه و تابعان» به اين كار دست يازيدند) اما ترك مناقشه در روايات و عدم بررسى آنها » بلكه انداختن 
هاله اى از تقديس بر همه احاديث [ كتاب هاى ] صحاح و لزوم تعبّد به آنها و سيس تأويل تراشى براى آنها را وجدان انسانى 
برنمى تابد و شرع و عقل اين رويه را نمى يرد . 


مُسلم بن حَجاج در مقدمه كتاب صحيح خود » از محمد بن سيرين (يكى از فضلاى تابعان) نقل مى كند كه درباره فتنه » بيان 


داشت : 


دكررئةة و يه ااهل جنك اند جد شان را فعانفه 0ه 
ص: 7/7 


. بنككريد به كتاب «الإنصاف فى بيان سبب اختلاف الصحابه» اثر دهلوى‎ . ١ -١ 
.16 : ١ صحيح مسلم‎ . 7-5 


همين سخن . براى ما ثابت مى كند كه وارسى شخصيت هاى اين دوره زمانى _ به طور ويزه _ ضرورت دارد .201 
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تاها اتجدرا كه عقي ل تؤيستد كان اراق «اشتفة الك كنرغيه اللديخ منة عبان كن انبج كلا مياق مسلمانان دلوق 
افكند » باور نداريم ؛ جرا كه وى يكك شخص يهودى بود كه در زمانٍ عثمان اسلام آورد . جككونه ممكن است وى به اين 
اندازه بر صحابيان بلند مرتبه اثر كذارد و كسانى جون ابوذر را بفريبد كه ييامبر صلى الله عليه و آله درباره اش فرمود : آسمان 
سايه نيفكند و زمين به خود نديد شخصى را كه راست كوتر از ابوذر باشد . (سنن ترمذى ث : 288 » حديث 78٠07‏ ؛ مسند 
احمد ١191/:8‏ » حديث 7١11/7‏ و جلد 8 : 857 , حديث 7317877) . يا بتواند عمّار را منحرف سازد كه رسول خدا صلى الله عليه 
و الدريارء اقن فرفر عسن فاناقى عشار كفده إن ابمان اكب عليه الأولاء 1 5ه كيز العيال 13 انا وعوديف أعوم) 
و اناذوسة انيت كدمحان اناشع افيه اللد وى مسعرف را كه ينابر بر سرش ليت كك والرسوق: زكر حزان دان 
آموخته اى) (المعجم الصغير .7”٠١: ١‏ حديث 2٠١5‏ ؛ مسند احمد ١‏ :5737 , حديث 558١79‏ ؛ طبقات ابن سعد ” : )١8١‏ از 
كسانى قرار دهيم كه از عبد الله بن سبا اثر يذيرفتند . اين فتواى عايشه به جه معناست كه مى كويد : اتَعثل را بكشيد ! او كافر 
شده است» آيا فتوا به قتل صحابى مسلمان و خليفه اى جون عثمان » جايز است ؟! اكر تن دهيم به اينكه اينان از بيروان ابن سبا 
بودند و ابه سخن او فريب خوردند » درباره موضع شخص زيركى همجون عَمْرو بن عاص » جه مى توانيم بكُوييم كه مردم را 
عليه عثمان مى شوراند ؟! (انساب الأشراف 8 : 147 ؛ الكامل فى التاريخ " : 20 ؛ البدايه والنهايه 7 : ) . حكونه معقول 
مى آشوباند ؟ با اينكه وى » ابوذر را به «رَبَذَّها تبعيد كرد و عمار بن ياسر را جنان زد كه باد فتق كرفت . جه كنيم با كسانى كه 
عليه عثمان مجهز شدند و در ميانشان كسان زيادى از بدرى ها حضور داشتند ؟! به نامه آن دسته از اصحاب ييامبر كه در 
مدينه بودند جه كنيم كه به شهرها نوشتند : اكر مى خواهيد جهاد كنيد » بشتابيد ؛ جرا كه دين محمد را اين خليفه تباه ساخت 
! بياييد و آن رابه يا داريد (الكامل فى التاريخ ” : 88) . در «تاريخ طبرى ” : 190١ _ 50٠0‏ مى خوانيم : اصحاب ييامبر به 
كسانى از آنها كه ذر سرزمين هاى دذيكر بوذتد ء توشكد :... شما براق جهاد در واه خداى بزركك [ از ختانه هاتان ] ييرون 
شديد [ و سيطره ] دين محمد را خواستاريد . اشخاصى را كه بر جاى كذاشتيد » دين محمد را فاسد ساختند و وانهادند ! بياييد 
ذين محمك زا به يا ذاريك ...) به نظر نكارئده » مى 'ثوان اختلافات مسلهمانان را يه تصرفات عقمان وسيرت زشت او و نزديكك 
ساختن عشيره و قبيله اش را به خود (كه به كينه ورى صحابه بر او انجاميد) و يروراندن اشخاص كمنامى همجون حُمران بن 
آبان (در جلد دوم اين يزوهش »ء به تفصيل در اين باره سخن خواهيم كفت) » نسبت داد » نه به نقش هايى كه براى عبد الله بن 
سنا تراشيده اثد (مهاجر غريى كه عشيره و قبيله اى در خجاز نداشت) زيرا حجكونه ممكن استث ابه اين شخص نا اشنا اجازه 
دهند كه با آراى خليفه مسلمانان مخالفت ورزد ؟! 


بنابراين » بحث سندى __به تنهايى _ در يزوهش هاى فقهى بسئده نيست ؛ به ويزه در احاديثى كه در زمان فتنه بزركك (يا 
آنجه بدان وابسته بود و ارتباط داشت) صادر شد مكر هنكامى كه اين روايات با همتايانشان مقايسه شوند و ظروف سياسى 
حاكم در آن زمان » لحاظ كردند . 


اكر خواننده » بر رويكرد منفى بعضى از اين روايات » بى ببرد » در ييمودنٍ اين شيوه براى شناخت احكام شرعى و محاكمه 


نصوص . با ما همراه مى شود . 


از خوانند كَانِ كرامى مى خواهم كه بيش از خواندنٍ همه ابواب كتاب (و آكاهى بر رويكردها در آنها) درباره ما به داورى 
ننشينند و آرزومنديم از كسانى نباشند كه با يزوهش هاى علمى همجون كتاب هاى طنز و داستان برخورد مى كنند ؛ جند 
صفحه از اول كتاب را مى خوانند و به وسط آن مى يرند و كاه جنان كتاب را به كنار مى نهند كه كويا به عمق كتاب دست 


يافته اند و نظرات نويسنده آن را مى دانند . 


همجنين انتظار دارم رفيق نيمه راه نباشند و در هر جهار بُعد اين يزوهش ما را همراهى كنند و رنج راه را همجون ما به جان 


بخرند و شتاب نورزند » سيس به آنجه مى خواهند قضاوت كنند . 


از عالمانٍ بزركك و دانشوران و انديشمندان و همه كسانى كه در اين سفر علمى با ما همدم اند » خواستارم كه نظراتشان را 


ص: ين 


يوهش بيا كاهائئد . 


ما با آمادكى كامل » حاضريم هر نقد سازنده اى را _ كه به ما برسد _ يبذيريم به شرط آنكه حرفشان منطقى و علمى باشد 
(نه دشنام و ناسزا) و از واقع نككرى بيرون نروند ؛ جرا كه نقد سازنده » روح دشمنى را از انسان دور مى كند و كوينده را بر 
نقاط ضعف آكاه مى سازد و خود بزركك بينى را ازاو مى زدايد و بااين رويكرد » ادله در دسترس مردم هست » آنان 
مختارند هر كدام را كه خواهند بركيرند ؛ درباره دانش يزوهان اين جمله ورد زبان است كه : آنان فرزندانٍ دليل اند » به هر 


كجا دليل روى آوردء كرايش مى يابند . 
مسئله وضو را ما از جهار بُعد وارسى كرده ايم : 
.١‏ بعد تاريخى 


جنبه تاريخى » بحث هاى مقدماتى به شمار مى آيد كه به منزله يبيش درآ مد اين يؤوهش است . در اين بُعد » با وارسى تاريخ 
العلاق سلتاناة عن وضوء ازاغيد امير فا باناندوزاة غنات اول زيال 889) زماة اغسلاف :و اكيوه ماق أن وامشخض 


ساخته ايم و به مسائل يشت يرده آن (و جيزهاى نوييدايى از سوى خلفا كه با آن همراه شد) اشاره داريم . 
" . بُعد روايى 


در اين راستاء از سويى اختلاف نقل هاى بعضى از صحابه را آورده ايم و از ديكر سوء تعاليم اهل بيت عليهم السلام و سخنان 
بعضى ديكر از صحابه را در ويكى وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله خاطر نشان ساخته ايم و اين كار ء بر اساس معيارهاى 
رجال و درايه نزد هر دو طرف (شيعه و سنى) صورت كرفته است همراه با اشاره به بعضى اصولٍ اختلاف و عواملى كه در 
تصحيح اين يا آن اثرء بيروى شد بدونٍ آنكه به نقل صحابى و اهل بيت اذعان شود مكر هنكامى كه سيره عمومى و مبانى 
فقهى و ديكر سخنان , با آن همسو باشد و اين را ما «نسبةٌ الخبر إليه) (نسبت خبر به او) ناميده ايم . 


ص: اع 


اين بعد . در دو قسمت مى باشد : 

صلى الله عليه و آله بيان داشته اند . اينان عبارت اند از : عثمان بن عفان » عبد الله بن عباس » عبد الله بن زيد بن عاصم مازنى 
» عبد الله بن عَمْرو بن عاص ء رُبَيْع بنتِ مُعوّذ » على بن آبى طالب » عبد الله بن آنس » عايشه . 

قسم دوم » مناقشه روايات اهل بيت عليهم السلام در وصف وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله به لحاظ شست و شو و مسح (از 
نكر سيد ودلالث.و نسبت) اسخ #وبيان ظروفوو اسبابى كه كام آثاذارا به شسكن باها وامى .داشت 


و در يايان » كوشيده ايم ميان آنجه در كتاب هاى صحاح و شرئئّن در وصف وضوى ييامبر آمده و آنجه در روايات اهل بيت 
است » سازكارى ايجاد كنيم و يكسانى اين دو ككونه نقل از ييامبر را _ در حد توان _ بنمايانيم و جكونكى وضوى آن 


خدا ياهايش را مى شست .» بى آنكه ميان مقدمه و ذى المقدمه [ شستن يا براى وضو و شستن به عنوان وضو ] را تميز دهند . 


تأكيد مى كنيم كه جلد دوم اين يزوهش » نكات مهمى را دربردارد و مى توانيم آن را تلاش برجسته اى بشماريم كه بر دامنه 


ذاتقن د ومشكران معلوماتى راع اقرايد كه بيش از اين : بدان كاه تبودثك . 


خدا را شاكريم از اينكه ما را از نعمت و فضل خويش بهره مند ساخت و توفيقمان داد و بر ما منت نهاد تا بتوانيم وجه صحيح 


" . بُعد قرآنى و لغوى 
ذر اين جهت » مهم ثرين اسباب اختلاق فقها را بيان كرده ابم كه همان اختلاف آنها 


ص: هرا 


در قرائت هاى قرآنى است ؛ جرا كه مشرب هاى فقهى در اين زمينه به اختلاف قرائت ها » مختلف مى شود . 

در آغاز اين بحث » راز تأكيد عثمان را بر قرائت مصحفٍ خودش (يعنى مصحف زيد بن ثابت) و يرهيز از ديكّر قرائت ها 
روشن ساخته ايم و اينكه جرا او مى كوشيد مسلمانان را بر همين يكك قرائت وادارد با اينكه رسول خدا صلى الله عليه و آله به 
... وجود داشتند . 

اينكه عثمان قرآن ها را سوزاند وابن مسعود را تبعيد كرد و بعدها قاريان بر حَسجاج بن يوسف شوريدند » نيازمند بحث و 
بررسى اند و ما اين واكاوى ها را به منزله مقدمه براى جنبه قرآنى مسئله وضوء آورده ايم . 

سيس به قرائت هاى سه كانه آيه وضو (جَرَ » تَصب . رَفع) مى يردازيم و بر استدلالى كه براى شستن شده ء مناقشه داريم و 
مطابق زنجيره زمانى وفاتٍ مفسران و علماى نحو , دلايل و شواهدى را بيان مى كنيم » از زمان ابو آسود دُئلى تا عصر حاضر . 
اين بُعد را ما در سه فصل و يكك خاتمه » ارائه كرده ايم . 

آرزومنديم كه احاديث «ويل للأعقاب من الْنار) (واى بر ياشته ها از 1آتش) و ديككر ادله مددكار آن و دلايلى را كه از آنها در 
شستن ياها استفاده شده (از نظر سند و دلالت) به نقد كشيم و مقدار حجيتٍ اين احاديث را در الزام مكلف به شستن ياها » در 
اين عد از بحث » نشان دهيم . 

_ بُعد فقهى و لغوى 


هر جند اين جنبه از بحث تا حدى در جواب سه كانه بيشين » وارسى شده است » ليكن مى كوشيم آن رااز زاويه ديكرى 
توضيح دهيم و فرق ميان شستن و مسح را روشن سازيم و حدٌّ صورت و آرنج ها و قوزك ياها را بيان داريم واين راز را 
بكشاييم كه جرا 


ص: رذ 


خداى متعال آن كونه كه به « إلى الكعبين » (تا برآمدكَى روى ياها) تصريح كرد ء «إلى المرفقين» نفرمود يا جنان كه « إلى 
المرافق » (تا آرنج ها) كفت » «إلى الكعاب» نياورد . 


همه اينها » همراه با ارائه اقوال و ادله فقهاى مذاهب .ء در بيان حكم هريكك از اعضاى وضو مى باشد . ما به مناقشه ادله مطرح 
دراين زمينه مى يردازيم و در نقل اقوال و عرضه آراء » موضع بى طرفانه را در يبش مى كيريم و نظر خود را با شواهد و 


دلايل تقويت مى كنيم . 


كلامى » بيش رو مى نهيم . 


آرزومنديم كه اين وارسى » يزوهشكران را مقبول افتد و رضايتٍ خاطر آنان را به دست آورد و هسته و كانونى براى كارهاى 


]يده شان در ذ دك فة باشك . 
1 ر فروع ديحر فمهى , 


در همين جا _ بيشابيش _ از همككان طلب بخشش دارم و از اينكه در بحث ها كاه تكرار را شاهدند » يوزش مى خواهم . اين 
تكرار » به جديد و تازه بودن طرح و خط مشى » باز مى كردد و به لزوم وارسى تنكاتنككِ ملابسات احكام شرعى با ادله آنها . 


بارى » به جهت اهميت زيادى كه وضو دارد » بررسى آن را در اولويت قرار دادم و بدان خاطر كه نخستين باب از ابواب فقه 
متفق اند و تنها شيعه به وجوب مسح يا معتقد است و جنين جيزى را ما در فروع فقهى ديكر نمى يابيم ؛ زيرا در ديكّر جاها , 
ديدكاه فقهاى اماميه » در ميان مذاهب ديككر قائل دارد ؛ كاه در مذهب حنفى و كاه در شافعى و كاه در مالكى و كاه در فقه 


ليكن مسئله وضو ء جنين نيست . همه بر خلا-فٍ مذهب اهل بيت عليهم السلام قائل اند و همين ما را واداشت كه آن را در 
نوكك ييكان وارسى هامان قرار دهيم . با خود مى كفتم اككر در اين بحث كامياب شوم _ به خواست خدا _ در بحث هاى 


فراوان ديكر » توفيق يارم 


ص: عع 


از عالمان ارجمند و همه كسانى كه با فقه و حديث و تاريخ و لغت سر و كار دارند » مى خواهم كه به اين د كترين اهتمام 
ورزند ودر قبول يا رد آنجه نوشته ايم » عجله نكنند مكر بعد از مطالعه محورهاى جهاركانه اى كه در آن ارائه كرده ايم ؛ جرا 
كه اين بحث ها به هم مرتبط و در هم تنيده اند » نمى توان به قرائت يكك جنبه آن _ بى شناخت رويكرد ما در جانب ديكر 


آن _ سنئده كرد . 
اكنون » به بحث هاى مقدماتى اين يزوهش مى يردازيم . 


ص: مع 


ص: ع8 


بحث هاى مقدماتى 

اشاره 

تاريخ اختلاف مسلمانان در وضو 
و اسباب و انكيزه هاى آن 


ص: /ا 


ص: 6 


بخش اول: وضو در عهد بيامبر و خُلفا 
اشاره 

آيا در وضو دو تشريع روى داد ؟ 

هسته هاى نخستين اختاللاف در وضو 
جه زمانى اين اختلاف رخ داد ؟ 
جكونه اين اختلاف شكل كرفت ؟ 
جه كسى آن را آغازيد ؟ 

اختلاف كنند كان در جه جايكاهى اند ؟ 
آيا سند و متن با هم متفق اند يا خير ؟ 
مفردات اختاللاف وضويى جيست ؟ 


ص: 4ع 


در آمد 


حكم شرعى (كتاب » سنت » اجماع) نزد همه » يكى است . 


آيا منشأ اين كار ء به اختلاف آنها در تعريف اين ادله و نحوه دلالتٍ آنها برمى كردد يا برخاسته از ترديد در حجيت قياس » 
استحسان » مَصالحه مُرسله » غرف و ... است ؟ 


ويا ب ركشت آن به ديد كاه هايى است كه درباره مقتضاى اصل عملى و دليل لفظى دارند ؟ 
ويا كانون اين اختلافات » كرايش فردى و فشارهاى سياسى و ... مى باشد ؟ 


بى كمان » همه اينها در بيدايى اختلاف نقش دارند و جزئى از علت (و نه تمام آن) را تشكيل مى دهند . ما در صدد ياسخ 
يابى براى اين سؤالاءت نيستيم » آنجه براى ما مهم است و صاحب نظران را بدا قرا مى خوائيم » وارسى فقه بر اساس روش 
هاى جديد است و اينكه نبايد در تحقيقاتشان بر مناقشه نصوص شرعى و دلالتٍ آنها (به دور از وارسى ريشه هاى مسثله و 
ملاساتٍ مختلفى كه آن را در بركرفته) بسنده كنند ؛ جرا كه يزوهش فقه همراه با ملاسحظه ظروف تاريخى و سياسى و 


اجتماعى [ تنها [ روشى است كه بحث علمى را به خدمت مى كيرد و[ فقيه را ] به معرفت حقيقى مى رساند . 
جنان كه بحث جدّى و امانت علمى » مى طلبد كه آراء مختلف و اقوال كوناكون را _ 


ص: 0 


از هر كوشه و كنار _ بجوييم و نككرش ها را از زاويه محدود مذهبى فراتر بريم واز جارجوبى كه در آن زندانى شده اند آزاد 
سازيم و به عالم وسيعى درآوريم ؛ جرا كه تنكك نظرى و نبود آزاذانديشى » راه هاى تفاهم و شكوفايى افكار را مى بندد ودر 
نتيجه ما را از جيدن ميوه هاى ارتباط با ديكران و كفت و كو با آنان» محروم مى سازد . 


اكنون» امر عبادى مهمى بيش روى ماست . نككاه ها را به آن معطوف مى داريم تا مقدار عمق ريشه هاى اختلاف و ماهيتٍ 
آن » در يكك مصداق » براى ما روشن كردد و بسا از خلالٍ آن » نمودهاى جهره اختلاف در بسيارى از احكام شرعى » آشكار 


كردد . 


روى داد ؟! 


جرا در جيزى مانند وضوء اختلاف شد ؛ كارى كه ييامبر صلى الله عليه و آله هر روز _ ييش روى مسلمانان _ به مدت بيست 


و سه سال » آن را انجام مى داد ؟ 


وضويى كه ييامبر صلى الله عليه و آله بر آن تأكيد داشت و آن را شرط نماز قرار داد (كه ستون دين است) آن حضرت فرمود 


: «لا صَلاه اللأعلفون 30 اشسان وى وق ند كتنه)ء لوقيو شه الأبناق الئل ارقو جرف ازايمان است) . 


بنابراين » وضو » يكك امر عبادى است . ييامبر صلى الله عليه و آله در حضور مسلمانان » به آن دست مى يازيد و آنان » بعد از 
آموزش عملى و بيانٍ قولى ييامبر صلى الله عليه و آله آن حضرت را مى بيرويدند . اين كار» امرى يوشيده نبود و تشريع موقت 
به شمار نمى آمد كه به فاصله زمانى ويزه اى (و نه در همه ايام) مختص باشد تا نشانه هايش از بين برود و آب و رنكش 
مخفى بماند و به كونه اى كه به اختلاف در آن بينجامد . 


ص: لله 


.١-١‏ صحيح مسلم .73١5:١‏ حديث 73725 ؛ سنن ابى داود ١8 : ١‏ » حديث 84 ؛ سنن ابن ماجه .٠٠١ : ١‏ حديث "1/١‏ (متن از 


5-1 . سنن ترمذى 6 : 870 , حديث 701١1‏ ؛ سئن نسائى © : 8 » حديث /7357 ؛ سنن ابن ماجه ٠١7 : ١‏ . 


اكر امرء جنين است » يس انككيزه هاى اختلا.ف در آن جيست ؟ حقيقت بيانٍ بيامبر صلى الله عليه و آله دراين مسئله مهم , 


كدام است ؟ 


براى ياسخ به اين دو يرسش (و ديكر سؤالات) بايد بحث به شكل دقيقى ويرايش يابد تا يذيراى روش علمى جديد » كردد و 
لازم است به هر آنجه در اين زمينه وارد شده _ با دقت و بيرايش _ تن داد . اين روند را ما در وارسى هامان به كار مى كيريم 
تااز امور يبجيده اى كه در اين عبادت راه يافته (و آن را موضوع يذيرش و رد قرار داده است) يرده برداريم ؛ ازاين رو » مى 


1 


مسلمانان به ييروى از اختلاف صحابه _ در نقل و بيان وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله _ دو دسته مختلف شدند و دو خط 
مشى نياذين را دن بيش كرفشد :(1) براق هريكك از آن دز (بر اساس آنحة از سلف بهها وسيده است) يبروان و ياراتى از 
صحابه و تابعين » وجود دارد . سيس امامان و مذاهب از آنجه به نظرشان درست مى آمد و عقيده يافتند » دفاع كردند و براى 


ليكن بجاست بيش از فرو رفتن در فراز و نشيب بحث و مناقشه ادله و اندازه حجيت آنها » براى آمادكى در اين موضوع .ء به 


مقدمه اى بيردازيم و در آن » تاريخ اختلاف در وضو و اسباب و انككيزه هاى آن را بررسى كنيم . 


در اين راستاء از وضوى مسلمانان در صدر اول اسلام » شروع مى كنيم وو از رهكذر آن » ريشه هاى اين اختلاف را روشن مى 


سازيم . 
ص: إؤذه 


١-١.اين‏ دو روش » در وضوى مذاهب جهار كانه اهل سنت و وضوى شيعه اماميه » خلاصه مى شود ؛ يكى از آنها ياها و 
اعضاى وضو را سه بار مى شويد و كاه برداشتن آب را براى ماليدن به سر مجاز مى شمارد » و ديكرى بر لزوم مسح يا عقيده 
دارد و براين باور است كه هر كه دو بار وضو بككيرد » خدا دو بهره [ از رحمتش ] به او بخشد و شستن سه باره اعضا بدعت 
مى باشد و آب بر سر ريختن جايز نيست ؛ جرا كه حكم مسح را كه آيه وضو بيان مى كند » به كلى ساقط مى سازد [ و در 


اين حالت » سر شسته مى شود ء نه آنكه مسح كردد ] . 


وضو در عهد يبامبر صلى الله عليه و آله 

بى كمان مسلمانان در صدر اول اسلام » همان كونه وضو مى كرفتند كه ييامبر صلى الله عليه و آله وضو مى ساخت » هيج 
اختلافى ميان آنها ذكر نشده است . اككر اختلافى يافت مى شد . نشانه اى كه به آن اشاره كند » به ما مى رسيد و كتاب هاى 
عدوك بيد اغارك اد وهل بح كرون اجعرا كه انود كذ زياد أمظ يه مير فى ارد ودر بى تعليم و ارشاد براى امت 
نويايش بود ؛ جنان كه فرمود :ا كرا كما كتوق أض ل ىذه سهان كرزيها كه من ,ركد مق ثماز م واه نماز كزاريد) يا 
كدو ع ساي كك وال النناسكها [ واإعمال ساد | ودرا اومن ببامؤتريدة: 


بعيد به نظر مى رسد كه در اين امر عبادى » ميان مسلمانان اختلاف روى داده باشد ؛ همه شان براى دريافت دين [ و آداب و 


اعمال و فرامين آن ] به يكك شخص مراجعه مى كردند وازاو حرف شنوى داشتند ؛ خداى سبحان مى فرمايد : 
« قن تَنَارَعْتُمْ فى شَئْءٍ فَرُدُوةٌ إِلَى الله _وَالرَسُولٍ » ؛(*) 
كرون عويزى اخدلاف افيد آذ را بدغندا و وهول :از كردانيك.. 


مشاهده عملكرد ييامبر صلى الله عليه و آله را مى توان برا ين افزود » فعلى كه «سُنَت) به شمار مى رود و هر يوشيدكى و ابهام 


رااز ميان برمى دارد . 

أل دبك مو[ مى دانيم ] كه اختلاف در بسيارى از امور امت » زاييده عصرهاى يسين (و ب يس از عهد ييامبر صلى الله عليه و آله 
) مى باشد . د كتر محمد سلام مد كور » مى نويسد : 

در عصر ييامبر صلى الله عليه و آله ميان صحابه در احكام فقهى , اختلاف راه نيافت . آن 


ص: م 


07 : 0 حديث 2:8 (و 7718:0, حديث 8287 ؛ و 72817/:2, حديث 28419) ؛ مسند احمد‎ ,772 :١ صحيح بخارى‎ .١- 
. 50089 حديث‎ 

: ؛ و بنكريد به » صحيح مسلم 7 : “9151 » حديث 1791 ؛ سئن أبى داود ؟‎ 19٠ الجمع بين الصحيحين ؟: 79, حديث‎ . 7-١ 
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:3-7 . سوره نساء (9) آيه 89 . 


حضرت در ميانشان بود و شريعت را براى آنها بيان مى كرد . 


اما يس از وفات ييامبر » اسباب كوناكونى به اختلاف نظر و تباين كرايش هاء انجاميد و كاه سياست در اين امرء نقش داشت 
1 


آرى » كاه كفته اند : سبب اختلاف امت در وضوء وجودٍ دو تشريع از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله به نحو تخيير است كه 
آن حضرت » هر دو شيوه را انجام مى داد و اشاره اى به [ دليل ] آن نكرد ؛ يعنى كاه آن كونه وضو مى كرفت كه عثمان .(7) 


عبد الله بن زيد بن عاصم .(9) رُيَيِ (دختر مُعَوّذ) :() عبد الله بن عَمْرو بن عاص .(8) از بيامبر روايت مى كند . 


و كاه وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله همان وضويى است كه على عليه السلام :(2) رفاعه بن رافع »(/9) أوس بن أبى أوس 


4 عاد بن تميم بن عاصم .(41) و ... از آن حضرت » روايت كرهده اند . 


اكر اين مطلب ثابت شود » هر دو شيوه وضو صحيح است و مكلف مى تواند هر شيوه را كه خواست انجام دهد و ديكرى را 


رها كند و دراين صورت » وضوء به ديكر احكام تخييرى مى ماند . 


ليكن اين احتمال » بسيار بعيد است ؛ زيرا مى دانيم مشروعيتٍ احكام شرعى (خواه تعيينى باشند و خواه تخييرى) بر كرفته از 
كتاب خدا و سنت است . به عنوان مثال » بر كقاره قسم » دليل قرآنى هست كه مى فرمايد : ٠‏ فَكمَارَتهُ إِطْعَامُ عَشَرَهِ مَسَاكِينَ مِنْ 


ص: زه 


. مناهج الإجتهاد فى الإسلام : *؟1‎ . ١ -١ 

7-1 . صحيح بخارى ١:١‏ » حديث 188 ؛ صحيح مسلم 705:1 حديث 778. 

3-15 . صحيح بخارى »٠ : ١‏ حديث 187 ؛ صحيح مسلم 26:١‏ حديبث 750. 

#دعاسئن أبى داوو 21 1 حديث 4148# ستن بيهقى 2611 عحديث ع0 ) الآضابه 17 261 ترجمه 11122. 
ه- ه. صحيح بخارى ١‏ : “77 حديث 42٠‏ صحيح مسلم :١‏ 715 حديث 7581 . 

ع- ء. صحيح ابن جتان : 170 , حديث 1760 ؛ صحيح ابن خُرٌيمه 7١1:1١‏ حديث 707. 

/ا- لا. سئن ابن ماجه ١‏ : 1887 . حديث 52٠‏ ؛ سنن دار قطنى ١‏ : 90 ,» حديث 5 . 
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اوقل كا لطوكون هيك أو كُسْوَتَهُمْ أؤ تخريد رَقَبَهِ ؛ )١(“‏ كفاره س وكند : خوراكك دادن به ده مسكين است (از سطح متوسط 
غذاهايى كه به مصرف خانواده تان مى رسانيد) يا يوشاندن لباس بر آنان يا آزاد كردن يكك بنده . 


در يرتواين آيه » در مى يابيم كه حكم كفاره قسم , تخييرى است ؛ يذيرايى ازده مستمند يا يوشاندن لباس بر آنها يا آزاد 
سازى يكك برده . 


در كقّاره روزه ماه رمضان » حديث أعرابى(1) و روايت ابو هُريره :(5) دلالت دارند و نسبت به ديكر احكام تخييرى » حكم بر 


اما درباره وضوء نه دلالت قرآنى هست و نه نصى از سنت نبوى » ونه نقلى از صحابى داريم كه دلالت كند ييامبر وضو را 


تخييرى انجام مى داد و حتى يكك روايت (هر جند ضعيف) از سوى شيعه و سنى در دسترس نيست كه بر تخيير » رهنمون باشد 


آنجه هست » صدور يكك كونه وضواز بيامبر صلى الله عليه و آله است . اكر آن حضرت در وضوء دو شيوه را به كار مى 


بست » معقول نمى نمود كه راوى حديث «غُسل) (شستن يا) نديده باشد كه ييامبر بر ياها مسح مى كشد و به عكس . 
اين حقيقت » عدم لحاظ تخيير را در وضوء ثابت مى كند . 


آرى » در نقل فعل رسول خدا صلى الله عليه و آله اختلاف است . بعضى بر اين باورند كه آن حضرت .» ياهايش را شست و 
بعضى ديكر بر اين عقيده اند كه بيامبر بر ياها مسح كشيد و هر كدام از اين دوء بر نظر خويش » به قرآن و سنت » استناد مى 


اكر يزوهشكر » اقوال علماى اسلام را جست و جو كند ء در مى يابد كه «وضو» نزد آنان تعيينى است » نه تخييرى ؛ بيشتر 


ص: 68 


4 سوره مائده (0) ايه‎ . ١-١ 
. 588 حديث‎ ,791/:1١ موطأ مالكك‎ .؟-١‎ 


*-". موطأ مالكك ؟ : 8/8 » حديث 1876 ؛ صحيح مسلم 7: 181 1/87 حديث .1١١١‏ 


هر كدام از اين دو (افزون بر ادعاى استظهار ادعاشان از قرآن) آن را به فعل ييامبر صلى الله عليه و آله نسبت مى دهند » كه در 


روايات صحيح آنها آمده اع . 


اما كسانى كه به جمع (ميانٍ عسل و مَشح)(1) يا تخيير(؟) قائل اند » بر اين اساس كه بيامبر صلى الله عليه و آله ميان آن دو 


جمع كرد يا به يكى ازاين دو روش مختر ساخت يا آيه قرآن به جمع يا تخيبر فرا مى خواند » كرايش ندارند » بلكه از آن رو 
قائل به جمع اند كه اين شيوه ؛ مطابق با احتياط است يا احتياط » طريق نجات مى باشد ء زيرا نزدشان ثابت است كه در قرآن 


«مشرح) وارد شده و در سنت «غَْشْل) (شستن) به جشم مى خورد » يس از باب احتياط بايد هر دو را ياس داشت .ء نه اينكه بر 


اين اساس باشد كه ييامبر صلى الله عليه و آله ميان هر دو روش جمع كرد يا جمع ميان آن دوء از ييامبر روايت شده است . 


نسبت به قائل به تخيير نيز » ماجرا به همين نحو است . آموزه «مَشح) و «غَسْل) نزد وى با هم برابرند اكر مكلف » به هر كدام از 
آن دو عمل كند » معذور است ؛ زيرا هيج يكك از آن دو _ نزد وى _ بر ديكرى رجحان ندارد تا او را ملزم به آن سازد . 


بنابراين » ادعاى تخيير » تنها رأى كروهى اندك از فقهاى بيشين ماست و اجماع مركب ميان مسلمانان را (بر اينكه وضو يا 
مَثِحى است و يا عْشمى مى باشد) نمى توان با نظريه اين كروه ناجيز » از بين بُرد » بلكه ادله اى در اينجا هست كه بر اساس 


آنها يكى از دو طرف را ترجيح مى دهيم و در نتيجه معنايى براى «تخيير) باقى نمى ماند . 


ص: /ام 


. مانند «الناصر للحق» (از امامان زيديه) و داود بن على ظاهرى (و ديكران)‎ . ١ -١ 


. نظير «حسن يَصَرى» » «ابو على جُجبائى) » «ابن جرير طبرى» (و ديكران)‎ . 3-١ 


دوران ابوبكر 1١١(‏ ١١ه)‏ 


تاريخ » اختلافى را در وضو _ ميان مسلمانان _ در اين دوران » نقل نمى كند و اين » به جهتٍ نزديكى آن به عهد ييامبر صلى 
الله عليه و آله است . اككر اختلا.فى مى بود » آشكار مى شد »ء بلكه تحقيق » نبودٍ اختلاءف را كوياست ؛ جرا كه حكم وضوء 
مانند ديكر احكام شرعى (عاريه » شفعه , عتق ...) نمى باشد كه امكانٍ ادعاى بى خبرى يا نفهمى حكم آن رَوَد به اين دليل 


كه اين احكام » جندان محل ابتلا نبودند و از اهميتى كه در وضو نهفته » تهى اند . 


وضوء كارى است كه مسلمان » روزانه جند بار به آن دست مى يازد و مهم ترين امور عبادى بر آن توقف دارد . اختلاف در 
امرى اين جنين » دهشت آور و تعجب برانكيز است و شكفتى آنجا فزونى مى كيرد كه وقوع آن را همراه با فقدانٍ دليل يا نص 
شرعى (كه بر آن دلالت كند) تصوّر كنيم . 


در اينجا با تأكيد مى كويبم : وضو ء از امورى است كه قاعده «لو كان لَبانَ (اكر مى بود » آشكار مى شد) بر آن منطبق مى 
شود . عدم ورود نص [ در آن ] ازعدم وجود اختلاف خبر مى دهد و فقدان واكنشى از سوى صححابه (يا جيزى شبيه آن) در 


امر وضو . شاخص استقرار وضع » ميان مسلمان در اين زمينه و تعبّد آنها به سيره بيامبر است . 


على رغم آنكه ما با دقت » كتاب هاى تاريخ را ورق زديم تا يكك نشانه را بيابيم كه ما را به اختلاف مسلمانان در يكى از 


احكام وضو _ در اين دوره _ رهنمون باشد » به اثر قابل ذكرى دست نيافتيم . 


بارى » عدم بيانى براى وصفٍ وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله از سوى خليفه اول » دليل ديكرى بر استقرار امت بر وضوى 
متداولى بود كه به تأكيد خليفه بر تعليم و بيان كيفيتٍ وضو و تكرار آن » نياز نداشت . 


ص: /6 


اكر در آن زمان اختلاافى رخ مى داد يا جيزى كه بيان و توضيح را مى طلبيد » نمود مى يافت » ابوبكر (براى قطع ريشه 
اختلا.ف) ويزكى وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله را براى مردم تبيين مى كرد ؛ به ويزه آن كاه كه بر فعل فرزندانٍ ابوبكر 
(محمد )١1(.‏ عبد الرّحمن .(؟) عايشه0)) بى ببريم و اينكه وضوى آنان با وضوى مخالفانٍ عثمان » هماهنكك است . 


مى دانيم كه ابوبكر با «اهل رَدّها جنكيد با اين توجيه كه آنان ميان نماز و زكات جدايى انداختند » جكونه مى توانست كسى 


را كه به تحريف وضو دست مى يازيد يذيرا باشد (اكر آن در عهد وى رخ مى داد) ؟! 


اينها قراين جدى اند كه بر عدم وجود اختلاف در زمانٍ وى دلالت دارند ؛ زيرا اكر اختلافى مى بود » در مصادر معتبر وارد 


ص: 094 


.١-١‏ شيخ مفيد (م61) در كتاب «امالى : /ا*” از ابو اسحاق همدانى (ابراهيم بن محمد ثقفى . صاحب كتاب الغارات) 
روايت مى كند كه كفت : على عليه السلام به محمد بن ابوبكر نوشت «وانظر إلى الوضوء فإِنّه من تمام الصلاه» (به وضو بنكر 
كه آن از تمام نماز است) سيس امام حِكونكى وضو را برايش بيان مى كند و در آن » مسح بر ياها هست . ليكن در «الغارات 
امععلا نوع لاسي جات وحيدة » ب جاى ممع راغا بتعطلاالرسجليي) (اعسسدق وو اا كيك انث اتفضيل كلام دو ابن زميية: 
خواهد آمد. 

7-1 . صحيح مسلم 711:1, حديث 76٠‏ ؛ مسئد احمد 8: 1١7‏ ؟ نيز بنككريد به بحث «دوره امويان» در همين يزوهش . 


".اين را در بحث «دوره امويان» روشن خواهيم ساخت . 


- 


ووزكار عُمَر بن خطاب _١1(‏ 171ه) 


با اينكه همه جا را كشتيم و تاريخ اختلاءف مسلمانان را در وضو __ در اين دوران _ وارسى كرديم بر نشانه اى به وجود 
اختلافٍ جوهرى ميان مسلمانان (در اين زمينه) دست نيافتيم به جز در مسثله ناجيزى كه درباره جواز مسح بر ياافزار و عدم آن 


است . 

در تفسير عيّاشى » از زراره بن أَعْيّن و ابوحنيفه , از ابوبكر بن حَزْم » آمده است كه كفت : 

مردى وضو كرفت و از روى كفش بر يا مسح كشيد » و به مسجد درآمد و نماز كزازد . 

على عليه السلام آمد و بر كردنش يا نهاد و فرمود : واى بر تو! بى وضو نماز مى خوانى ؟! 

هرد كنت عقر فرانه اين كان امر "كرو ! 

امام عليه السلام دستش را كرفت و بيش عمَر بُرد » با صداى بلند فرمود : بنككر بر تو جه روايت مى كند ؟! 
مر كفت : آرى » من او را دستور دادم ؛ رسول خدا [ بر كفش [مسح مى كرد . 

على عليه السلام يرسيد : بيش از نزولٍ سوره مائده يا بعد آن ؟ 

عُمَر كفت : نمى دانم . 

على عليه السلام فرمود : جرا به جيزى كه نمى دانى فتوا مى دهى ؟! قرآن » بر مسح بر ياافزار ييشى كرفت 2١1(.‏ 


روايت مى كند) به جاى «ما يَؤوى هذا عنكك) (جه جيز از تو 
ص: 9 


. 828 لاؤلاء حديث‎ :١ تفسير عياشى‎ ١-1 


روايت مى كند) مى باشد . 


از سخن امام على عليه السلام به دست مى آيد كه آن حضرت .ء اين شخص را متهم ساخت كه سخن خودش را به عَمَر نسبت 


از ظاهر قول امام مى توان دريافت كه مسح بر يا _ نزد همككان _ در نهايتٍ وضوح بود و كرنه انكار آن حضرت درست نبود 


و نمى توانست ادعا كند كه سخن آن مرد جرند است . 
طبرانى _ به سئد خود _از ابن عباس نقل مى كند كه كفت : 
سعد و عبد الله بن عمَر» نزد عمَر» درباره مسح بر ياافزار سخن مى كفتند . عُمَر به عبد الله » كفت : سعد از تو فقيه ترراست . 


عبد الله كفت : اى سعد ء انكار نمى كنيم كه رسول خخدا بر ياافزار مسح مى كرد ء ليكن آيا هنككامى كه مائده نازل شد » بر 


ياافزار مسح مى كرد ؟ اين سوره » هر جيزى را استوار ساخت و بعد از سوره برائت » آخرين سوره قرآن است .(27 


مكتب وضوئى كاملى را يديد نياورد » بيشتر رواياتى كه از عُمَر درباره وضو رسيده » بر مدار يكك نقطه مى جرخد و حالت 


معينى از 
ص: ا 


١-١‏ . به دليل آنجه از صحابه و اهل بيت عليهم السلام روايت شده است . بنككريد به » تفسير فخر رازى 171:1١‏ , مسئله /71؛ 
الأنساب (سمعانى) 0 : 500 ؛ مسند زيد بن على : 87 ؛ مقاتل الطالبيين : .”1١‏ به زودى روشن خواهيم ساخت كه محدثان در 
تحريف اخبار وضو » نقش زيادى داشتند و اين كار » از طريق شرح عناوين ابواب فقهى بر اساس فهم مذهبى شان صورت 
كرك جع ا كاعرو راك مس ون وها ا لتحت زاف مسح ود اناده ا ررقكك و ارو عاك ورك اسل 

7-7 . المعجم الأوسط : 7٠١0‏ ؛ مجمع الزوائد :١‏ 100 . 


حاللات وضو را بيان مى دارد و بر اختللاف ديكرى ميان اصحاب __ در آن زمان _ دست نيافتيم . 


اختلافى كه هم اكنون در وضو هست .ء در آن روزكار وجود نداشت ؛ مثل اينكه آيا حكم : عدبت ها وسو الكمنانة 
آرنج مى باشد يا به عكس است ؟ آيا بايد همه سر را مسح كشيد يا مسح بعضى از سر جايز مى باشد ؟ حكم مسح كردن 


حيست ؟ آيا ازآداب وضوست يا خير ؟ و ... 


عدم نقلٍ وضوى بيانى از سوى عمَر وعدم تأكيد او بر آموزش وضو براى مسلمانان » دليل براين است كه اختلاف ميان 
مسلمانان [ در وضو ] اندكك بود و دو مكتب و دو نوع وضو را (كه امروزه شاهديم) تشكيل نداد ؛ زيرا اكر جنين بود , عمَر در 


ارشاد مردم مى كوشيد و آنان را به وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله فرا مى خواند . 


بر اساس آنجه كتاب هاى سيره و تاريخ » نقل كرده اند » عمَر بدان خاطر كه ابراهيم بن عبد الرّحمان بن عوف » لباس حرير 
يوشيد » ييراهنش را دريد(!) و بر فرزند او عبد الرّحمان اوسط (كه به ابو شَحْمه كنيت داشت) به جهت شرب خمرء براى بار 
دوم _ در حالى كه وى مريض بود _ ححدٌ جارى كرد .(1) عَمَر _ تنها _ به سبب غزْلٍ زن آوازه خوانى » برخورد تندى با يكك 
جوان كرد10 (و ديككر موضع كيرى ها) . 


ص: زف 


: 18 ؛ كنز العمال‎ 1٠٠١ : ” ؛ الطبقات الكبرى‎ 7١68 رقم‎ » "8 : ١ رقم 95 ؛ المطالب العاليه‎ » 598 : ١ التاريخ الكبير‎ . ١-١ 
ْ حديث 82#/ا5.‎ »؛20٠‎ 

7-7 . الإصابه 0 : 55 » ترجمه 277١‏ ؛ بنكريد به » مجموعه طه حسين *: ١ه‏ و1828 . 

#- ". اين جوان » ضر بن حجاج بود » زنى در غزلى عشق خود را به وى ابراز داشت : هَل من صبيل إلى تقر فَأَشْرَتها #سهم 
هل سَبيل إلى نَضْر بن حَجاج _ آيا مى توان به باده اى دست يافت كه سر بكشم ؟ آيا راهى براى وصالٍ نَضْر بن حسجاج هست 
؟! مر اين را شنيد و نصر را از مدينه » سوى بصره بيرون راند . بنكريد به » حليه الأولياء © : 77" ؛ الإصابه © : 58 » ترجمه 
و6 . 


هنكامى كه اهتمام عُمَّر به احكام شريعت بدين يايه است » اكر ميان مسلمانان در وضو اختلاف دركرفته بود جرا از سوى او 


شاهد وضوى بيانى نيستيم ؟! 
واليان به نقل اخبار ميكسارى (و ديكر جيزها) از شهرها به خليفه اهتمام داشتند » جرا نقل خبرى درباره وضو را نمى بينيم ؟! 


اكر وقوع اختلا.ف در وضو در اين دوران » درست باشد » سكوت عقر دزابة زمينه حكونه ممكن است ؟! وضو أن والجباقى 


است كه بسيارى از عبادات (نماز » حج و ...) بر آن متوقف اند . 


اكر مى بود » نقل مى شد . عدم توجه عمَر به اين مسئله مهم و حساس .ء دليل استقرار مسلمانان بر وضوى ييامبر صلى الله عليه 


عيتى در غمده القاريى عُمر را ازواويان وضوى مش يحى ال ببامبر» مى شمارد ؛ زيرا مى كويد : «ومتها حديث غمر.: از 


آنهاست حديث عمَر» كه ابن شاهين در كتاب ناسخ و منسوخ آورده است 2١1(.‏ 
ص: ا 


١-١‏ . عمده القارى ؟ : وا رومس ازانى ستكتى عقر ان مكيف فيد اللدين لونعة) تخد نهدن كتد ور ممه رواى ”د 


مناقشه اين خبر » خواهيم يرداخت . 


دوره عثمان (؟" _ 0" ه) 
اشاره 


عُثمان بن عَفَان _ از ميان خلفاى سه كانه نخست _ تنها خليفه اى است كه وي كى وضوى ببامبر را به طور كامل » حكايت 
مى كند و براى مااز ييامبر صلى الله عليه و آله وضوى بيانى را بر زبان مى آورد . 


بُخارى و مُسلم _ به سندشان از ابن شهاب _ روايت كرده اند كه ؛ عَطاء بن يزيد لَيِنى به او خبر داد كه حَُمْران (مولاى عثمان) 


او را خبر داد كه : 


مان ع عناق ات ]اوقوي خراية : سيسر وضو كرفت . دو كنل د ستشر راسه بار د شست 6 سيسر م مضمضه وا ستتشاق 
كرد » آن كاه سه بار صورتش را شست و يس از آن » سه بار به شستن دست راست تا آرنج يرداخت و دست جب را هم مثل 


اين شست و آن كاه سرش را مسح كرد . يس از اين كار » سه بار ياى راستش را تا قوزكك يا شست و ياى جب را همين كونه 


' 51 : به اين شيوه كه من وضو كرفتم » ديدم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وضو كرفت و آن كاه فرمود : 


قر كين به سمي النيوة مق رقيو كبرق انيسن ركفيرد ودو ركعت نماز كزارد » و دراب بن ميان » حديث نفس نكند » كناهان 
كنشيه اش ]مرزيذه شوق 


دو حديث بنيادين 
١‏ مُتَّقَى هندى ء از ابو مالك دمشقى نقل كرده است كه كفت : 


1 


حدّنتٌ أن عثمان بن عَفَان » الُتْلَِ فى خلافته فى الوضوء ؛(١)‏ 


برايم روايت شده است كه در خلافتٍ عثمان » در وضوء اختلاف يديد آمد . 
. مسلم در صحيح خود از قَنّبَه بن سعيد و احمد بن عَِدَّه ضَبّى 


ص: ع 


.78/94٠ كنز العمال 9: 19 حديث‎ .١-١ 


آورده است كه كفتند : براى ما حديث كرد عبد العزيز (كه همان دراوَرْدى است) از زيد بن أَسْلم » از حمران (بنده آزاد شده 


عثمان) كه كفت : براى عثمان آب وضويى آوردم » وى وقبق كرفت اسيس كفت: 


إنَّ ناسا يَتَك د ثونَ عن رسول الله بأحاديث ء لا أذرى ما هى ! إلأ أنى رَأَيتٌ رسولٌ الله تَوَضَأْ مل وضوئى هذاء ثم قال : مَن 
َوَضَّأْ هكذا غَفْرَ له ما تَقَدَّم مِن ذَنبه 11(4) 


مردمانى احاديثى را از ييامبر روايت مى كنند كه نمى دانم جيستند ! جز اينكه ديدم ييامبر مانند اين وضويم وضو كرفت » 


سبس فرمود : هركه اين كونه وضو بككيرد » كناهان كذشته اش آمرزيده شود . 
سخنى درباره ابن دو حديث 


اين جلد از موسوعه وضوء به تعد تاريخى آن اختصاص دارد و ييداست كه مُورّخَى كه در يى استقراء و تحليل است از هر 
سخنى كه او را سودمند افتد. كمكك مى كيرد ؛ كاه از أخبارى كه تاريخ نويس باز مى كويدء بهره مى برد يا از روايتِ 
مُحدَّث استفاده مى كند يا به كلام فقيه متكلم مدد مى جويد , و كاه شاهدى از بيت شاعرى را شكار مى كند يا از هر جيز 


ذيكرق كيه كنفقن اين سوق م بر 


ما دراين يزوهش ء كاه يكك امر تاريخى را از متن روايى يا كتابى كه در قرن هاى نخست سامان يافته » بيرون مى كشيم . از 
آنجا كه اين دو حديث در قرن دوم و سوم هجرى صادر شده اند از نظر تاريخى حايز اهميت اند ؛ زيرا مُتَّقَى هندى در سال 
6 هجرى و سُيُوطى در 41١‏ هجرى د ركذشتئد و اين دوء اين خبر را از سّئّن سعيد بن منصور نقل مى كنند كه در سال 7717 


هجرى از دنيا رفت و او ء از ابو مالك دمشقى تابعى 
ص: 86 


. مسد أن غواته 3: » حديث 207 ؛ كنز العمال 9 : 15 » حديث 917/ا732‎ ١19 صحيح مسلم 6 درك‎ . ١-١ 


اين حديث » به وضوح بيان مى دارد كه اختلافٍ مسلمانان در امر وضوء در خلافتٍ عثمان » ورد زبان شد . 


نسبت به خبر مسلم بن واج قشيرى نيز حال جنين است . او از امامان حديث مى باشد و نص وى صريح اسث كه اين 
اختلاف در عهد عثمان روى داد ؛ زيرا وى از قتّيبه بن سعيد (م010) روايت مى كند و قَتّيبه واحمد بن عَبِدّه » از عبد العزيز 
بن محمد بن عبيد دَراوَرْدِى (م01417) حديث مى آورد و عبد العزيز از زيد بن أَسْلّم (م0178) نقل مى كند و زيد از حُمران » و 


بدين ترتيب » اين دو خبر » صرف نظر از ارزش حديثى شان » به لحاظ تاريخى ارزشمندند و نقل ما تنها به خاطر اعتبار حديثى 
آن دو وعدم اعتبارشان نيست ء بلكه براى جايككاه تاريخى آنها نزد ما وهر يزوهشكرى است . يس هر آنجه در اين بخش 


خواهد آمد » بااين رويكرد است .» نه استدلال بر آنها بر اساس ضوابط و معيارهاى رجالى و درايت حديث . 
اين نكته اى است كه دوست مى دارم خواننده _ يبش از شروع بحث _ بدان توجه كند . 


اكنون به تحليل اين دو حديث و جكونكى استفاده از آن دو __ به لحاظ تاريخى _ مى بردازيم تا تاريخ اختلاف مسلمانان را 


در وضو و نزاع هايى را كه در اطرافٍ آن هست .» بشناسيم . 
ص :88 


١-١.در«تاريخ‏ دمشق 27 : 2191 آمدهاست كه وى در ميان صحابه ذكر شده » ولى ثابت نشده كه صحابى باشد ؛ در 


«الجرح و التعديل وعم وى شخصى مجهول به شمار آمده استة. 


ببدايش اختلاف در وضو 
اشاره 


دونو يقن كلق وما واس افون زب ا كاممى سازد” 
يك : اين دو حديث » از ييدايش اختلاف ميان مسلمانان در وضو ء خبر مى دهد و اينكه آنان دو خط مشى متمايز يافتند : 
الق) وضوى خليقة «عثمان بن عاق 


ن) وضوى كروهى ال مسلمائان: 


هر كدام ازاين دوء با انتساب وضويشان به بيامبر » عمل خود را مشروع مى دانستند . كروهى از مردم (آن جنان كه عثمان مى 
كويد) از ييامبر صلى الله عليه و آله حديث مى كردند , اما خليفه » به آنجه خود ديد استدلال مى كند و مى يندارد كه وضوى 


دو : نص اول » بيان مى دارد كه اختلا.ف در وضوء در عهد عثمان رخ داد ؛ زيرا ابو مالكك مى كويد : «برايم حديث شده 
است كه در خلالفت عثمان » در وضو اختللاف يديد آمد).اين _ خود _اشاره دارد به اينكه بيش ازين دوران » اختلافى در 


وضو وجود نداشت . 


در آينده درخواهيم يافت كه عثمان در بخشى از خلافتٍ خويش ». همجون ديكر مردم وضو مى كرفت .(1) واين وضوى 
جديدش » شبيه نماز او در «منى» است كه نماز را در آن تمام به جاى آورد» بعد از آنكه در عهد بيامبر و در روزكار ابوبكر و 


عْمَر ودر بخشى از خلافت خود ء آن را شكسته مى خواند . 


همجنين عثمان » اذان سومى را در روز جمعه . افزود و خطبه را در نماز عيد فطر و قربان [ كه بعد از نماز است ] ييش از نماز 


خواتك: 
سه : اين عبارت خليفه كه «مردمانى حديث مى كنند» مشروعيت فعل آنان را 
ص: لا 


1-1 تكرية ده كز العمال 5+ ع مان حديت امبر 


مى رساند كه از رسول خدا مروى است ؛ زيرا عثمان » روايتٍ آنها را در وصفٍ وضوء دروغ نمى شمارد » بلكه به اين سخن 
كه دلا أدرى) (نمى دانم) بسنده مى كند . 


بدين ترتيب » وضوى آن مردمان [ كه عثمان نسبت به حديث آنان خود را به نفهمى مى زند ]| همان وضوى بيامبر است ؛ جرا 
كه معقول نمى نمايد مسلمانان وضويى را حديث كنند و خود بدان عامل نباشند » به ويه آن كاه كه حديثشان بر خلاف عمل 


(و وضوى) كسى باشد كه بر مسلمانان حكم مى راند » اما مردم » وضوى او را نمى يذيرند و آن را وضوى ييامبر نمى شمارند 


بوشيده نماند كه اختلاف ميان مردم و خلفا ء اختلافى فكرى و ريشه دار بود ؛ زيرا حلفا از تدوين حديث ييامبر صلى الله عليه 
و آله و نقل آن باز مى داشتند به عكس كروهى از صحابه كه به تدوين و تحديث مى يرداختند » هر جند شمشير آخته بر 


كرةتشان تبند 137 
جهار : جمله «ناسا» (مردمانى) يا دلا أدرى ما هى) (نمى دانم كه آنها جيست) حاكى 
ص: ا( 


ات عافن سكن بوذ كه كقرع ةلو واف يق القد سائه على لور وأنقان إلى ققاه اه طللك أت انفد علمة سوشيانين 
رسول الله قبل أن تُجيزوا عَلَىَ لآَنْقَذَّتّها» ؛ اكآر شمشير تيز بركردنم نهيد و من احساس كنم كه سخنى را كه از رسول خخدا 
شنيده ام بايد بككويم » بيش از آنكه سر از بدنم جدا سازيد » آن را بر زبان آورم [ صحيح بخارى (يكك جلدى) : »4١‏ ذيل 
حديث 27 ] . بنككريد به » تاريخ دمشق 28 : 19 ؛ سنن دارمى ١‏ : 158 ؛ سير أعلام النبلاء ؟ : 7 ؛ طبقات ابن سعد ؟: 0" . 
ذو تجليه الأرلبا3:+121) افده انث كسهوانى او قريش | اتفرذوران حكومة ] الألع سر انوذر مود و كنت مدر 
اميرالمؤمنين تو را از فتوا نهى نكرد ؟! در «فتح البارى )18١ :١‏ ابن حجر مى كويد : كسى كه به ابوذر خطاب كرد » مردى از 
قريش بود و عثمان او رااز حديث بازداشت . بخارى در «صحيح بخارى 327/:١‏ اين حديث را مى آورد بى آنكه نهى عثمان 
را ذكر كند و به آن جوان قريشى كه مراقب ابوذر بود » اشاره نمايد . در شرح حال سهل بن سعد ساعدى آمده است : حجاج 
سور واه دوست جاب دق عبد الله الصاو و عر كردن سول دن شعاد مادق و أقين نيو لكك »كين قيقد نالوق كان عن 
خواست آنان را ذليل سازد و مردم از آنها دورى كنند وحديث نشوند . بنككريد به » الاستيعاب 7 : 2878 » رقم 1١46‏ ؛ أسد 
الغابه ؟ : عع" . 


از ناجيز انككارى اين مردمان از سوى خليفه است و اينكه آنها صحابيانى بى نام و نشان اند . آيا به راستى جنين بود ؟ يا عثمان 


بااين شيوه مى خواست با آنان درافتد و سرشت ستيزه جويى » مى طلبيد كه خليفه » آنان را ناجيز بداند . 


حرا اختلاف دراين دوران روى داد و در عهد ابوبكر وعَمَّر ديده نمى شود ؟ جرا صحابه » بدعت و دين سازى را به عثمان 


نسبت مى دهند و اين كونه نسبت ها را درباره شيخين نمى بينيم ؟ 


اكر قائل شويم كه اين وضوى جديد را عثمان يديد آورد » سبب و انككيزه اش از جنين رويه اى جه بود ؟ با اينكه مى دانست 


آيا وضوء از امور مالى يا سياسى يا حكومتى است تا با آن » بر اساس مصلحت حكومت و سرزمين هاء برخورد شود ؟ 


آيا معقول است كه آنان دو دستكى ميان مسلمانان را آغازيده باشند و با وجود اين » كتاب هاى سيره و تاريخ از آنها بى خبر 


جرا رويارويى بزركانٍ صحابه را با آنان نمى نككريم و وضوهاى بيانى از سوى آنها بروز نمى نمايد تااين خط مشى بدعت 
آميز جديد را درهم شكند ؟ 


به جه سبب » خليفه مى كويد : «نمى دانم ...» آيا به راستى او نمى دانست ؟ 
جكونه وى __با اينكه از مسلمانان نخست و خليفه كنونى آنان بود _ازاين وضوء بى خبر ماند ؟ 
اكر عثمان » در اين باره جيزى نمى دانست » جكونه به خود اجازه داد أحاديث 


ص: 4 


بندند و آنجه را نادرست است به او نسبت مى دهند » جرا آنان را شهره نساخت و به زندان نيفكند ؟ 
اين سؤالات و يرسش هاى ديكر را در لابلاى اين يزوهش __ به خواست خدا _ ياسخ خواهيم كفت . 
ليكن شايان توجه در اين عرصه اين است كه خليفه _ خود _ عهده دار مسئله وضو شد » سبب اين كار جه بود ؟ 


جرا روايتِ عثمان _ در حكايت وضوى يبامبر _ بيشترين و صحيح ترين روايت مورد اعتماد (در ابواب فقه و كتاب هاى 
حديث) به شمار مى رود ؟ با اينكه مى دانيم صورتٍ وضوء از بزركان صحابه (كه در ركاب بيامبر بودند و كرد آن حضرت 


مى جرخيدند و روزكار كذراندند و به صدها تن مى رسيدند) نقل نشده است . 


جرا از اينان كه صاحب بيشترين روايات اند » كيفيت وضو نقل نشده است ؟ با اينكه بسيارى از آنها اهل فقه و علم و كنجه 
آثار بودند و به دقايق امور توجه داشتند » و همين كسان اند كه نظر اسلام را در عرصه هاى مختلف حيات » براى ما بيان كرده 


انك . 


آيا معقول است كه مُقرّبان و صاحبانٍ احاديث فراوان » در بيان جكونكى وضو ساكت بمانند (اكر در آن امر يوشيده اى باشد 


كه بيان و توضيح بخواهد) ؟! 
جرا عثمان » ذاتا به وضو تأكيد دارد (نه فروع اسلامى ديكر) ؟ 
آيا اين تأكيد » از سوى عثمان است يا حمران (برده آزاد شده او) اصرار دارد كه آن را ميان مسلمانان نشر دهد ؟ 


حرا مسثئله وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله در وقتى تحريكك مى شود كه خليفه از مشكلات و بحران هاى شديد در اداره 


سياسى و سياست مالى و مكتب فقهى اش (بلكه در طرز تفكر و ديكر شئون خويش) درماند ؟ 


ص: 8( 


آيا حالتِ طبيعى اقتضا نداشت كه نصوص بيانى حاكى از وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله در حالتٍ استقرار اوضاع واز سوى 
ضحابه اى غوق اشخاض زير عادر سى داز امثال:+ آنس بن شالك »عبد الله يق سعوة عقاز ياسر ه ابوك ر غارف #جابر 
بن عبد الله انصارى ء أَبَىَ بن كعب ء مُعاذ بن بل . سلمان محمدى ء ابو موسى أشعرى » بلال بن رَباح » ابو رافع » زنانٍ بيامبر» 


قواك أن حقيات وو :ديك كاتني كه بيوسفه دو ركاب امن يردثله .. 


اعتراض أنس بن مالكك (خادم بيامبر) بر حمّجاج در اهواز (هنكامى كه حجاج ذو تومه وقرى عدلى يبا داشت كه الود كى 


را بهتر مى زدايد) به جه معناست ؟ 


جرا بر وضوى بيانى از سوى عبد اللمه بن مسعود دست نمى يابيم با اينكه وى صاحب ظرف وضوى ييامبر و نعلين10) و 


اصرار عثمان را بر تبعيد عَمّار و ابوذر (و ديكر صحابه) به جه جيز مى توانيم حمل كنيم ؟ 


[ واجازه نقل حديث نمى دهد ]| ؟ 


از همه مهم ترء جرا عثمان كودكى از صحابه همجون زيد بن ثابت را بيش مى اندازد و ابن مسعود را (كه ششمين مسلمان 


وكبروةة اب 
ص: اا 


.١-١‏ سنن ترمذى 2 : 21/6 حديث 781١١‏ ؛ المستدركك على الصحيحين ": 557 , حديث 9 ؛ فتح البارى 7 : 91 ؛ الجمع 
بين الصحيحين ١‏ : 5288 , حديث ؟الا. بخارى در «صحيح بخارى 7 : 1١2/‏ . حديث 757 از ابو درداء نقل مى كند كه : ابن 
أَمٌ عبد [ عبد الله بن مسعود ] صاحب نعلين و وساده و آفتابه ييامبر . 


؟- 7 . عمده القارى 18 : 1 ؛ تاريخ دمشق ": 40 ؛ الإستيعاب : 488 ؛ الوافى فى الوفيات 177 : 37 . 


مسعود ء أَبَىَ بن كغب ء مُعاذ بن حَبَل » سالم غلام آبو حُذّيفه)(1) و در ميان آنها زيد بن ثابت را نام نبرد . 
جرا وضوى عَسْلى به كروه محدودى (مانند : عثمان » عبد الله بن عَمْرو بن عاص ء رُبَيّع بنت مُعَوّذ و ...) اختصاص دارد ؟ 


جرا رواياتٍ اين وضو ء بيشتر از سوى كسانى صادر شده كه به دين سازى و بدعت متهم اند » و كسانى كه به دو بار شتر | يا 
دو لنككه خورجين ] از كناب هاى يهود در جنكك «يرموكك» دست يافتند ؛(7) و آنان كه در آن كتاب ها نظر افكندند و به آنها 
توجه كردند (به تعبير ذَهَبى درباره عبد الله بن تَمْرو بن عاص)() و از كسانى بودند كه در برابر سخن بيامبر _ در عهد آن 


حضرت __اجتهاد ورزيدند . 


افزون بر اين » طبيعتٍ اشيا فراوانى احاديث وضو را در رواياتٍ اشخاص كثير الحديث _ كه نزد يبامبر قرب و منزلت داشتند ‏ 
التفياتهى كراد :ها "كاه ورا مكه ابن معو :| تت عكماة وغ اللد ون مقرو ب عاض و«مقد معدي داردا و مقف ارا قو 
اسلام آورد) اكر وضوى بيانى از رسول خدا ضرورت داشت » جرا در كتاب هاى صحاح و سُئّن » ابن مسعود آن را براى ما 
حكايت نمى كند ؟ 


به نظر مى رسد در وراى اين مسثئله امر يوشيده اى هست ؛ به ويزه بعد از آنكه در اين باب » از شيخين وضوى بيانى را نمى 
نكريم ء با اينكه آن دوء بسيارى اوقات به مصلحت استدلال مى كردند و نيز در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله اجتهاد 


وو اد كان كاسن وان .- سيور صيان_كرهديت الدر كيهو با نوضون وافر د تيقر ا نقانا حا 
ص: 07 


.١-١‏ صحيح بخارى ": 188 , حديث 70917 (و 5: 19377 حديث 6117) ؛ صحيح مسلم 5 : 1937, حديث 7828 ؛ الجمع 
بين الصحيحين : 578 » حديث 79477 ؛ سنن ترمذى 0: 81/6 » حديث .783٠١‏ 

لاحلاب البذاا يه والنيانه 29 اد أ و92 (ق6121) 4 السيرة القبويه 1/1 

#- *. سير أعلام النبلاء 7: 8١‏ . 


اجتهاد دست نيازيدند و مصلحتى بر وضوى خاصى ياى نفشردند . 


آيا ابوبكر و عمرء از بزركان قوم واز سابقان در اسلام نبودند ؟ آيا فقيه ترو فرانكرتر از عثمان به شمار نمى آمدند ودر 


ضبط روايت » دقيق تر نيستند ؟ 


عر 


اكر امر جنين است » جككونه مى توان يذيرفت كه آن دو ء موضوع عبادي بدين يايه از اهميت را واككذارند ؛ با اينكه در تعليم 


احكام شرعى به مسلمانان و رساندنٍ آموزه هاى دين به آنها » به سخت كوشى و شدت عمل » مشهورند . 


هركاه بيذيريم كه نبردهاى معروف به «جنكك هاى ردّه؛ وفتح عراق و بحرين (و ديكر جاها) ابوبكر را از اهتمام به بعضى از 
مسائل شرعى بازداشت » نسبت به عَمّر » اين سخن جا ندارد ؛ جرا كه مشهور است كه وى تازيانه اش را بر دوش مى انداخت 
و در بازارها و راه ها و كوجه ها مى كشت نا اككر فسادى ديد » اصلاح كند و احكام و آداب و سنن لازم را به مردم بياموزد . 


جنان كه كفته اند : وى به قضاياى مسلمانان و احكام آنها اهتمام مى ورزيد و هركاه بعضى از مسائل بر او دشوار مى كشت » 


بزركان صحابه را كرد مى آورد واز آنان نظر مى خواست و در آن مسثله با آنان بحث مى كرد . 


[ دراين جلسات مشورت ] عُمَرء احكام جديد و رويدادها را با كسانى مانند على عليه السلام » عبد الله بن عباس . زُبِير» 


طلحه » عبد الله بن مسعود (و ديكر بزركان صحابه) مطرح مى ساخت . 
اكر در آن زمان » اختلاف يا إبهامى در وضو بود ء جرا اين مسئله مهم » در مجالس اين دسته از صحابه » راه نيافت ؟! 


اين امر » استقرار مسلمانان را در وضو (به همان كونه كه در عهد ييامبر وجود داشت) نشان مى دهد , بلكه اين مسئله به يايه 


اى از بداهت و شيوع بود كه از أَوّلنِات رسالت محمدى واز مُسلمات آن (بى كمترين شكك و ترديد يا شبهه اى) به شمار 


ص: رذ 


روشن اسك ههابن اى كد وضو وا تشتاسك ا اق حكوتكن آل ببرسند #اشخصى ى خبال وسيل اتكاز فر ديق به مان مي 
رود » بلكه اين سؤال او » از تشكيكك در نماز و عباداتش خبر مى دهد و جنين كسى تنها ادعاى هم نشينى با ييامبر را دارد (نه 
جيز ديكر) زيرا جكونه ممكن است شخصى با ييامبر مصاحبت داشته باشد و در عين حال » وضو و اصول دين و فروع آن و 
آداب و سئن و واجباتش را نداند » با اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله 71 سال در ميان آنان به سر بُرد . 


اكرية ها بكويتد : يكى از فقهاى مسلمان در زهان حاضسر» تفاصيل وضو را ثمى دائد يا در ايخ ؤمينه برس وجو مى كيد + ما 
دراين حالت » آنجه را درباره او كويند تصديق نمى كنيم يا او را به جهل و نادانى متهم مى سازيم . به رغم آنكه وى با عصر 
رسالت ١8‏ قرن » فاصله دارد . 


جكونه مى توان اين ناآ كاهى را درباره يكك صحابى تصوّر كنيم ؟! بلكه درباره صحابه اى كه با بيامبر صلى الله عليه و آله 
زيستند ودر سفر و حضرء با او همدم بودند وبه جشم خود مى ديدند كه آن حضرت عبادات و مناسكى را كه خداى متعال 
(بواق وير فسلماتان) واجت سات + حكوثة يجا من ورد 


آرى » كاه يكك صحابى و تابعى و فقيه » به خاطر سالمندى » جيزى رااز ياد مى بُرد ؛ جنان كه براى عثمان بيش آمد » جرا كه 
از قناده نقل شذده كه كفت : هران بن أبان با عثسان ثماز مى كزارد + ه ركاه عثمان خطاهى كردء صواب را برزبانش هئ 


انداخت .24010 
انكار نمى كنيم كه وصف وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله از سوى راوى يا يرسش او از خصوصياتٍ احكام » كاه براى تعليم 
ديكران بود » ليكن مى يرسيم : جرا در كنار عثمان (كه از صحابه كم حديث به شمار مى رود و ملازمانى اطراف اويند كه از 


ص: ع7" 


. 07 : تهذيب الكمال /: 5١؛ تاريخ مدينه دمشق 18 : //10 ؛ تاريخ الإسلام 0 : 94" و2‎ . ١1-١ 


بيشتر سؤال برانكيزند) احاديث وضو را صحابه اى كه داراى رواياتٍ فراوان اند (و كسانى كه در تاريخ اسلام نقش مهمى 
دارند) از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت نمى كنند ؟ 


وازاين رو وبر اساس آنجه آورديم _ با اطمينان مى كوييم : اختلاف ميان مسلمانان در وضو ء در مرحله آغازين تاريخ 
اسلام » به راه نيفتاد » بلكه در دوران عثمان يديد آمد , همو كه جندين روايت بيانى _ در وصف وضوى ييامبر _ از او رسيده 


ابت 4 بةويدة.وواباتى كه برد زاف كده اشن + مران يق اباك تمر از :وى ووايث مى كتد وندازاع عد بطر وق و ستند تل 


ووقةهى كرقة و شب زلدة ذارءيزة وبازتان مسيم تن شد . يامير صلى الله غلية و آلهاز او تواست كة دو ووز دو ميان 
روزه بككيرد » عبد الله كفتم : طاقتم بيش از اين است ! ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : با فضيلت تر از اين » وجود ندارد )١(.‏ 


ودر حديث ديكر آمده است كه كفت : با ييامبر بكو مكو كردم و جانه زدم تا اينكه فرمود : محبوب ترين روزه ها را در 


-ه 
نزد خدا _ ييشه كن » روزه برادرم داود ! يكك روز در ميان روزه بكمّير .270 


كنيد امو عيك اللشووو اخ خب يشيماة ند زرا انتوق تقل دنه كه كلم د برف الوارس فحت وكاترائن كرقتاز 
آمدم ء آرزو مى كردم كاش خانواده و اموالم را غرامت مى دادم و رخصت ييامبر را (كه در هر ماه » سه روز روزه » ييشنهاد 


فرمود) مى يذيرفتم .10 
ص: , 


.١-١‏ صحيح بخارى 7 : 291 , حديث 18178 و" : 1782 , حديث 79 ؛ صحيح مسلم 7: 417 , حديث 1184 ؛ سنن أبى 
داوة 97 ميث لالع 

2191 : 7 حديث 7878 ؛ صحيح ابن خزيمه‎ .5٠١ : 8 الطبقات الكبرى 5 : 7288؛ و بنكريد به» صحيح ابن حدّان‎ . 7-١ 
.١١١6 حديث‎ 


٠" -*‏ . حليه الأولياء ١‏ : 188 ؛ سير أعلام التّبلاء *: ١4؛‏ مسند احمد 7: ٠٠١‏ ؛ الطبقات الكبرى 5 : 72 . 


ذَهَبى _ يس از سخنى طولانى _ بر حديث يبشين » اين كونه تعليق مى زند : 
اكر شخص عابد » هر روز » يكك ختم قرآن كند » شيوه اى بر خلافٍ آيين يكتابرستى اسلام را (كه دينى آسان و ساده كير 


اين سيد عابد صاحب(١)‏ است كه در سالمندى مى كويد : كاش رخصت بيامبر را مى يذيرفتم !او يبوسته با ييامبر درباره 
توانمندى اش در روزه كرفتن جانه مى زد تا آنجا كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : يكك روز در ميان روزه بككير» كه روزه 


برادرم داود است . 


وازآن حضرت ثابت است كه فرمود : برترين روزه ها » روزه داود است و از روزه هميشكى نهى كرد و به خوابيدن بخشى از 
شب ء امر فرمود و بيان داشت كه : من مى خوابم و برمى خيزم و روزه مى كيرم وافطار مى كنم و به ازدواج با زنان (و 
زناشويى با آنها) دست مى يازم و كوشت مى خورم ؛ هر كه از سنتم روى كرداند » از من نيست . 

هر كهادرن اوراةو شيوة بتد كن حرق ريست امن واتدازة ء يشنيمان فى شوف و يددرعيائيت [ خود يباخته وفلاكت وق ] 
مى افتد و مزاجش به هم مى ريزد [ و جسم و روحش آسيب مى بيند ] و خير فراوانى را كه مى توانست با ييروى سنت ييامبر 


مهربان و دل سوز به مؤمنان و حريص بر نفع ايشان » به دست آورد » از كف مى دهد . 


سرانه اى ] كه بدان برانكيخته نشده بود » بر حذر مى داشت . 
ص: ذلا 


املا امقصيوة ال سيد عائة طاحي نعي اللمرون عقر دم عام امت 


روزه بى در بى (در طول ماه) روزه وصال (وصل كردن روزه امروز به روزه فردا وعدم افطار در شب) بيشتر شب را به عبادت 
سيرى ساختن (مكر در دهه يايانى ماه رمضان) با وجود توانمندى » تن به ازدواج كوادن «تخوردن كرشت لوقك رامق 


عابدى كه ناآ كاهانه به اين كارها دست يازد » بهانه اى دارد و از ياداش بى نصيب نماند . 

وغابدى كه آثانو أحاديث ببامير بذائد و .مركن نفس #قراتر ال آن برائدء غود بفرييد.و فضلى در ميان نبيند: 

محوب تريق اعمال تر خدائ متعال ان است كه يايذار باشد ؛ هر تجعتد اثد كق نيه شمار آيد: 

خدا ما و شما را متابعت نيكك [ از ييامبر ] عنايت كند و از هوايرستى و مخالفت باز دارد .210 

مسلم در صحيح خود از عُبيد بن عُمَير روايت مى كند كه كفت : 

به عايشه خبر رسيد كه عبد الله بن تَمْرو» از زنان مى خواهد كه هنكام غسل , موها را بيراكنند و در ميان آنها آب جارى 
عايقه كنت : شكننا ازابن عُقرق! او كه وتان را به عتية كارى فرا فى خوائد + عبرا امرشان تمن كيد كه سبرهاشات وا بتراشتد 
؟! من و بيامبر از يكك ظرف آب برمى داشتيم و غسل مى كرديم » من سه مشت آب بيشتر بر سر نمى ريختم [ ييامبر اين را مى 
ديد و دستور خاصى به من نفرمود ]| .2750 


ص: /7 


.88 _ 80 : سير اعلام النبلاء‎ . ١-١ 
. 381 حديث‎ : 114 :١ ؟-7. صحيح مسلم‎ 


بارى » بعيد نمى نمايد كه عبد الله بن تَمْرو بن عاص (و كسانى مانند او كه در عهد بيامبر اجتهاد مى ورزيدند) يشث صحنه 


وفوق طفق _ريودر كار عكباة - باشسد . 


اين صحابى __و أمثالٍ وى _ شيفته تقوب به خدا بودند وعبادت هرجه بيشتر و ير مايه تررا بهترين راه براى اين كار مى 
انكاشتند ؛ باهاشان را _ به جاى مسح _ مى شستند » جون از ييامبر صلى الله عليه و آله شنيدند كه فرمود : لأفْصَل الأعمال: 
أَخْمَزها/(1) (برترين اعمال » بر مشقت ترين آنهاست) و با اين رويكرد » نص صريح قرآن _ كه به مسح ياها امر مى كند 


-(5 و نهى يبامبر از رهبانيت در اسلام و جايز نبودن تعمٌّق در دين را بر نمى تافتند . 
در حالى كه اسلام » تسليم در برابر كفته هاى خدا و ييامبر است » نه اجتهاد بى در و ييكر » در هر كزاره دينى . 


همه اينها ما راوا مى دارد كه در رواياتِ وضوى عثمان و عبد الله بن عَمْرو » جانب احتياط را در بيش كيريم ؛ جرا كه ابن 


يهود به جنكك آوَرْد » كرفته باشد) و يس از نقل روايتى از او درباره بناى كعبه » مى نويسد : 


اين روايت » از احاديثى است كه تنها ابن لَهتِعَه آن را نقل مى كند . وى شخصى ضعيف است (داناى حقيقى خداست) بيشتر 
ماكر امن رشنت اسلا ابن واس بن لاعييق اللد يه قاتر وي عاض تمر تكد اهدو او اضرا ال هوباو شر إن كاب ساف هود 
نقل مى كند() كه در جنكك «يَموكك» به آنها دست يافت 


ص: 1,8 


١-١.أخمز:‏ سخت تر و دشوارتر بر نفس . بنكريد به » مرقاه المفاتيح © : ؛ بدائع الصنايع ” : 9 ؛ حاشيه العطار على 
جمع الجوامع ”: 510 . 

- ". اين جمله » ترجمه عبارت «ويكون مِنَّ الزَّامِلتين اللتيِّن أصابها يوم اليرموكك» مى باشد . در «لسان العرب » ماده زمل» از 
«قوَاء نقل شده كه مى كويد : «الزَاملّه : البعير الذى بُحْمّل عليه الطّعامٌ والمتاع) (زامله » شترى است كه خوراكك و كالا بر آن 
حمل مى شود) ابن تيده مى كويد : «الزَّامِلهِ » الدابّه التى بحم عليها من الإبل وغيرها؛ (زامله » حيوانى است كه بر آن بار 


واز كتاب هاى اهل كتاب آن را بيان مى دارد ؛ جرا كه وى تعاليم اين كتاب ها را حديث مى كرد 2١(.‏ 


اا ووع اخبانوضوءشيه اأغباريتائ كمه اث 6ه يت وجرد آنها دوتورات (براساس اتعددر ]هده روشن خواهيم 


ساخت) و وضوى دانشمندان يهود به آنها . 


اكز وهشكر ندووواناتة عبن اللديه عفرو وعتساق كر ددا لوك رمو دوس نائند كدايه الخبار وعخريزة ارتو اغاراف 
قرازائى اس كدو وذاشن ‏ اعائت دورنان عنياة دلألت داره و بقع عبد اللدين عفرو و خؤزاق بن آباة كن اسفواز 


سازى وضوى غشلى » بى مى برد . 


افزون بر اين » عثمان (يا برده آزاد شده اش ححمران) از هر فرصتى كه بيش مى آمد استفاده مى كردند تا وضوى ييامبر را به 
مردم بنمايانند !! هدف آنان را از اين كار نمى توان دريافت مككر اينكه شخص آغازكر اين اختلاف را شناسايى كنيم و ببينيم 
كة ايا وضوى او ع هسان وضوق يامين بوه يا ايتكه أن وال بيسن حو ماعق 6 بحطون هسلهانان وا دو:وضو ناي دو وسكي 


افكند ؟ جرا به اين كار دست يازيد ؟ 
آغازكر اختلاف 
اشاره 


به بعضى از يرسش هاى بيشين باز مى كُرديم و مى كوييم : 


لغزش هاى مردمان عامى » بر مى خيزد و نقش حاكم در اين عرصه » قوام بخشى به آموزه هاى درست است و اينكه خطاها را 
اصلاح كند و از انديشه هاى تكك روانه يا از رفتارها و عملكردهاى جدايى طلب .» باز دارد . 


آشكارا شاهديم كه ملت ها در مراحل مختلف سير تكاملى شان » از كسانى كه بر خويش مى كمارند (يا از اشخاصى كه بر 


مسند قدرت اند) انتظار دارند كه كزى هارا 
صن :7/6 


1-1 . تفسير ابن كثير 1: 5؛ عمده القارئ 9+ 111, 


راث كتنند و استوانة هاى [ فرهتكك ] جامعه را استوان سازتك وراه و روش آنآن زا باس دارثد و مراقبث كتشد وان افكارو 


انديشه هاشان دفاع نمايند . 


ليكن شاخص ها و نشانه ها در مسئله وضو ء ما را بر خلاف اين روند » سوق مى دهد ؛ زيرا اين بارء مخالفانٍ عثمان از يز ركان 
صحابه و فقهاى اسلام اند(١)‏ و در ميان آنها شخصى را نمى توان يافت كه از نظر فقه و علم و يافشارى بر قوام بخشى جامعه و 


ياس داشت اصول و اركان دين اسلام (از دستٍ تحريف و التقاط و مشتبه سازى) از عثمان » كمتر باشد . 


اينان » جزو عوام مردم نيستند كه فراوان به اشتباه مى افتند و دركك دينى درست و لازم را ندارند و نيز از صحابيانٍ متأخر نمى 
بالك كل وان الو كك راجا افو الى |الصايةي 1ل 1 مسطتاده بالكد ود ضكين نيه اللا زه ااك الاكز رو افيف داوق كد لقان 
فراتر از نيازمندى به كسى است كه آنان را به يا دارد و بر آنجه از ييامبر صلى الله عليه و آله ديده اند و روايت كرده اندء 
نظارت كند .20 


اق افووض كبعدهاى ماو ميقت ووشى نى ماودو مكيل :امسق ين اكه نان و عو اللمنين عقوو وهر من برك معلة وقين 
بودند) جدولٍ آمارى نام راويانِ وضوى ثلاثى عش لمى0) است . با نككاهى به اين جدول . در مى يابيم كه اين مرويات _ كه 


سندشان نزد جمهور اهل سنت صحيح به شمار مى رود _ تنها در اشخاص ذيل منحصرند : 


/١ ص:‎ 


. .در بحث هاى آينده » نام هاى آنان را خواهيم آورد‎ ١1-١ 

؟- 7 . اسامى و احوال آنها را در آينده _ به تفصيل _ خواهيد شناخت . 

*- ". از اين يس » دو اصطلاح را به كار مى بريم : يكك : وضوى ثلاثى غَُسلى (سه بار شستن اعضاى وضو ء به همراه شستن 
سر ويا) كه همان وضوى عثمان است . دو : وضوى ثنايى مش حى (دو بار شستن اعضاى وضوء به همراه مسح سر و يا) كه 
وضوى مخالفان عثمان مى باشد . اين دو اصطلاح را از آنجا كرفتيم كه عثمان صحابه را بر وضوى خود شاهد كرفت . 


. عثمان بن عفان‎ . ١ 
لآ عيك الله رن مقرى بخاص‎ 
. عبد اللّه بن زيد بن عاصم‎ ." 


بيداست كه روايت عبد الله بن زيد عاصم در وضوى ثلاثى غْشِلمى » با روايت ديكرى تعارض دارد كه ابن آبى شَمِبَهِ از وى 


روايت مى كند به اينكه : رسول خدا سرش و ياهايش را دو بار مسح كشيد .(21 


جزاث 5 يا را بر نمى تابند » در حالى كه در كتاب خدا جز مسح بر ياها را نمى يابيم .72 
اين سخن » بيانكر آن است كه نقل رُبَيْع » از سوى اهل بيت يذيرفته نشد . 


واين _ خود _ بدان معناست كه راويان وضوى ثلائى غَسْلى در عثمان و عبد الله بن عَمْرو » منحصرند » هر جند شايع ساختند 
كه عبد الله بن زيد بن عاصم مازنى » سردمدار اين وضوست . در حالى كه به زودى در خواهيم يافت كه مذهب وى» مسح 


رواياتى كه نزد اهل سنت . صحيح اند » همين هاست . در اين مسئله روايات ديكرى نيز وجود دارد كه از نظر سند و نسبت » 


نزد آنان » ضعيف مى باشند و بايد به مناقشه آنها يرداخت . 


ازاين روايات » حديثى است كه از على و ابن عباس در شستن ياها روايت شده است » كه افزون بر نامعتبر بودن سند آن » با 


رواياتِ صحيح و متواترى از آن دو تعارض 
ص: ١م‏ 


اا ملف ابن اى شييه 1211 »حديك ا #عنده القارئ 777 
اد 1 مضنش> عبد الرزاق 8/1١‏ ا حذيت:115 #مصلف ان أى كيه ١‏ :"ال يديك #155 مسلد اسشحاق بن راعويه:ة 


. 33258 حديث‎ » ١1 : 


دارد كه بر وضوى ثنايى مسحى » رهنمون اند .210 


اق دو تفن + بن كساتى كه وفنوع ثلاقن شقن زاابة بنافير صنلى الله عليه و آله تسبث مى داذندء بر م امقتلل ,همي + ود 


تأكيدق انمعتر احكه وضبوى خرودشاة 2 دان لشيس برف : 


بيش از اين » اعتراض ابن عباس بر رُبَيِع (بنت مُعَوّذ) كذشت . امام على عليه السلام با كسانى كه كف يا را أولى به مسح از 


روى يا مى دانستند » احتجاج كرد و نيز آنس بن مالكك با حيجاج بن يوسف تَقَفَى » به محاجه يرداخت . 


بايد دانست كه اصحاب رويكرد وضويى جديد . بسيارى از ديد كاه هاى خود را به كسانى همجون امام على عليه السلام » 


طلعة » زيير (و ذيكر مشاه اى كه وضوف غشلى زابر ثفى تابند) سيك هى ‏ ذهتك . 


ترمِذى , اسامى كسانى كه وضوى بيانى را از ييامبر روايت كرده اند » مى شمارد و يس از نقل حديثى از على عليه السلام مى 


نويسد : 


در اين باب » احاديثى رسيده است از عثمان , و عبد الله بن زيدء و ابن عباس » و عبد الله بن عَمْرو » و رُبَيْ » و عبد الله بن 


انيس و ها نش 1 

حال ينج نفر از اين اشخاص (اندكى ييش) روشن شد . از اين تعداد » تنها دو نفر باقى مى ماند : 
عبد الله انس 

عايشه 


واناتتديك عبد اللدديق انيس | بر ساكيه كسى ابي كه ان انق على كند 


ص: ,م 


.نامه.١-١‎ 


. 58 باب ما جاء فى وضوء النبى كيف كان » حديث‎ » 28:1١ سئن ترمذى‎ . 7-5١ 


و ]همو كه آن را آوردهء بايد در آن بنككرد . واما به حديث عايشه » من دست نيافتم )١(.‏ 


بدين ترتيب » مى توانيم يكك شناخت اجمالى بر احاديث اين باب به دست آوريم و دريابيم كه راويان وضوى عش لى » به 
عقماة وغول اللدية قترو حفس سس شود اتهاق كددو اط و حفن مان وخ أؤريق آناث _ هرادار عفماة: - دو تفن 


اين وضو ء بيشتر بى خواهيد برد) . 


در بيشتر احكام دين [ از جمله در وضو ] فرض بر اين است كه راويانٍ آن از صحابه و رُواتِ يبشين _ كه به ييامبر نزديكك 
بودند _ باشند » كسانى كه از تعاليم آن حضرت بيشترين بهره ها را بُردند و روايات فراوانى از آنها در دست است » نه اينكه 
أحاديث وضوء به عثمان و جند نفر (كه به راستى اندك اند) اختصاص يابد ؛ كسانى كه از تعاليم اهل كتاب اثر يذيرفتند ؛ 
هواداران عثمان » مثل حُمران و ... رجالى از قريش مثل عبد الله بن عَمْروين عاص بن هُصَيِص بن كغب بن لؤَى قَرَّشى سَهُمى ! 
آرى » اكر آغازكر اختلااف وضويى » كروهى از صحابه مى بودند » روند طبيعى اقنضا داشت كه راويان حديث (بز ركان 


صحابه و فقهاى آنها) روياروى اين كروه بايستند و آنجه را از ييامبر ديده و شنيده اند » روايت كنند . 


خلافت مرويات عثمان است و يا بر آنها مُهر تأييد نمى زند ودر مجموع , همه آنها با يكك دهم آنجه عثمان _ به تنهايى _ در 


مسئله وضو بيان مى دارد » برايرى نمى كند و اين خود »ء به واقعيت نهفته اى رهنمون است ! آن نابيدا » 


ص: / 


1-1 اتحقه الأحوذى لكترم الترمذئ 19241 بات وضيوء النين + شاياة ذكر انيت كه حديةةعيد الله ين انيسن راظبراتى در 
«المعجم الأوسط 5 : 784 . حديث 3817 (و به نقل از آن . مجمع الزوائد ١‏ : 337) [أورده است ؛ و حديث عائشه » ممكن 
است همان حديثى باشد كه نسائى در «المجتبى ١‏ : 7/ا. حديث ٠‏ روايت مى كند و در آن» نام اين دو شخص نيست . 


جه مى توائد باشد ؟ 


جدول ذيل + اسامى صحابه اى هى باشد كه روايات فراوان دارند و شمار أحاديث آنها در وضوى بيانى (و توصيفى را كه آنان 


از وضوى ييامبر دارند) در آن » نمودار است . 

با نكاهى به اين فهرست » مى توان به صحت آنجه ما مى كويبم (و بدان قائليم) بى برد . 
شماره نام صحابى مجموع احاديثى كه از روايات صحابى ملاحظات 
“لمم ٠١‏ لاا 

رديف صحابى روايت شده در وضوى بيانى 

__ ابوهرَيْرَه دَؤْسى *#/الاه‎ ١ 

"عبد الله بن ُمَر بن خطاب :87؟ __ 

”"أنس بن مالكك 7788 

ع عايشه ١ 1١١١‏ يكك روايت را به عايشه نسبت داده اند» 

مباركفورى انكار مى كند كه اين وضوى حكايت 

شده ازاوء وضوى بيانى باشد . 

دعي اللدية عباتن +1828 اندعاس احتدي صدية:ذايف: كه عفن اذ 
آنها نسحن و بقية آنها غشلى ابت :3ه 

#ابو سعيد خدرى ١1١9“‏ - 

لاجارر يق ميك الله الصياري +188 حى 

عبد الله بن مسعوة /#8- 

غيل اللدتيع كوو ين عاض +«الاارى مضل روابع كمس وعفك دار 


٠‏ على بن آبى طالب /ث أأمام على عليه السلام داراى شمارى از أحاديث در 


ابن وَمَينة است كه عقي :أن آنها ثنايى تشحى بيه انها غسلى اند ,(19 


ص: ع/ 


. .اين روايات را در جلد سوم وارسى خواهيم كرد » آنجا كه در روايات بيانى صحابه » مناقشه كنيم‎ ١-١ 


3-1 . در جلد سوم اين يزوهش . در اين باره » بحث خواهيم كرد . 


١عْمَر‏ بن خطاب ااه _-_ 
1 ام سَلمه» ام المؤمنين ير 
5 تراء بن عازب 75١8‏ 


_ 100 ابو أمامّه باهلى‎ ١ 

7 دنه ين يمان الك 
53 بن سعب الاق 

1١41١ عباده بن صامت‎ ١ 

ل١١ عمران بن حصَين‎ ١ 
١/4 ؟” ابو درداء‎ 

*3 ابو قتاده :11 

؟" بُرَيْدَه أشلمى ١591/‏ - 

بن كغن 26ت 

8 معاويه بن آبى سفيان 1827 _ 
3 مُعاذ بن جل ١20‏ -- 
عثمان بن عفان 2؟1 أعثمان» نزديكك به بيست حديث؛ درباره وضو دارد. 


4 جابر بن سَمَرّه انصارى ١57‏ _ 


«” ابوبكر 157 


با ملاحظه اين جدول آمارى )١1(.‏ به دست مى آيد كه هيج يكك از صحابه يُر حديث و خلفاى سه كانه (ابو بكر و مم و على) 


و زنانٍ ييامبر و مواليان آن حضرت » در وضوى 


ص: 6 


١-١‏ . تسلسل ذكر شده در اين جدول »ء از كتاب «أسماء الصحابه الرواه وما لكل واحد منهم من العدد؛ (اثر ابن حزم اندلسى) 


كرشته شده است » اما شمان روايات آنها ذن وضوى بيات ؛ بر اشاس بروسى آمارق تكارئدة است»: 


بيانى » روايتى را بيان نكرده اند مكر امام على عليه السلام و عبد الله بن عباس ؛ و اين خود » مايه شكفتى است و توضيح مى 
طلبد ! 


آيا بدان جهت بود كه اين دو يس از عثمان زيستند و وضوى او را مخالف وضوى ييامبر ديدند ؛ از اين رو » وضوى صحيح 


ييامبر را براى مردم روايت كردند ؟ 
همين » خود تأكيدى است بر اينكه در زمان ابوبكر و عمَر » اختلافى در وضو » وجود نداشت . 


يا اينكه اين دو » از اهل بيت ييامبر و از صحابيان كرانقدرى به شمار مى آمدند كه آنجه را عثمان از ييامبر نقل مى كرد » نمى 


يذيرفتند . 


بعيد به نظر نمى رسد كه امام على عليه السلام و ابن عباس » به فتواى بعضى از اهل رأى _ كه مى كوشيدند وضوى غسلى را 
رايج سازند _ بى بُردند ؛ مانند عبد الله بن تَمْرو بن عاص و رُبَيْع (دختر مُعَوّذ) و أمثال اين دو ء از مواليان عثمان كه با امويان 
رابطه داشتند (مانند حُمران بن أبان و ابن دارّه) كسانى كه با اين و آن » خلوت مى كردند و وضوى عثمان را بر ايشان شرح 


مى دادنك . 


خط مشى ديكران و أشخاصى كه اين وضوى انحرافى را شايع مى ساختند » برآ شوبند . 


التعيه اللد و عقوو تيه عاض لاسكا كه اشع" كدان وراك كقل كان ود متبادح برها بار اففياقى رضي دوسا كو بزافق 
آن 6 نوثمى ثافة از يبامير رواب راشكاية :فى كردتد كه با زوابنات ديكرق كدان ا خضرت ضادز شد الست 
ناسا زكارى داشت ؛ اين سخن بيامبر صلى الله عليه و آله كه فرمود : «قَمَن زادَ أو نَقَصّ ء فَمّد ظَلم) ؛ هر كه بيش از اين » بر 


وضو بيفزايد يا از آن بكاهد » ستم كرده است . 


تأكيد رَيَيع بر شستن ياها » سيس تشكيكك وى در مقدار آب وضوى ييامبر (به مد يا 


ص: م 


يك مد ويكك جهارم مُرد) واين » بعد سؤال ابن عباس از ظرفى است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به آن وضو مى كرفت و 


بيداسة كه يكف مد آنا يبراع شعن ستيار اعضائ وضو+ كفانت تمن كلد ؟ يدوه ا كر شسدن ياهااز أن ميظوو باشد »13 


و ده ها يرسش مطرح ديكر . 


وامّا روايات عثمان به ١٠8‏ حديث مى رسد » كه نزديكك به بيست حديث وى درباره وضوست(7) و اين روايات » به طرّق 


مختلف و اسنادهاى كوناكون » در جوامع حديثى يراكنده اند . 
ابن كثير (م؟/الاه) در جامع المسانيد والسنن احاديث عثمان را مى شمارد و رقم مى زند و به 7١7‏ حديث مى رساند . 


هفت حديث در دعا و رجا (اميدوارى) » يازده حديث در باب مُحَرّمات احرام » بيست و دو حديث در مركك و تشييع جنازه و 
ولايت بر فرزندان نابالغ و آنجه در قتل عثمان حكايت شده است » دوازده حديث در حقوق و واجبات » ينج حديث در ايمان 
اسلام و تواضع _ صبر» بيست و ينج حديث در احكام روزه و نماز وحج و زكات و ديكر طاعات به جز وضوء هشت 
حديث در داد و ستد و معاملات » ده حديث در فضل قرآن و لزوم ياد كيرى آن » شانزده حديث در مساجد و لشك ركشى و 


بيعت » يازده حديث در جهاد و مرزبانى و حراست و حدود . هفت حديث در لباس و زينت و شهادت . 


اما در وضو » بيش از بيست حديث از عثمان رسيده است ؛ همه اين احاديث در حالى است كه وضو . جزئى از واجب به شمار 
مى رود و مانند نمازء حج » زكات » همه واجب نمى باشد تا كنجايش كثرتٍ فروع و روايات را يابد » جنان كه وضو ء جونان 


داد و 
ص: /ا/ 


١-١.يا‏ شستن سر با وجود مكروه بودن » نزد بيشتر علماى مذاهب جهار كانه اهل سنت . 
؟- ؟ . در جلد دوم اين يزوهش (بحث روايى » وضوى عثمان از ييدايش نا انتشار) به تفصيل اين روايات را مى آوريم و به 


ستد و معاملات و ازدواج (كه فراوان در معرض يرس و جويند) نيست . 


اكنون فهرستٍ شمار اين رواياتٍ وضوثى _ نزد ابن كثير ._ را مى آوريم با اين بيش آكَاهى كه نسبت هفده درصد روايات 
(به عنوان احاديث وضو) نسبت ناجيزى نمى باشد . عثمان » دوازده سال بر مسند خلافت و فتوا تكيه زد و به عنوان خليفه » 
داماد ييافين#ضاخب: دو نور (يعتى شوهر وو دغر ببامر) لق يافت وان بيشتازان تحسين و كساتى به شتماز مى امد كدانا 


بيامبر صلى الله عليه و آله هم عصر شدند و در بيشتر دوران رسالت » با آن حضرت » به سر بُردند . 


اين رواياتٍ انبوه او در وضو »ء جه معنايى مى دهد ؟ با اينكه وضوء از امورى است كه هركز به روايت نياز ندارد ؛ زيرا ييامبر 
صلى الله عليه و آله فرمود : ١صَلَوا‏ كما رَأْيكُمونى أَصَلى) ؛ آن كونه كه مى بينيد من نماز مى كزارم » نماز كزاريد . 


رواياتى را كه در اين فهرست مى آوريم » بر اساس شماره هاى ابن كثير است » هر جند ما بر اساس راوى اخير از عثمان » آنها 


رامرتب كرديم. 

زواانك كما همان _<دو ترك ان كيت ذيل شكاروتهان اع #ورودوع نا ووه ناض كوو 27 امله است: 
روايتٍ أبان بن عثمان » از عثمان » ذيل رقم 6 . 

زوانة :انوا الك عقاف د شماوه هاف »وق 

ووافك لماز عنمن ور كما زهان ال 

روايت ابن دارّه » در شماره #ال/ا. 

كزان شقيق ره شاقن دن ممارم ماق #قرو عقي اق 

ووانتك ابن اين فليكة ندر شمارة: 119 . 

توا كزان اعلماف ال ععلاج ون شماوه 117 

كاك عط از هقان حر هار عاق 1م 


ص: /8/ 


روايت شخصى از اهل هدينه »از عثمان :در شماره 8+ . 
روايت مردى از انصار » از عثمان » در شماره هاى ٠١‏ و/ا١7.‏ 
ووايك مر ب هيهرة »ا زعماة عدو شمانه 18 

روايت مالكك بن أبى غامر أضبحى + ال عثماق »دن كساره 141 . 


آرق.: ابن زواياث وضوي با أبن تسبت زياد وشكنت أورع از عفمان صادر شدة ات ا ارنكه مجموغة رؤايات او تسنث انه 


بز ركان و فقهاى صحابه (كسانى كه عثمان در اين رويكرد وضويى با آنان مخالفت مى ورزد) اندكك اند . 


ازاين روست كه اين ديدكاه رجحان مى يابد كه بككوييم : تنها عثمان (نه ديكر صحابه و فقها) است كه انديشه وضوى ثلاثى 


عَسْلى را دربرمى كيرد و آن را مى يروراند و رواج مى دهد . 


از شكفتى هاى حيرت آوراين است كه روايات عثمان در وضوى بيانى » حتى از احاديث ابو هُرَيره در اين زمينه » فراتر مى 
رود ؛ همو كه معروف است به اينكه هيج خُرد و كلا نى را وانكذاشت مككر اينكه از بيامبر صلى الله عليه و آله روايت كرد و 


والبز.زوابات وضون عكمان »قرو تر "ان احاديث كسان اسث كه ضاحب شمان سباي ان الحاذيك اتد ؛ ماتند #ابنق غمر 
ع عدن يكوه جاتر رف عيفة الله اتفارس 1ه ديت عانق 01910 جوايظ ءال 021 عي ابو سيك حدر 


)ديك عبد اللديق شعوة [21) حديث + عقر ين خطان (/اه) حديك و.. 
ازاين يديده » جز تأكيد آنجه ما كفتيم به دست نمى آيد ؛ يعنى اين شيوه وضويى را 


ص: 4/ 


.١-١‏ حديث ابوهُريره را در ميزان جليت مؤمن و جِكُونكّى وضوئش »ء در بحث قرآنى خواهيم آورد . براى آكاهى به 


روايات او» بنككريد به » جلد دوم اين يزوهش » در عنوان دوران انتقالى . 


عقمان شاد لهاد و بشن از وق د مهاوف ثبوداو يمن از تأسس :مكف وضوين ذا كانه ا كفت كود علق سيره مسلمان 
در وضو (به بيروى از وضوى بيامبر) يديدار شد ؛ به ويزه هنكامى كه در مى يابيم بيشتر راويان از عثمان و كثرت طرّق شان از 


اوء افراد خاص اند و نام ده تن از آنها جنين است : 
1 هران بن ابا 

كما ساحن عل لتنا 

كام انق ام لكل 

؟. شَقيق بن سلمه (أبووائل) . 

© . ابن دارّه . 

8# هين اللتحماة كلباتى , 

. جد عْمَر بن عبد الرّحمان بن سعيد مخزومى . 
8 بشر بخ سعيك . 

4. ابو نَضر سالم . 

. عطاء بن أبى رَباح‎ . ٠ 


عضرت :به شمان رواباق كه ويزه عثمان اث (نه كس ذيكر) تمن زاك و:راويان ان آن خضرت #يدانن مقدان نم 'باشد:. 


به اندكى بيش باز مى كرديم و مى كوييم : اكر به تعبير عثمان «مردمانى» اختلا.ف در وضو را مى آغازيدند » راويان ير 


حديث (با حساسقى كه داشسد و به انكيزه باسندارى 
ص: 9 


از دين) به بيان وضوى ييامبر مى يرداختند [ و اختلا-ف رااز ميان مى بردند ] جنان كه ييش از آن » با كسانى كه از دادن 
ذكات خوددارى فى كرةتد حيبق زوية اف وا دو يقن كردن اااي اقدام » تكليف را از دوش خليفه _ براى رويارويى با 


ازبزركان ضحابه : رواياث فراوائى دز كيقر مالعان زكات و حرمت تيرداختن آن رسيده الست + از آنهاست :على بن أبئ طالب 


واد شيرة وسو مغبةاللديين سيفو تجار ند فك الله العازى عا تارف انس بن مالكه (و ورك ضبحانه سرشناس). 


اين كارء يكك روند طبيعى در همه أديان و مذاهب» در طول قرن هاست و در عرصه هاى مختلف دين (به ويذه در ابواب 


فقهى و مسائل شرعى) سيره مسلمانان بر آن جارى مى باشد . 
جرا جريانٍ اين قاعده عرفى را در اينجا نمى يابيم و خلافٍ آن را شاهديم ؟ 


آيا همين _ خود _ شكك و ترديد و نااطمينانى به روايات عثمان (و ياران او) را دامن نمى زند و حساسيت دينى و امانتدارى » 


ما را وانمى دارد كه در يى حقيقت ماجرا برآ ييم ؟ 
مى كوييم : اكر به جز عثمان » شخص ديكرى به اختلاف در وضو » دست مى يازيد » خليفه با قدرت اجرايى كه داشت مى 
تواست به يكى اذاه فاق سه كانه ؤير» :د ركيرع .ها را يابان يتشد : 


بك : برخورد قاطع و بازدارنده 


همان شيوه اى كه عمَر با صَبيغْ در يبش كرفت ؛ صَبِيغْ بن عسل حنظلى را جنان كتكك زد كه سرش به خون آلاييد » آن كاه او 
را بر يالانى جوبين نشاند و به «بصره» تبعيد كرد و از حقوق بيت المال محرومش ساخت و مردم را از هم نشينى با او بازداشت 


و[بااين رفتار | وى كه براى خود شخصيتى داشت به يستى و زبونى افتاد . همه اينها بدان 


45١ ص:‎ 


سبب صورت كرفت كه وى از متشابهات قرآن يرسيد )١(!‏ 


اين شيوه را امام على عليه السلام برنمى تافت . آن كاه كه ابن كوّاء از آيات متشابه همجون ١‏ الذاريات »» ١‏ والمرسلات ١١2‏ 
والنازعات » (و مانند آنها) يرسيد (همان سؤال هايى كه صَبِيغْ از عَمَر يرسيد و به خاطر آنها تازيانه خورد) امام عليه السلام به 


وى ياسخ اد 


آرى ؛عثمان » كهشيوه زوووا_ دو كمترين جيرها _ با هخالفاتش در قلمرو كسترده به كار مى كرفت #جرا در برتخورد نا 
مخالفانٍ وضويى اش اين روش را به كار نبرد ؟ با اينكه فضاى عمومى جامعه بر اين باور بود كه خليفه با مخالفان درمى افتد و 


دو : يارى خواستن 


عثمان مى توانست از همه مسلمانان يارى بطلبد كه به آنجه اين دسته از مردم در دين وارد كرده اند » يايان دهند و اين را بر 
فون بام على الله غلم اله اغللان مى «[قنت (حناق "كك انوركر با لعل لمي مدعياة قوك وبين كان وا كرد واابق فارين 
خواهى رابه كروه اندكى _ براى كواهى دادن به وضويش _ محدود نمى ساخت ؛ يعنى عثمان مى بايست از فهم عرفى 


عمومى مسلمانان (براى سركوب اين بدعت) استفاده مى كرد . 
سه : احتجاج و مناظره 


عثمان مى توانست از اين «بعضى از مردم» دليل بخواهد تا ادعاى دروغين آنها را روشن سازد ؛ زيرا برفرض بدعت بودن 
وضوى آنهاء دليلى بر ادعاشان يافت نمى شد و مردم بى مى بردند كه شيوه وضويى آنها ييوندى با دين ندارد واز قلمرو 


شريعت بيرون است(1) و بدين ترتيب آربابان اين وضو » در برابر وضوى عمومى مسلمانان 
ص: 17 


:" _ا2. حديث 15 و1568 ؛ تاريخ دمشق 508:77 , ترجمه 7888 ؛ الإصابه فى تمييز الصحابه‎ 22:١ سنن دارمى‎ .1-١ 
."١19 :١ ؛ الدر المنثور 7: 187 ؛ فتح القدير‎ 1١91١ ترجمه 81177 ؛ مسند احمد 7 : 214 , حديث‎ 68 

؟- 1. مانند رفتار ابن عباس با خوارج ؛ براى آكاهى كامل به آن » بنككريد به » مسند احمد ١‏ : 88 ؛ المستدرك على 
الصحيحين ؟ : .١80‏ حديث 78817 ؛ البدايه والنهايه /ا: هلالا _ 78١‏ . 


درمى ماندند و ديد كاه آنها به ريشخند كرفته مى شد و از ميان مى رفت ؛ جرا كه قدرت حاكم به همراه توده صحابه » بر ضد 


آنها » يشتيبان هم بودند . 


دهشت آور _ دراينجا _ اين است كه عثمان هيج يكك از اين راه ها را به كار نمى كيرد » و عجيب تر اينكه به عكس اين راه 
جاره ها يناه مى برد و رفتارش به كونه اى است كه كويا متهمى انككشت نما مى باشد ؛ جرا كه موضع دفاعى _ به خود _ مى 
كيرد و به هر نخرد و كلا نى جنكك مى آويزد تا از بينش خود يشتيبانى كند وجنان مى نماياند كه كويا وضواز عباداتٍ 
ششكان ذ رز شرنيعت: اسلامئ ليست و ياميز صل الله عليه و آله دن معرض: ديد مسلمائان وو تكرقت :و انان براق دست ياب .نه 


قطرات آب وضوى آن حضرت » از يكديكر يبشى نمى جستند ! 


آرى » عثمان به طريقه نخست كرايش داشت . ليكن نه آن كونه كه مصلحت دين و ملت اقتضا مى كرد . بلكه مى خواست 
ديد كاه مخصوص خودش را استحكام بخشد و در اين راستا » استفاده از قدرت » بهترين شيوه به نظرش مى آمد تا افكارش را 
در دل ها بنشاند و معارضانش را _ در دورانٍ دوازده ساله حكومتش _ زمين كير سازد ؛ زيرا وى قدرت را شيوه اى كامياب 
تر و كارسازتر مى دانست و به همين جهت ., در مسائل ساده و كم اهميت آن را به كار مى بست و در سطحى كسترده براى 
س ركوب معارضان فكرى اش » آن را در اختيار مى كرفت ؛ با اينكه احتمال مى رفت آنان به حق نزديكك تر باشند و عثمان » 


صدها فرسنكك از حق به دور افتاده است . 


با كشوده بودن باب كفت و كو و مناظره _ به طور كامل _ هر دو ديدكاه در يكك سطح مى بودند يا نظريه عثمان برتر مى 


نمود ‏ به كا ركيرى قدرت در اين سطح كسترده » جه توجيه درستى مى توانست داشته باشد ؟! 


ما در اين مجال اندكك » نمى خواهيم آمار همه جانبه اى را درباره سياست اعمالٍ زورى كه عثمان با صحابه در بيش كرفت » 


ارائه دهيم » هر جند خواننده به بعضى از 


ص: وك 


كردند .(0) 


عنماق :بقن ازابق ماهر اء ابوقووا يه رودنم تسد كر ةعقر ابم سععو كوا از قراقة قر ان بازذاكتت 5 و عفان باسر را 
كتكك زدا وتان شرمكاهش را لكدمال ساعت كه بدفق دجاز شد +13 


كفنه اند :حون عثمان خبر مر كك ابوذنرا دريافت + كفت + نخدا او وا ورحمث كناف الاعقار بن باشر كفت : آرى #رحيت 


اين سخن .ء بر عثمان كران آمد» كفت : سنكك ديكران را به سينه مى زنى !(2) خيال مى كنى بر تبعيد او يشيمان شدم ؟ 


دستور داد او را بيرون اندازند » عمّار به عقب هل 
ص: 415 


١-١‏ . طبرى در تاريخش مى نويسد : كسانى را كه عثمان به شام تبعيد كرد » 4 نفر بودند : از آنهاست مالكك اشترء ثابت بن 
قيس . كميل بن زياد » صَعْصَِ عه بن صَؤْحان (تاريخ طبرى ": 88" , حوادث سال 7 هجرى) . بنكريد به » الكامل فى التاريخ 
م #الالسحواونة سال #" كرض + الأغاتق 10/9 

؟- 7 . المعارف : 1940 ؛ المستدركك على الصحيحين ”: 07 حديث “577/7 ؛ تاريخ يعقوبى 7 : 107 باب أيام عثمان بن عفان 
؛ تاريخ الإسلام ؟ : 9ع و" : /01© و١1١8‏ ؛ سير اعلام النبلاء 7 : اه و١ا.‏ 

مدانال ولو تسلف 818 ديك لمالا اق زهرف روايت نو كه كفت وى كر واد غييد الله وى تعيد اللديد ل كه 
عبن اليه مسرو كرش نداقت انمه ثابث «تصكاف كا وا الويينبة كفت كاى تلهانان + آنا ان كتارتت :قر آذ وسة 
شسته ايد واين شخص عهده دار آن شده است ؟! به خدا سوكند , من اسلام آوردم و نطفه او هنوز در يشت شخصى كافر بود 
إاى اهل عراق »+ مصحف هايى را كه نزدتان هست »+ كتمان كنيد ؛ خدا مى فرمايد ٠‏ ومن بَْللُ يأتِ بما عل يوم الْقامَه ) 
(سوره آل عمران : )١18١‏ ؛ هر كه خيانت كند » در رستاخيز » خيانت خويش را به همراه مى آورد . خدا را با قرآن هاتان 
ملاقات كنيد . ترمذى مى كويد : سند اين حديث (ححسّن) است . 

ع- ؟. آنساب الأشراف ع : 18# ؛ شرح نهج البلاغه *: /ا5 و١8‏ . 


ه- ه.اين ضرب المثل به جاى عبارت (ياغاض أثر أبيه) (آلت يدرت را مئ جوى) كذاشته شد. 


داده شد . عثمان كفت : به همان جاى ابوذر برو ! جون عمار آماده شد كه برود » بنى مخزوم بيش على عليه السلام آمدند و 


ازاو خواستند كه با عثمان در اين باره » سخن كند . 


اكنون من عبواهى ديكرى :را تفى يلد كنى ؟! مان أن حضرت وعثمان سيفن بالا كرفت ا انحا كه عثمان به على كفت #ثو 


از عمّار به تبعيد سزاوارترى ! على عليه السلام فرمود : اككر مى خواهى همين كار را كن ! 


مهاجران كرد آمدند و به عثمان كفتند : [ اين جه رويه اى است كه در يبش كرفته اى ! ] هركاه كسى با تو حرفى مى زند [ 
كه خوشايندت نمى افتد ]او را تبعيد و آواره مى سازى !اين شيوه اى را كه تو دنبال مى كنى » كار درستى نيست » از عَمّار 


دست بردار 0ك 


زيرا وى ازاين سياست . به عنوان راهى براى تحميل نظراتش بهره مى ست . 


همه اين برخوردهاى شديد و كوبنده اى كه عثمان بر ضدٌ بزركان صحابه و فقها و عابدان و زاهدان و يارسايانٍ آنها به كار 


مى بست » بدان خاطر بود كه آنان : 


در قضيه قرائت قرآن » با عثمان مخالفت ورزيدند ؛ جنان كه در ماجراى ابن مسعود و شكستن دنده هاى وى » ملاحظه مى 


شود. 


در كيفيت توزيع اموال و ثروت هاى عمومى جامعه » شيوه عثمان را برنمى تافتند ؛ جنان كه در برخورد عثمان با ابوذر (و 


برخى از آنها زير بار فتواى كغب الأحبار نمى رفت » فتوايى كه با ديدكاه خليفه همسو بود ؛ جنان كه در يس زدن نظر كعب 


از سوى ابوذر » اين مسئله به جشم 
ص: 16 


احا أنساي الأشراف 122:2 


مى خورد و ابوذر به كعب برمى آشوبد و مى كويد : اى يهودى زاده » تو را با دين ما جه كار ؟!(١)‏ 


بعضى از آنها فضلى براى فرزندان ابن عاص نمى ديد ؛ و در اينجا همين بس » كه كسانى نسبت به آنها عيب مى كرفتند يا 


حديثى بر ضد آنها روايت مى كردند . 


واين جنين » شكى براى هيج كس باقى نمى ماند كه فشار و خشونتى كه عثمان بر ضد بزركانٍ صحابه و انديشمندان آنها به 


كار كرفت » در راستاى دفاع از ديدكاه هايش بود . 
با توجه به ثبوت اين أمرء مى يرسيم : 


ييامير است ؟! 


الكآر ادعاى عثمان درست مى بود » مى بايست وضوى مسلمانان » همان وضوى خليفه باشد و با وضوى آنان » وضوى «بعضى 
از مردم» در هم مى شكست و مسلمانان آن بعض را كفايت مى كردند و هزينه دركيرى با آنها به دوش عثمان نمى افتاد و 
اكز لس شل عموادة #وقوى خويقن واشناباتك: 

ابرق افيه كرف وق يقد روشن مى شود كه به آنجه از عثمان نقل شده توجه كنيم ؛ اينكه مراقب جزئيات اوضاع بود و 


متسكرآن ومتحرفان وا كقر اه 21:1 


كسار + شحمى يدضاس بو عن المطلب ترشن كرد عضا ار ا كك رودو أي 
ص: 18 


1910 : ؛ تاريخ دمشق عع‎ ١8٠ : ١ حوادث سنه ١؛ حليه الأولياء‎ ١١ : " تاريخ طبرى ” : #"" ؛ الكامل فى التاريخ‎ . ١1-١ 
. 7596 ترجمه‎ 

اك لا بريونانا كه با كبرترهراذ هاو اناه كوه لعب فا برو اق شكل #ريكة كداد كل م نتازنلا) مى اند أخفيد وابرشورة 
كرد و شخصى را كماشت كه آنان را از اين كار باز دارد (بنكريد به » تاريخ طبرى ” : 28٠‏ ؛ الكامل فى التاريخ ”: 1١‏ 


اقدام او زيبا و بجا جلوه نمود » عثمان كفت : مككر مى شود رسول خدا عمويش را كرامى بدارد و من اجازه دهم به او اهانت 
كنند ! هر كه به اين كار دست يازد و هر كس بدان خرسند باشد » با ييامبر مخالفت كرده است .(21 


جكونه ميان غيرت دينى عثمان و ياسدارى شديد او از احترام به عموى بيامبر صلى الله عليه و آله (جرا كه وى به جشم خود 
ديد كه بيامبر صلى الله عليه و آله عمويش را بزركك مى داشت و ارج مى نهاد و همين كارء او را واداشت كه حكم دهد 
توهين كننده به او و خرسند به آن » مخالف ييامبر است) و ميان عملكردى كه وى در وضو در بيش كرفت » سازكارى دهيم 
؟! 


با توجه به اين ييشينه » از عثمان جه انتظارى درباره كسانى مى رفت كه با شيوه ييامبر در طول 71 سال از عمرش (كه بارها آن 
را تكرار كرد و بر آن تأكيد نمود و سخن خدا را به مردم رساند كه وضو نيمى از ايمان است و نماز بر آن توقف دارد) 
مخالفت كنند ؟ 


اين مخالفت » بسى مهم و سنكين مى نمود ء اما عثمان هيج اقدام كوبنده اى را بر ضد مخالفانٍ وضويش به كار نبست ؛ با 
اينكه اين معارضه وضويى » ورد زبان ها بود و وضوى ضد وضوى عثمان » عليه او بر مى آشفت ؛ جرا كه عثمان مى كويد : 
«مردمانى حديث مى كللك ...) 6427 


خود ملايمت نشان دهد واز صّلح و آشتى سخن به 
ص: /04317 


.71١8 تاريخ طبرى : 579 حوادث سنه 0 ؛ تاريخ دمشق 78: 1لا ترجمه‎ .١-١ 

7-7 . بااين سخن » درمى يابيم كه عثمان با فراخوان عمومى » مسلمانان را به يارى نطلبيد » بلكه اشخاص ويزه اى در نظر 
كرفت واز آنها نصرت خواست (همجون كسى كه بذر انديشه اى جديدى را مى ياشد و براى آن ياور مى خواهد) ازاين رو 
» شاهد كرفتن در اينجا » از شاهد كرفتن در برابر عموم مردم جداست .ء و يارى خواستن از افراد جزئى و محدود با فراخوان 


عمومى أل همكان .فرق فى كتل.: 


فيان آورده با ابق اقراد سكيد وعتى آثان راعرتد وى دين خوائد . آنها :- با وغيث با اق ترس شمشير به بردالغة :زكات 
و تسليم آن به ابوبكر» تن دادند و آن كاه كه ابوبكر نظرش را در اين زمينه با مسلمانان در ميان نهاد » بسيارى به او كرويدند 
؛ على رغم آنكه بعضى از آنها [ مانند مالكك بن تُوّيره ] از ييامبر اجازه داشتند كه زكات و صدقات را بككيرند و ميان نيازمندان 


و مستمندان قومشان توزيع كنند 2١0.‏ 


هر كاه با تيزيينى زرفاى تاريخ را بكاويم » در مى يابيم كه حتى خواص عثمان و بله قربان كويان حكومتش (مانند : زيد بن 
ثابت و مُغيره بن شّعبه) جرأت نكردند وضوهايى شبيه وضوى خليفه شان را بيان دارند » بلكه از هيج يكك از آنها واكنشى در 
مقابله با مكتب مردمان ديكر در وضوى ييامبر » نرسيده است . 


عثمان (با تنى جند از مواليان و يارانش) بر وضويى كه از ييامبر ديده بود تأكيد داشت و به زور آن را به يبامبر صلى الله عليه و 
آله نسبت مى داذ و يعد ا آنكه تواست ابن كروه اند كك زا براى مصلحت خويقن در سيظره اثن دراوؤد+ درصده برامد يز 


رويكرد وضويى اش هاله اى از عنايت و اهتمام افكند . 


بسا اين كروه اندكك ء از نظر تأثيركذارى و واقع » در برابر انبوه كسانى كه روياروى عثمان ايستادند (و با همه توان و احساس 


مسئوليت » بر سر عثمان بانكك مى زدند و ازاو مى خواستند كه به كتاب و سنت بازكردد) جيزى به شمار نيايد .(؟) 
ص: /1 


1-١‏ ذزاين زميئة كريد به الأصابه 8 ههلا ترسحمه #ءلالا+ نيل الأوطان 6+ 411/2 الأكتفاء بما تضمته من مغازى رسشول 
الله *: 17 ؛ المنتظم ع : /1؛ تاج العروس » ماده «ن و را . 

؟- ؟. مانند موضع كيرى ابن عباس در مقابل رَيَيُع بنت مُعَوّذْ » و موضع كيرى امام على عليه السلام در برابر اصحاب رأى و 
اين سخن آن حضرت كه فرمود : اككر دين بر اساس رأى (و نظر شخصى و ظاهر بينى) باشد كف يا از روى آن» به مسح أولى 
تر است جز اينكه من ديدم ييامبر روى ياها را مسح مى كشيد . و سخن انس بن مالكك كه كفت : حيجاج » دروغ مى كويد ! 


در قرآن » مسح نازل شده است . اين دسته از صحابه » با اين سخنان » در برابر خليفه و يارانش مى ايستادند . 


با همه اينها » عثمان نتوانست حتى با يكك شخص از بيروان مكتب ديككر وضويى مناظره كند تا ديدكاه وضويى او را در حضور 
مسلمانان باطل سازد » بلكه نتوانست يكى از آنان را به صراحت نام ببرد تا او را _ در برابر آنجه از ييامبر روايت مى كرد _ در 


كانون واكنش هاى مسلمانان قرار دهد . 


ص: 144 


شيوه هاى عثمان در اعلام وضوى جديد 


ابو لقع ال عشنان يخ عفان ل سى كته كدو رووى آبن براق وقيو خوابنك سس اضحات امير را فرإخوائد» آن كاد 
باعشت راسة يوس عيب آان ريكقى اؤنراعه باشسةف يس ال عدار تفمفيه وين بان امسفاق كرد أن كاذ 
سه بار صورتش را شست » سيس دو دستش را تا آرنج » سه بار سه بار» شست » آن كاه سرش را مسح كشيد و يس از آن» 


ياهايش را شست و شو داد و آنها را تميز ساخت » سيس كفت : 


رسول خدا را ديدم كه همانند اين وضويى كه كرفتم و شما ديديد » وضو كرفت و آن كاه فرمود : هركس وضوى نيكويى 
بكيرد و سيبس دو ركعت نماز كزارد » مائتد روزي كه از مادر زاده شده+ از كتاهان ياكك عى شود . 


يس از آن عثمان [ رو به شخصى كرد و ] كفت : اى فلا-نى » آيا جنين است ؟ او ياسخ داد : آرى . آن كاه [ به شخص 
ديكرى رو كرد و] كفت : اى فلا نى » آيا جنين است ؟ او هم كفت : آرى . 


ويداعين تركو الى عند الاضحانه زاشاهن ك5 فق سس كنت + سيان كتداق ذا كلا نمق ينان شيرة لوقبو مواقت 
كرديد .02) 


اين حديث ما را بر بعضى از شيوه هايى كه عثمان در استوار سازى رويكرد وضويى اش مى ييمود » آ كاه مى سازد كه همان 


دعوت از بعضى از صحابه در فاصله هاى زمانى بيابى بود تا وضويش را به آنها بنماياند . 
اكنون مى يرسيم : 

آيا صحابه نيازمند تماشاى وضوى خليفه بودند يا اينكه آنها را بر وضويش شاهد 

٠٠١ ص:‎ 


١-1١‏ سنق دار قطي :١‏ همع كتاب الطهاره » باب ما روى فى الحث على ... حديث 5؛ كنز العمال 5 157 ديت ابرعم 


* و شكريلك يغ سعد ران 5ن جيه 26 


مى كرفت تا دهان مخالفان را ببندد ؟ 


جكونه مى توانيم تصور كنيم كه يس از كذشت نيم قرن از ظهور اسلام » يكك صححابى » وضوى ييامبر را نداند ؟ اكر جنين 
باشد » جطور مى توانيم او را صحابى بناميم ؟ اككر اختلاف در وضو ء در زمان عثمان يديد نيامد » اين تلاش ير شتاب از سوى 


اوء براى آموزش وضويش از جه روست ؟ 


جرا ابوبكر و عَمَرء اين كار را نكردند ؟ اككر _ به روايتى _ ميان مسلمانان اختلا.ف روى داد و تعليم وضو براى مسلمانان 
ضرورى مى نمود » آيا ابوبكر و عَمَرء براى اين امر» شايسته تر نبودند ؟ به جه سبب وضوى آموزشى » بيشتر با وضوى غسلى 


روايت كرده اند كه امام على عليه السلام سرزده به ابن عباس » فرمود : «آيا نمى خواهى نشانت دهم ييامبر جكونه وضو مى 
كرفت 65 سيس وضوى عَسْلى را از آن حضرت نقل مى كنند با اينكه ابن عباس _ حتى بعد از شهادتٍ امام على _ آشكارا 
وضوى مَشحى مى كرفت و موضع كيرى هايش با ريع (دختر مُعَوّذ) كه وضوى عَشْدلمى را بيان مى داشت » مشهور مى باشد . 
آيا مى توان يذيرفت كه دانشمند اين امت » كسى كه با ييامبر در يكك غرفه (زير يكك سقف) مى خوابيد » وضو كرفتن را 
نداند و امام على عليه السلام وضوى على (و نه مَترحى) را همين طورى و بى سؤال قبلى » به او تعليم دهد ؟ يا ابن عباس 


وضوى اشتباهى بككيرد و امام عليه السلام شيوه درست وضو را به او بياموزاند ؟ 


درباره امام حسيز عليه السلام نيز اين ماجرا نقل شده است ؛ در ب بعضيٍ أخبار مى خوانيم : امام على عليه السلام بعدها » وضوى 
عَسْلى را به امام حسين عليه السلام تعليم داد :(1) نه مَسْحى را ! 


اين اخبار ما را برمى انككيزاند كه از بحث و تحقيق دست برنداريم . اكنون به خبر 
ص: ٠١١‏ 


التاراع شت امل ذاو 8:21 ديك 111 ستو ديق 11 "افيف ا 


؟- ” . سئن نسائى (المجتبى) ١‏ : 89 . حديث 98. 


بيشين باز مى كرديم تا جاهاى استفاده از آن را مدّ نظر قرار دهيم كه مى توان فشرده آنها را در ضمن جند امر بيان داشت : 


يكك : نيرومندى مخالفان عثمان و سعى خليفه در يارى خواهى از بعضى اصحاب و خواص » براى تأييد آنجه وى از ييامبر 


دو : ضعف موضع عثمان و ناتوانى وى در برابر «كروهى از مردم) كه اين امر از دو نكته به دست مى آيد : 


رواياتى را بيان مى دارند كه من واقعيت آنها را نمى دانم جز اينكه ديدم بيامبر » همجون من وضو كرفت» و آنجه را ابو عَلَقَمه 
روايت مى كند كه : «عثمان كروهى از اصحاب بيامبر را فراخواند» » «به آنان كفت : سياس خداى را كه بر اين كار » مرا 


موافقت كرديد). 
و ديكر نصوصى كه بر ضعف خليفه دلالت دارند و به زودى خواهد آمد . 


افزون بر اين » عثمان مواليانش (مانند حُمران و ابن دارّه) را بسيج مى كرد تا اخبار وضوى او را نقل كنند و بيان دارند كه 
وضوى ييامبر همين است و اين را ميان مردم نهادينه سازند يا مواليان عثمان جداكانه به تعليم وضوى ييامبر _ طبق روايت 


عثمان _ دست مى يازيدند . 


بَتِمَّقَى از محمد بن عبد الله بن آبى مريم روايت مى كند كه ابن دارّه » صداى مضمضه او را شنيد » وى را صدا زد تا وضوى 


خليفه را به او بياموزاند و[ يس از انجام وضو به شيوه عثمان ] كفت : اين است وضوى ييامبر )١1(.‏ 


دار قط: حنة اسسكاة ]3 بن ابى عبد الله بن أبى مريم __ از ابن دارّه روايت كرده است كه كفت : بر منزل عثمان در آمدم 


؛ صداى مضمضه ام را شنيد » كفت : اى محمد ! 
ص: ٠١7‏ 


.75918 حديث‎ , 27 :١ سئن بيهقى‎ . ١-١ 


كفتم : بلى » كفت : آيا از ييامبر صلى الله عليه و آله برايت حديث نكنم ؟ كفتم : جراء كفت : 


رسول خدا را ديدم كه در «مقاعد)(1) بود و آبى را[ جهت وضو إبرايش آوردند » آن حضرت سه بار مضمضه و سه بار 
استنشاق كرد و صورتش را سه بار شست و دستانش را تا آرنج سه بار شست و شو داد و سرش راسه بار مسح كشيد وهر 


كدام از ياها را سه بار شست . 
سيس عثمان كفت : وضوى بيامبر اين جنين بود » دوست داشتم آن را به شما بنمايانم .(7) 
در حديث ديككرء از عُمَر بن عبد الرّحمان نقل شده كه كفت : حَدّم برايم حديث كرد كه : 


عثمان يا كروفى اق بارالقن نيروة امد ثا ابنكهير (مقاعنه تنشست: ام+وضويى خواستك» آن كاه دسفقن زاسه بان * تاو 
يي سانا تنشاق كرد و سه بار صورت و سه بار دست ها را تا آرئج شست و سرش را يكك بار مسح كشيد و 


ياها را سه بار شست و شو داد. 


سيس كفت : رسول خدا را ديدم كه اين جنين وضو كرفت » من وضو داشتم » ليكن دوست داشتم به شما نشان دهم كه ييامبر 
جككونه وضو مى كرفت .0 


جوامع حديثى وكتاب هاى صحاح » أحاديث ديكرى را آورده اند كه عثمان در «مقاعد)» و «باب الدرب» مى نشست تا وضوى 


ييامبر را به مردم تعليم دهد . 
ص: ٠١7”‏ 


١-١‏ . مقاعد , دكان هاى نزديكك خانه عثمان اند ؛ و كفته اند : مقاعد » يله كان هايند ؛ و كفته اند : مقاعد » جايى نزديكك 
مسجد بود كه عثمان براى رسيدكى به نيازهاى مردم و تعليم وضو (و مانند آن) در آنجا مى نشست (شرح النووى على صحيح 
مسلم *: 21١5‏ باب فضل الوضوء) . 

3-5 . سئن دار قطنى ».1١ : ١‏ باب تجديد الماء للمسح . حديث ؟. 


” . سئن دار قطنى 97:١‏ ,» حديث /. 


١‏ . عثمان جرأت نكرد آن مردمان را به دروغ كويى يا بدعت كذارى يا تشريع » متهم سازد , بلكه به اين سخن كه «نمى دانم 
اينها جيست» بسنده كرد ؛ جرا كه مى دانست وضوى اين دسته از مردم » همان وضوى ييامبر است و اينكه آن رااز ييامبر صلى 
الله عليه و آله حديث مى كنند » آشكارا بر مشروعيت وضوى آنان دلاللت دارد و وضوى آنان » همان وضويى است كه در 


عهد امبر ضرت من كرقة . 


اكّر عثمان يكك دليل _ هر جند ضعيف _در اختيار مى داشت در طعنه بر مخالفانش كوتاهى نمى كرد و با تندى و شدت به 
رد آنان مى يرداخت و در حالى كه بيوسته با مخالفان دركير بود ء ناجار نمى شد كه بككويد «نمى دانم اين أحاديث از 
كجاست ؟!) 


آيااز شخميى كه ؤمات زيادى با ينامر ضكك الله عليه و آله.ون مديته ؤيسته اسقء ايم سحن عجيب نبسث كه بكويد: #ثمى 


دانم اين أحاديث جيست ؟) 
بنابراين » تجاهل عثمان را در برابر نيرومندى معارضانش » بايد دليل ضعفٍ او شمرد . 


ال انه بيبش از ايف كشك و روشن شد كهعهان در براي معاوضيان خويقن دن سكلة وضو منطق قدرث يو زوو را (كه يعوو 
عام در برخورد با مخالفانش به كار مى بست) در يبش نككرفت و با آنان در نهايت نرمى و متانت رفتار مى كرد با آنكه آنها از 


الى ان .]ا ٠‏ 2 75 2 - 
سرسخت ترين دشمنانش بودند و مى توانستند افكار عمومى را بر ضد وى برانكّيزند . 


در اين راستا مى بينيم عثمان هنكامى كه يكى از صحابه او را در وضويش همراهى مى كند » از خوش حالى مى خواهد به 
آرى » روش خليفه در بيشتر اوقات اين بود كه هنكام توصيف وضوى بيامبر » توضيحى را در ذيل آن بياورد . همين يديدهء 


اوفك دنا بسع ريل اراد 


١٠١ ص:‎ 


. 5 باب ما روى فى الحث على المضمضه ... حديث‎ »80 : ١ سنن دار قطنى‎ . ١-١ 


زيرا اين يرسش به ذهن مى آيد كه : اين همه تأكيد از جه روست ؟ جرا اين توضيح اضافى را در روايات بيانى نقل شده از 
ديكر صحابه درباره وضو ء نمى نككريم ؟ راز اختصاص اين تذييل به رواياتِ عثمان (و نه ديكر صحابه) جيست ؟ 


عثمان از سردمداران مكتب مخالف خويش دليل نخواست (مطالبه دليل همان شيوه سوم براى بازداشتن و ردٌ بود) وازاين كار 
جشم يوشيد ؛ زيرا مى دانست كه آنان از سويى _ به لحاظٍ نوعى و كمى _ جريان فكرى قوى و بزركى را نمايندكى مى 
كردند(1) و از ديكر سوء عثمان توان احتجاج با آنها را نداشت . 


بزركان مكتب مخالف با عثمان » از نظر مصاحبت با ييامبر و سابقه و بيشينه در اسلام و تفقه در دين » منزلت والايى داشتند » 
آنان جكونكى وضوى بيامبر را از آغاز تشريع تا زمان رحلت آن حضرت سوى آفريد كار متعال _ به جشم خويش -_ ديده 
بودند و آن را براى مسلمانان نقل مى كردند و على رغم مخالفتٍ خليفه با آن» بر وضويى كه از ييامبر به ياد داشتند » ادامه 


مى دادنك . 


در نقل خويش » تنها به اين بسنده كرد كه ديد رسول خدا صلى الله عليه و آله همجون وضوى او »ء وضو مى كرفت و به شاهد 
آوردن كسانى كه در صحت نقل او را همراهى مى كردند » يناه آورد و بعيد نمى نمايد كه خليفه معارضانش را به زور به اين 


شهادت واداشته باشد . 


در بيشتر اوقات . عثمان اين رويه را مى بيمود ؛ زيرا صحابه را بر روايات و مفاهيم ثابت شاهد مى كرفت تا از رهكذر آنها به 


مفاهيم اختلافى نقب زند. 
مقرّب داشتن بيامبر اهل بيت را _ به بيروى از قرآن _ نمى تواند دليلى براى عثمان به 


١6 ص:‎ 


١-١‏ .اين امر با وارسى جنبه روايى _ در جلد دوم و سوم اين موسوعه _ در بحث «مناقشه روايات صحابه درباره ويزكى 


وضوى ييامبر) روشن خواهد شد . 


تمان وومها اذ رسيت وار كوه قراو دعت ى كو يهار نانش :آل ان انيد بو اتسنا الك مكباة يا الضهاة. ان مان 


خود ساخته اش _اين كار را كرد و براى رد مخالفانش به اين كونه رفتارها دست مى يازيد . 
از سالم بن آبى جَعْد روايت شده كه كفت : 


دوست دارم مرا تصديق كنيد ! شما را به خدا سوكند » آيا نمى دانيد كه خدا قريش را بر ساير مردم بركزيد و بنى هاشم را بر 


ديككر قريشيان برترى داد ؟! 
آنان خاموش ماندند و سخنى بر زبان نياوردند . 


عثمان كفت : اكر كليدهاى بهشت به دست من بود ء آنها را به بنى أميه مى دادم تا آخرين نفر آنها به بهشت درآيد » سيبس 
سوى طلحه و ؤيير كك فرستاد كه تروش حاضر شوند [ آن كام عثمان سكق زا سوق جايكاه عقا سوق داذ و ] كفث: آنا 
برايتان از عَمَار سخن نككُويم ؟! بيش رسول خدا رفتم آن حضرت دستم را كرفت و در سرزمين بطحاء قدم مى زديم تا اينكه بر 
يدر و مادر عمار _ و خود او _ كذرمان افتاد كه شكنجه مى شدند » يدر عمار كفت : اى رسول خدا » روزكار ما جنين است 


! ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : بُردبار باش ! سبس فرمود : برورد كارا ! آل ياسر را بيامرز .210 


همه اينها خبر از اين مى دهد كه عثمان خود را در موضع انديشمندى مى ديد كه فكر جديدى را مطرح مى سازد كه كروه 
بزركى از صحابه با آن مخالف اند . 


زف وقتريقى عا موواناقى كدمياة تتلكانات اتفال كل اسك قد اع سا ذو عافد فى كبرد رفو ابن عانعن كرهن دهده 
آنها رااز جيز معلوم و مُسَلمِ » به اثبات شىء 


٠١8 ص:‎ 


, 554 حديث‎ ,”:١ مسند احمد‎ . ١-١ 


مجهولى انتقال دهد . 
از حُمران نقل شده كه كفت : 


آب وضويى براى عثمان آوردم » وى براى نماز وضو كرفت » سيس كفت : شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود : 


هركه وضو بككيرد و آن را ياكيزه به جاى آوردء كناهان كذشته اش يوشانده مى شود . 


سيس رو به اصحابش كرد و كفت : اى فلا نى » آيا آن را از رسول خدا شنيدى ؟ (تا اينكه به سه نفر از يارانش اين خطاب را 


از عَمْرو بن ميمون روايت شده كه 5ة كفت » شنيدم عثمان مى كف كفت : 


رسول هذا فرمود :هر كه آن عدان وضو بكيرد و ثماز بخواتد كه امر شده است+ ان كناهان بيرون فى ايد ماتند روزى كه 


مادرش او را به دنيا آورد . 
سين كروهق ال .اضحخات امير وا شاهد كرفت كه آيا ببامير اين نوا تفرهود؟ انان كفهد :+ آوى +00 


عثمان در امَقَاعِد) مى نشست و وضو مى كرفت و وضويش را به أحاديث إسباغ و إحسان در وضو (وضوى كامل و نيكو 
كرفتن) مُدَيْل مى ساخت و اين كار را در «باب الدرب» تكرار مى كرد و كسانى را كه با او هم رأى بودند و بينش او را 
داشتند » بر اين كار شاهد مى كرفت تا نظاره كران قانع شوند كه وضوى عثمان همان «إحسان» و «إسباغ» است كه ييامبر صلى 


الله عليه و آله به آن فرا خواند . 


اين نشانه ها رهنمون است بر اينكه عثمان اين فهم جديد را اختراع كرد و بسا وى از بعضى از روشن فكرانى اثر يذيرفت كه از 
تمدن هاى مجاور آمدند (از مواليان عثمان يا 


ص: 17و١٠‏ 


21١8# : 9 كتاب الطهاره ء باب ما جاء فى الوضوء » حديث "7 ؛ كنز العمّال‎ » 75١١ : ١ بغيه الباحث (زوائد هيثمى)‎ . ١-١ 
.73858٠٠ حديث‎ 


7-7 عليه الأولياء 8 +8 ترجمه ؟ه؛ كنز العمال 8+ 146 حديث 1819 , 


غير آنها) زيرا ادله شرعى اى كه در ذهن عثمان جرقه زد » او را واداشت ابعاد جديدى را در وضو مطرح سازد كه ييش از آن 


در ذهن مسلمان معروف نبود . 


انديشه عثمان و ديد كاه وضويى او ميان توده مسلمانان رخنه كردو از سوى بعضى يذيرفته شد ؛ زيرا به نظافت اهميت داده مى 


3 - 5 ني . ٠.‏ و و ل ٠.‏ 5 5 1 حّ. 
شد و قداست در آن رخ مى نمود و عنايت فزون ترى به وضو و شست و شوو مسح مى كشت . 


جغرافيايى عراق و وجود نهرهاى فراوان » نه جزيره العرب كه آب در آن كيمياست . 


نمى توان از سبب خنده عثمان و تبسم او قبل از وضوهاى ثلاثى اش (كه در نهايتٍ وسواس انجام مى كرفت) يرده برداشت و 
به اين نيت او نمى توان بى برد كه از حاضران مى خواست كه از سبب خنده اش بيرسند (كسانى كه هيج توجيه دور و 
نزديكى براى آن نمى ديدند) مككر يس از اينكه دريابيم عثمان از هر فرصتى استفاده مى كرد تا نككاه حاضران را به وضويش 
جلب كند تا او رااز اندازه صحتى كه در اين زمينه به نظرش مى آمد » بيرسند . 


از اينجاست كه دور ياسخ هاى او به ميان مى آيد » جواب هايى كه با آنها مى خواست بيشترين مؤيدان ممكن را براى مكتب 


وضويى اش به دست آورد . 

از ُمران نقل شده كه كفت : 

عثمان آب وضويى خواست و وضو كرفت » سبس خنديد ! كفت : آيا نمى يرسيد از جه رو خنديدم ؟ 
كفتند : اى امير مؤمنان » جه جيز تو را خنداند ؟ 


عثمان كفت : ديدم رسول خدا همان كونه كه من وضو ساختم » وضو كرفت ؛ مقبمضة و استشاق كرة:وسنة بار صورتفن :زا 


شست و سه بار 


١٠١8 ص:‎ 


دست ها را شست و شو داد و سر و يشت يايش را مسح كشيد 2١0.‏ 
ونيزاز حُحمران روايت شده كه كفت : 


نزد عثمان بودم » آب وضويى خواست و وضو كرفت . جون از وضو فارغ شد ء كفت : رسول خدا صلى الله عليه و آله جنان 


كه من وضو ساختم » وضو كرفت » سيس تسم كرد و فرمود : آيا مى دانيد از جه رو خنديدم ؟ 
"كثدين كيدا واتوسو لقن كاناتر اسه . 


قرموف + يناده سلما هر كاموفي يكيره و وكيويقن وا كال يدها أووة #سيسن د از امعد و تناز وا كاملل كزاوة اذ 


كناهان مانند روزى كه از مادر زاده شد » بيرون مى آيد .(7) 
از ُحمران نقل شده كه كفت : 


عثمان را ديدم كه آبى خواست .» سه بار كف دست هايش را شست » مضمضه و استنشاق كرد و سه بار صورت و مه بار 


دست هارا تا آرنج شست و شو داد و سر و روى ياها را مسح كشيد » سبس خنديد و كفت : نمى يرسيد جه جيز مرا خنداند ؟ 


كفتيم : جه جيز تو را به خنده د رآورد اى امير مؤمنان ؟ 


كفت : اين امر مرا خنداند كه بنده ه ركاه صورتش را بشويد » خدا هر خطابى را كه با صورت مرتكب شده » ياكك مى كند و 
آن كاه كه دست ها را تا آرنج شست و شو دهد خدا كناهانى را كه با دست انجام داده » بزدايد و زمانى كه سرش را مسح 


١ ص:‎ 


1-1. .متف ابن أنى شبية 1221: كنات الطهاراث عنات فى الوشوء ...+ حديك + ؛ كتز العمال 5+ +ةاع حديث #فزرع؟, 


الا كتر العمال 5+ 153 نحعدية 07" . به نقل از حارث و آبى نُعيم در «المعرفه» و اين روايت » صحيح است . 


ياهايش را تطهير كند , خدا كناهانى را كه با ياها انجام داده » از بين مى برد )١(.‏ 


اين متن (تا زمانِ صدور اين اخبار از خليفه) دلالت دارد كه عثمان سر و روى ياهايش را مسح مى كشيد ء ما در آينده » اين 


ادعا را به روايات ديكرى تقويت خواهيم كرد .(7) 


اما موضوع تبِسّم عثمان و خنده او (آن كونه كه عثمان ادعا مى كند و از سياق حديث به دست مى آيد) بيانكر شادى اش از 
ياداشى كه وضو نزد خدا دارد » نمى باشد » بلكه سخن عثمان به امر ينهانى اشاره دارد ؛ او مى خواست صحابه اى را كه در 


آنجا حضور داشتند بيازمايد كه درباره شستن سه بار اعضاى وضو جه واكنشى دارند » ديد كه آنان خاموش ماندند . 


اينكه عثمان از مردم مى يرسد «نمى خواهيد بدانيد از جه رو خنديدم» تحريكك برانكيز است » جرا او به اين تحريكك دست 


يازيد ؟ 


بسا نصوص بيشين (و و اين سخن عثمان كه كفت : «مردمانى أحاديثى مى آورند كه نمى دانم جيستند») نقطه عطفى در تاريخ 


وضو به شمار آيد و به منزله سرآغازى براى تغيبرات كلى در آن باشد و سه بار شستن » به عنوان سنت قلمداد شود . 


زيرا به اعتقاد نككارنده » اين كار با تأثير يذيرى عثمان از مولايش حُمران صورت كرفت » وى با صائبى ها و مجوسيان عراق 
معاشرت داشت » كسانى كه در طهارت » سه بار اندام هاشان را مى شستند . عثمان مى خواست اين را تعميم دهد و عملكردى 
را كه از ييامبر ديده بود » سنتٍ آن حضرت به شمار آورد » در حالى كه هركاه ييامبر صلى الله عليه و آله اين كار را انجام مى 


داد» در يى آن مى فرمود : «اين » وضوى آن حضرت و وضوى بياميران 
ص: 1١١6‏ 


1-1 . مسئد احمد 88+31 حديث 518 ؛ خليه الأولياء 741/7 ؛ ترجمدلاة ؛ كنز العمال 4 : 19#: حديث عاء؟ (متن از اين 
ماخلا اسق): 
؟- 7 . در جلد دوم . خواهيم آورد كه جكونه راويان #جمله «وظور قَدَمعهه (بغت ياعايقن را) به جئله روط قدميهة (باهايكن 


را تطهير كرد) تحريف كردند تا شستن يا راز آن به دست آورند . 


بييشين است» و اين سخن بدان معناست كه عموميت دادن آن بر همه مسلمانان جايز نمى باشد ؛ جرا كه دين خدا » دين آسان 


آرى » عثمان مى خواست تأثير آنجه را حمران حكايت مى كرد و آنجه را[ ادعا مى كرد خود ] او ديده است و از رسول خدا 
روايت مى كرد . در جان مسلمانان بيازمايد و براين اعتقاد بود كه اين وضو ء از سوى بعضى يذيرفته مى شود و بعضى به 


مخالفت با آن بر مى خيزند ؛ جرا كه تعمّق و وسواس بيش از حد در وضوست . 


وى مى خواست بر تأثير اين وضوى جديد و ميزان روى آورى صحابه به آن » بى ببرد . اينكه آيا با انتقاد آنان رو به رو مى 


شود يا نه ؟ و هركاه زمينه برايش فراهم آمد » شستن ياها و غير آن راء بر آن ملحق سازد . 


روايت مصنّف ابن آبى شَّيبه (كه بيش از اين ذكر شد) اثبات مى كند كه خنده عثمان براى ياداشى كه مؤمن در اين وضو 
دريافت مى دارد » نبود ؛ زيرا در آن سخنى از أجر در ميان نيست وازاين رو نمى توانيم قطعى حكم كنيم كه سبب خنده 


عثمان » ريختن كناهان از وضو كيرنده است و اين » به جهت شناختى است كه از ملابسات امور داريم . 
نمى دانيم اككر از سبب خنده عثمان و از ربط ميان خنده و وضو سؤال مى شد ء او جه ياسخى مى داد ؟! 


جرا ديكر صحابه اى كه وضوى ييامبر را بيان مى دارند » احاديثشان رايا لفاظ «اسباغ) (وضوى كامل) و «احسان» (نيكو وضو 


كرفتن) نمى آرايند (جنان كه عثمان اين كار را مى كرد) ؟ 

جرا هيج يكك از آنها كسى را بر وضوشان شاهد نمى كيرد ؟ 

جرا آنان قبل و بعد از وضوء لبخند نمى زنند » جه رسد به خنده ؟ 

جرا تنها عثمان خنده ييامبر را در أحاديث وضو نقل مى كند » نه ديكر صحابه ؟ 
آيا اين امر » جاى حيرت و شككفتى نيست ؟ 


١١١ ص:‎ 


احمد در مسندش » دو روايت درباره وضوى عثمان مى آورد كه در آنها عثمان خنده اش را نسبت مى دهد به اينكه وى ديد 
بيامبر بعد از وضويش خنديد و به اصحاب فرمود : «آيا نمى يرسيد جه جيز مرا خنداند ؟) و بدين وسيله خنده اش را توجيه مى 


كند وهر توهمى را كه به ذهن شنونده آيد » مى زدايد . 


در حالى كه مى دانيم نقل عبارت «بنده هر كاه آب وضويى بخواهد و با آن صورتش را بشويد » خدا هر كناهى را كه با جهره 


انجام داده » ياكك مى سازد و هركاه دست ها را تا آرنج بشويد » كناهانى را كه با دست انجام داده » از بين مى رود ...) خنده 


آور نمى باشد . 


تعليل خنده عثمان به اينكه ديد بيامبر در مكانى كه او در آن وضو كرفت » خنديد » تأكيد بيشتر بر شرعيت وضوى ثلاثى 
است و توجيهى براى خنده ها و تبسّم ها و دنباله هايى به شمار مى رود كه نظاره كر تيزبين را آكاه مى سازد به اينكه عثمان 


در بى احداث جيزى در وضوست و مى خواهد نككاه ها را به رويكرد وضويى اش جلب كند . 


نكته شايان ذكر __دراينجا _اين است كه اغلب روايات نقل شده از عثمان (كه روايات نقل شده در صحاح نيز از آنهاست) 
به مولايش ححمران بن آبان » اختصاص دارد » همو كه در يكى از معابد يهود در «عين الثّمرا به اسارت درآمد و نزد آنان علوم 


محمران بن أبان » به جز روايات وضويى عثمان » روايات معتبر ديكرى ندارد كه در ابواب كتاب هاى صحاح و سنن آمده باشد 
اطراف عثمان اند (مانند خحمران وابن دارّه) از تابعان وامانده | و بى اهميتى ] كه احاديث وضويى آنها در جوامع حديثى به 


جهت جايكاه عثمان (نزد مُدوّنان حديث در عهد 
ا 


: 7 ؛ تاريخ طبرى‎ ٠١7 : 5 تاريخ دمشق 87:7 ؛ المعارف (ابن قتيبه) : 768 ؛ نزهه الألباب (ابن حجر) : 558 ؛ المنتظم‎ . ١-١ 


0 _8/ث ؛ الكامل فى التاريخ 7: *9؛ و بنكريد به تاريخ يعقوبى ": 17 . 


عَمَّر بن عبدالعزيز) راه يافته است . 


أرن سيك زا واوياف 31015 كبناتة اقل 3ن ]عل كاب تر يدر فنك رماس كعد للدي عمرر اد راط نا سم لقو اه 
بودند واسلام آنها مشكوك است (مانند حُمران) آمثال اينان » به مكتب وضويى جديد » متعهد شدند و تبليغ آن را در ميانٍ 
محدثان بر دوش كرفتند و اين و آن را به وضويى كه از عثمان مشاهده كردند . خبر دادند و به وصف وضوى ييامبر [ به شيوه 


ابن زونك » بز ركان :صحابه و تابعان را واداشت كه از حكابت وضوئ عثمان (كه از :سنت امير بهدور بوة) فاضله بكيرئك . 


تاكنون ثانت شند كه مكيب وضوي اجديد به دست عثمان:يدمد امداق يروركن يافت و«مردماتى) (به تعبير عَثَمَان) اغار كر 
اختلاف در وضو نبودند و اتنها به خواست عثمان تن نمى دادند و وضويى را كه مشروع مى دانستند » آشكار مى ساختند . 
عقمان ناهمه توآن فكرئ وتبليفى خود. ذست )به كان شد يايكافى دست اورد ثااودرا دن آانجة ان امبر ديدة باشنيدة 
تأبيك كنك.. 


١١7١ ص:‎ 


راز رويكرد وضويى عثمان 


ران اكه هتماق بدكمراق روس كتدو فى كويد #مردمان حادق بر ونا هى ا ركد ادر سيت © من حال كه 
شاهديم حُمران در وضوى عثمان شك ندارد يا درباره مشروعيت وضوى جديد او » جيزى نمى يرسد يا وى وضوى مردمانى 


همه ماجرا ابق اسث كه كيرات »+ ابن رابراق عتعان مى اوزودووى وضوهى كرو سس فى كويد + ردماتقى حديت م 


كئند ...) يس جرا عثمان )2 ج يشينه هشدار دهنده اى » به اين خبر دست مى بازد ؟! 
يس اجثر سه 9 :6 يها تن سخير مى يار 


در بحث هاى ييشين آورديم كه عثمان » روى ياها را مسح مى كشيد )١1(.‏ بعضى از رواياتى كه بر اين حقيقت دلالت داشت 


(ودركتاب هاف سد ومسائيد آهده وييشقر انها از يران اسق)در كتشند يان شد 


كفتيم كه عنمان با خنده اش:مى خواست واكنش صحابه رادر [ سه بار ] شسئن اعضاى وضو» بدائد و دريابد كه آيا آنان با 


كن ناد آور شديي كه عتمان ::ضحانه زاير وضوف خود شاهل من كرفة و اجاد كفن رزانه اتحه:از سام شكيده ا د ندةنؤة 
همجنين د يم به را بر وصوى خو مى واالجاد نكن زاابه اهار ماكر سيلرة يا د و8 بو 


اين رويكردها (مانند ديكر موضع كيرى هاى عثمان) بعضى از صحابه را مى آزرد ؛ زيرا آنان نديده بودند كه رسول خدا 
جنين كارى كرده باشد و نشنيده بودند كه به اين كار فرا خواند . 


مسلمانان يا از ترس و يا به جهت حفظ وحدت اسلامى » ناجار مى شدند دراين 
ص: ١١6‏ 


١-١‏ . جنان كه در خبر ابن أبى شيبه آمده است ؛ بنككريد به » المصنّف ١‏ : 18» كتاب الطهارات . باب فى الوضوء كم مرّه هو 


؛ حديث 28 ؛ مسند احمد :١‏ /2» حديث 5١8‏ ؛ مسند بزّار ؟ : /11 . حديث 5١9‏ (از مسلم بن يسار) . 


والح ل ل ل ل اي 


سا وقراراة + > كفت كفت و كو كند. 


امام على عليه السلام بر عثمان درآمد و فرمود : 


نك للم ما عَم ؛ ما فاك إلى شَئ ءِ فنَخْب رك عَنْهُ ولا حَلَؤْنا بِشَّيْءٍ فتبَلمَكةُ وَقَدْ رَأَيْتَ كما رَأَيْنا وَسَِمِعْتٌ كما سَمِعْنا 


محف وقول اللو كنا كيك . 


قنااك أن تحاف ؤلة ارك الخطاك أولى يفل التق بتكف و 
لو جبالة: 


قَاعْلَمْ أنَّ أفْصَلَ عِبادَ اللَِّ _ عِنْدَ الله _ مام عادِلٌ هُدِىَ وَهَدَى فَأَقامَ سُنَّهُ مَعْلُومَهُ وَ 
وَأنَّ البدّع لَظاهِرَةٌ لها أغلامٌ . 


1 
1 


شَرّ الّاس _عِنْدَ الله _ مام جائرٌ ضَل وَضل به . فَأماتٌ سُنَّهَ مَأَحُوذه وَأَخيا بِدْعَهَ مَتْرُوكه . 


وَإِنَى سَِحِعْتٌ رَسُول الله يَقول : يُؤْتى يوم القيامه بالإمام الجائر وَلَئِسَ مَعَهُ نَصيرٌ وَلا عاذر . قَيْلقى فى نار جَهَنّمَ قَوِدُورٌ فيها كما 


تَدُورٌ الرّحى ثم يَتّبط فى قغرها 114 
ص: ١١0‏ 


١ -‏ . نهج البلاغه 7 : 84 خ 188 ؛ نيز بنككريد به » تاريخ طبرى ": 1/2, احداث سنه ه_؛ البدايه والنهايه 7 : 188 ؛ الكامل 


8 التاريخ :"57 , احداث سنه 535ه_ 


«مردم » يشت سر من اند و مرا ميان تو و خودشان ميانجى كرده اند . به خداء نمى دانم با توجه بككويم ؟! جيزى نمى دانم كه 


تو آن را ندانى » تو را به جيزى راه نمى نمايم كه آن را نشناسى . 


تو مى دانى آنجه ما مى دانيم . ما بر تو در جيزى سبقت نجسته ايم تا تو را از آن آكاه كنيم . جدا از تو جيزى نشنيده ايم تا 


يسر ابو قحافه و يسر خطاب در كار حق از تو سزاوارتر نبودند . تواز آنان به رسول خدا نزديك ترى » كه خويشاوند ييامبرى » 


داماد او شدى و آنان نشدند . 


خدارا خداراء خويشتن را بياى ! به خدا تو كور نيستى تا بينايت كنند » نادان نيستى تا تو را تعليم دهند . راه ها هويداست و 


بدان كه فاضل ترين بندكان خدا _نزد او _ امامى است دادكر » هدايت شده و راهبر » كه سئّتى را كه شناخته است بريا دارد 


برياست . 


و بالا-ترين مردم نزد دا ء امامى است ستمكرء خود كمراه و موجب كمراهى كسى ديكرء كه سدّت يذيرفته را بميراند و 


بدعت واكذارده را زنده كرداند . 


و من از رسول خدا شنيدم كه كفت : روز رستاخيز» امام ستمكر را بياورند واو رانه يارى بود » نه كسى كه از سوى او يوزش 


خواهد . يس او را در دوزخ افكنند و در آن جنان كردد كه سنكك آسيا كردد » سبس او را در ته دوزخ استوار ببندند» )١1(.‏ 


را به قتل رساندند و به جهت بدعت هايى كه در دين 
ص: ١١8‏ 


. 186 نهج البلاغه (ترجمه شهيدى) : 121 _ 1294 ., خطبه‎ .١ -١ 


يديد آورد ء او را كيفر دادند )١(.‏ 


مى توانيم بيان داريم كه أخبار مسح سر و ياء از شش سال اول خلافت عثمان » از وى بروز يافت ؛ به ويه در سه سال اول كه 
از بدعت كذارى هايش در دين » اثرى نيست .» اما در سه سال دوم » به سه بار شستن اعضاى وضو به همراه مسح روى ياء 


دست يازيد. 


أخبار شستن ياهاء در شش سال يايانى حكومت عثمان » صادر شد ؛ در اين هنكام بود كه اصحاب او را به بدعت كذارى در 
دين » متهم ساختند و ما در آينده به عوامل تغيير سياست عثمان در اين سال ها اشاره خواهيم كرد و انككيزه هاى طرح وضوى 
عسْلى رااز سوى او __ به طور ويزه _ باز خواهيم كفت . 


در برتو آنجه كذشت .ء احتمال مى دهيم كه عثمان مى خواست سؤالى را كه ممكن است در ذهن احمران» خَلُجان كندء 
برطرف سازد (اينكه : جرا خليفه هم اكنون ياهايش را مى شويد در حالى كه در همين كذشته نزديكك آنها را مسح مى كشيد 
؟!) ازاين روء عثمان به حمران خطاب كرد و كفت : 


7 5 ك1 
وضوى من » وضو مى كرفت . 


جمله «إلأ أنى رَأَيْتّ رسولٌ اللَهِ يَتَومَّأْ نحو وضوئى هذا» (بيامبر را ديدم كه مانند همين وضوى من » وضو مى ساخت) اشاره 
است به اينكه عثمان براى عمل جديدش كه بر خلاف سيره صحابه (و نيز عملكرد خود او در شش سال اول خلافتش) بودء 


مشروعيت مى ست . 


يا وى مى خواست آنجه را كه حُمران برايش حكايت مى كرد » به اسلام إسناد دهد و تقويت سازد ؛ اينكه عثمان » به جشم 


خود ديد ييامبر اعضاى وضو را سه بار شست و 
ص: ١١17‏ 


. 184 :1/ تاريخ طبرى : 8/"؛ البدايه والنهايه‎ . ١-١ 


ياهايش را آب كشيد (همان كونه كه در ديكر آديان اين كار مرسوم است) . 


از مؤيدات ابن سكن » اخعصاص -حديث فوق به مران بن أبان(1) استث ؛ همو كه در «عين الثَّمْره به اسارث درآمد وال 
كسانى است كه با يهود و ستاره يرستان مى زيست و ديده بود كه خاخام هاى يهود _ در عراق _ هنكام ورود در معبد (براى 


عبادت) ياهاشان را مى شويند . 


آرى » خُمران در عهد ابوبكر و عمَرء بردين يهود باقى ماند و تنها در سال سوم خلافت عثمان بود كه به اسلام درآ مد واين 
بدان معناست كه ححمران ديده بود كه عثمان بر ياها مسح مى كشيد سيس دريافت كه وى ياها را مى شويد (يعنى حُمران ديد 


كه وضو را تغيير داد و وضوى جديدى را __به دلايلى كه به نظرش آمد _ بنا نهاد . 


بعد ثمى تثمايد كه عثمان از حكايت مشاهداتث مران درباره وضوى ديكر أديان موجود در عراق + اثر يذيرقته باشك و به 


تدريج اين مكتب وضويى به ذهنش آمده است .2750 
يس از همه اينها » مى توانيم بيان داريم كه منشأ اختلاف و توجيهاتى كه وضو را 
ص: ١18‏ 


١ -١‏ . نام وى » حمران بن آبان (و كفته اند : حمران أبى » و كفته اند : حمران بن أبَا) بن » خالد بن عَمْروء بن عقيل » بن عامر 
» بن جَمْْدَلّهِ » بن حِِيْمَه » بن كغب » بن سعد » بن آسلم » بن آوس مناه » بن النَمِرء بن قاسط » بن هِنْبٍ » بن أقصى التّمرى » 
مَدَّئى » برده آزاد شده عثمان بن عفان (و كفته اند از موالى غير عرب بود) . وى در سال ه/ هجرى در كذشت و در جريانات 
سياسى و دينى عصر خود » نقش مهمى را بازى كرد . براى آكاهى درباره سيره اين شخص . به جلد دوم اين يزوهش مراجعه 
كنيد ؛ نيز به » تهذيب الكمال ” : 7١‏ » ترجمه ١"؛‏ تهذيب التهذيب " : 7١‏ » ترجمه ١؛‏ تاريخ دمشق 18 : 210/7 ترجمه 
31/١‏ 


"- 7 . در جلد دوم » بحث «مناقشه در روايات عثمان» اين مطلب را روشن خواهيم ساخت . 


جدراق نشكا هنة نعنيا يرف كرود كدح وااوض نك قاد تلقن فاع كمؤاة وفنة الله ين قري بخ فاص رار 
رفك كران انم التانة عتما وى فور ف اللدعناذ كسان انبتك كه دز تركف ادو كقاوائة دو بان قسر | واادكد خوويية از 


كتاب هاى يهود دست يافت و روايات نهفته در آنها را آورد تا ازاين طريق » وضوى عُسْلى را استوار سازد . 


ليكن اين ديد كاه به نظر رجحان دارد كه نخستين بدعت كذار در وضوء عثمان است ؛ زيرا وى با كنايه و صراحت » روياروى 


مخالفانش ايستاد و در مناسبت هاى مختلف خود را به زحمت مى انداخت تا دلايل صحت وضويش را بيان دارد . 


اين كار ء يس از آن صورت مى كرفت كه وى وضويش را به بيامبر صلى الله عليه و آله نسبت مى داد و مى كفت : «شنيدم 
رسول خدا مى فرمود : ... وضوى كامل بككيريد ... وضو را نيكو و شايسته به جاى آوريد» و عباراتى مشابه اينها كه بتوان در 
راستاى يشتيبانى از ديد كاه سه بار شستن اعضاى وضوء آنها را به كار كرفت به اين اعتبار كه تكرار دفعاتِ شستن اعضا ء 
نهايت «إسباغ» وضوست ؛ جنان كه وى از «احسان وضو» فزونى نظافت اعضا را فهميد و شستن ياها را از مسح بسنده دانست ؛ 
زيرا اين كار هم مسح است و هم جيزى افزون بر مسح يا بدان جهت كه كف يا از روى آن بيشتر مى الايد » واين رويكرد را 


در تعليل هاى بيروان عثمان مشاهده مى كنيم . 


عكده سخ :اين السك كه دن سكله وطنو عبان عثمان و«:صحابه + كشمكتن افثاد:و كسى كه سكن بناق ابن ذ كبرق برا تهاد 


» شخص عثمان بود . 


بعيد به نظر نمى رسد كه بعضى از اين روايات » بعدها از زبان عثمان افزوده شده باشد و خود وى از آنها مبراست و بسا نه اين 


به هر حال » اين امر نيازمند وارسى و تحقيق است . براى آنكه واقع نكر باشيم بايد رويدادها را جداكانه بررسى و تحليل كنيم 


. بدين شيوه » اميد است به هدف دست يابيم . 


ص: 1 


بدعت در وضو جرا ؟ 

اشاره 

اكنون به آنجه در بيش مطرح كرديم » باز مى كرديم : 

حكرةه عنناة ارشيرة بامر ل اللاعليه و الووى ير تاقكوى وشوي زا آووى كدنا روفوم هبلمانان تعاررك واقف ؟ 


بسا به امورى بينجامد كه فرجام آن خوشايند نيست . 


براى ياسخ به اين سؤال » هر جند به اجمال » سامان مقدمه اى لازم است كه در آن انككيزه هاى اختلاف مسلمانان در دوره 


عثمان و اسباب قتل او را يادآور شويم . 


مُورّخَان اجماع دارند كه قتل عثمان به خاطر بدعت هايى بود كه او يديد آورد واين بدعت هارا به بذل و بخشش مالى به 


خويشاوندانش تفسير مى كنند و مناصب و اموالى كه در اختيار آنها قرار داد .00 


ليكن آيا اين بدعت ها _به تنهايى _ مى تواند عامل قتل عثمان باشد ؟ يا اينكه در اينجا عوامل ديكرى است كه تاريخ 


نويسان آن را نياورده اند ؟ 
ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه درباره بدعت هاى عثمان مى نكارد : 


اينها كرجه بدعت اند » جز اينكه به يايه اى نمى رسند كه ريختن خون عثمان مباح شود . بر آنان واجب بود كه عثمان را از 
خلافت خلع كنند ؛ جرا كه براى اين كار شايستككى نداشت و نبايد در قتل او شتاب مى كردند .270 


ع كاك اين عظلب: دوست باشل + سبب كتل عقمان عست ؟ 


اثر اتكيزه ها مالى و سياستى دن كتترش أتش اعدلاق :و تحريكك امت بر قد عفمان + انكار شدتى نبسث + ليكق ‏ با وجود 


ابق - سبب ديكرى در قتل عثمان احتمال 
ص: ١١‏ 


١-١‏ . آنساب الأشراف * : 12٠ _ ١88‏ » باب أمر المُسيرين من ... ؛ شرح نهج البلاغه : 17 ؛ الطبقات الكيرى : 86 » باب 
ذكر بيعه عثمان . 


.7٠١ _ 199:1١ شرح نهج البلاغه‎ . 7 -١ 


مى رود كه در يشت صحنه نهفته است و يثوهشكران و محققان درباره آن بحث نكرده اند . 


راقو اشاس هالى سان ققل او واس تن وناظع عر قابكانوى هت كن إسرا ل اقزس را سوق حة 
سرشناسان سرازير مى ساخت تا آنجا كه بعضى احتمال داده اند نرمى و طبع سخاوتمندانه و كريمانه اش به قتل او انجاميد و 


بخشش هاى فراوان عثمان به دشمنانش كمتر از آنجه به خويشاوندانش تخصيص مى داد » نبود . 


روايت شده كه طلحه از عثمان ينجاه هزار [ دينار ] قرض كرفت » روزى به عثمان كفت : مالت را فراهم ساخته ام » كسى را 


در جاى ديكر آمده است : 


عثمان دويست هزار [ دينار ] به طلحه صله داد » جهار يايان و بند كان طلحه فزونى يافت و تنها درآمد غلات وى از عراق _ به 


تنهايى _ روزانه هزار دينار بود .ل7) 
ابن سعد در طبقات مى نويسد : 


زمانى كه طلحه مُرد » ميرائش به سى ميليون درهم مى رسيد » كه دو ميليون و دويست هزار درهم و دويست هزار دينار از آنها 
نقد بود ا 


بعيد به نظر مى رسد كه طلحه (با اين همه بهره مندى) از مخالفان سياست مالى عثمان باشد ؛ از اين رو اين سؤال مطرح است 
كه سبب مخالفت طلحه با عثمان جه 


١1 ضن‎ 


.. بنكريد به » تاريخ طبرى : 57 , باب بعض من ... ؛ الكامل فى التاريخ : 7 باب ذكر بعض سيره‎ .١ -١ 
. باب فتح أفريقيه‎ , 4 : ١ فصل 18 ؛ الإستقصا لأخبار دول المغرب الأقصى‎ :» 7١ : ١ بنككريد به » مقدمه ابن خلدون‎ . 7-1 
. 777 27 بنكريد به » الطبقات الكبرئ‎ . " -* 


بود ؟ آيا طمع در حكومت او را براين كار واداشت يا غيرت دينى اش او را در صف مخالفانٍ عثمان درا ورد ؟ 


نكارنده بر اين باور است كه جشم داشت به تختٍ حكومت » يشت صحنه موضع كيرى طلحه بود و همين را عايشه نيز انتظار 
مى كشيد . 


اما در خصوص عبد الْرّحمان بن عوف » بايد كفت كه عثمان با وعده حكومت مى كوشيد دل او را به دست آورد ووصيت 
نامه اى نيز در اين زمينه نوشت » ليكن نمى خواست اين وصيت نشر يابد ؛ زيرا در صحيح بخارى خبرى آمده كه اشاره دارد 


عثمان قصد داشت خلافت را به زُبِير بن عَوَام بسبارد(1) (بر خلاف آنجه كه براى كاتب خود » ُمران بن آبان » ديكته كرد) . 
در تاريخ الاسلام و سير أعلام النبلاء و الكاشف (كه همه آنها از ذَهَبِى است) مى خوانيم : 

عثمان خون دماغ شد [ واز اين بيمارى به تنكك آمد ] حمران را خواست و كفت : بنويس كه خلافت بعد از من » براى عبد 
التإحمان است .270 

در فتح البارى و تاريخ دمشق آمده است : 


عثمان از كاتب خويش _ حمران _ خواست اين مطلب را بنويسد و كتمان دارد . خُمران ييش عبد الرّحمان جايلوسى كرد |[ و 
آن رافاش ساخت ]. عبد اّحمان عثمان را بر اين كار [ اينكه به حُحمران اعتماد كرده و اين راز را با او در اين ميان نهاده و 


مكتوب ساخنه السك ] سرؤنشى: تمود : عثمان بر مران تشمكيه شك واو وا آذ هد يتديه يضره تتعيد "كرو #1 
ص: ١١١‏ 


.١-١‏ صحيح بخارى *: 187 , حديث 8017" و501؟. 
؟- 7 . تاريخ المدينه (ابن شبه) 158:17 _ 19 ؛ تاريخ الإسلام ": 798 و جلد ه : 98" _ 91" ؛ سير أعلام التُبَلاء املعو 
جلد 8 : 187 . 

*-". فتح البارى 7 : 8٠١‏ ؛ تاريخ دمشق 178:18 (در اين مأخذ آمده است كه عثمان از حُمران خواست كه هيج كس را از 


ابو فانم أما غير سارة )+ 


امام على عليه السلام در سخنى با ابن عوف (آن كاه كه در «يوم الدار) دست بيعت به عثمان داد) به اين حقيقت » اشاره مى 
كند و مى فرمايد : 


حركك الصَهْرٌ وَبَعَنَك عَلّى ما صَتَعْتَ » واللّه ما أَمَلْتَ منه إلا ما أَمّلَ صاجبّكك مِن صاحبه ؛ دَق الله يينكما عِطْرَ مَنْشِم “!1 


ابتكه ذاناد غكيان بورد تحريكت كزهد يزاين كار واقاشت ويه غندا سوكلك [ بأايق ببعث ] همان آرزوى دن سرت بود كه 


عَمَر از ابوبكر [ در بى بيعت با او ] انتظار داشت » خدا ميانتان عطر مَنْشْم بياشد .(؟) 
در روايت ديكرى است كه امام عليه السلام به عبد الرحمان فرمود : 


[ازاين سخن ] بككذر! عثمان را به خلافت بركزيدى تا بعد از وى آن را به جنكك آورى ! خدا عطر مَنْشِم را ميانتان بيراكند [ 
و شرارت را بككستراند ] .0 


از سويى » معغروف استث كه ابن عوف » ثروت هنكفت و اموال فراوانى داشث ؛ هزار شترء صد اسب» ده هزار 5وسفتد و 
زمينى كه با آبيارى بيست شتر آبكش كشت مى شد . هريكك از جهار زنٍ او» سهم شان رااز ميرائى كه بر جاى كذاشت » 


بيرون آوردند » هشتاد و جهار هزار شد .(6. 
ص: ١77‏ 


.7817 :١ ؛ الإرشاد‎ 188 :١ شرح نهج البلاغه‎ . ١-١ 

1-5 . مَنْشِم » نام زنى عطار در مكه بود كه «زاعه) و «جرهم) هركاه سوى جنكك رهسيار مى شدند » از عطر وى به خود مى 
ونه وش ر كاد تيح فى كردقدء كان زارشا شدت من رافك ى كشتغان فزاواتى بر جاى من كذاشت (أخام من عطر تيده 
ضرب المثلى است كه در كسترش شرارت ء بر زبان مى آيد (المنجد » فرائد الأدب » حرف «ع)) (م) . 

- ". شرح نهج البلاغه 9 : 20 ؛ السقيفه و فدكك (جوهرى) : 9. 

*-ع. مروج الذهب ؟ : *7؛ باب ذكر خلالفه عثمان ؛ ابن سعد در «الطبقات الكبرى ” : 0197 مى افزايد : در ميراث عبد 


الرحمان » ياره هايى از طلا بود كه با تبر قطعه قطعه مى شد » حتى دست اشخاص در اين كار » تاول زد . 


اما درباره دارايى هاى زبير بن عوّام » هرجه خواهى بكوى كه اموالش قزون از شماز بود .417 


بنابراين » نمى توان انتقاد ابن عوف از عثمان را به حساب طمع در حكومت و مال انككاشت » هر جند طمع «طلحها و «زبيرا در 


حكومت ». بعيد نمى نمايد . 


مال به اندازه اى بخشش مى شد كه كروه فراوانى را راضى نكّه دارد . عثمان نخستين كسى است كه به إقطاع دست يازيد ؛ به 
عبد الله بن مسعود . سعد بن أبى وقّاص ». طلحه ء زُبير » حَبٍاب بن أَرَتّ » خارجه » كعَدى بن حاتم » سعيد بن زيد » خالد بن 


عُوفْطه (وذيكران) زمينخ هاى ويزه اى را واكذائد .(7) 
ازاابق سيريق تقل شده كه كفت : 


در زمانٍ عثمان به قدرى مال فراوان شد كه كنيز به | درهم هاى [هم وزن خودش فروخته مى شد » واسب به صد هزار درهم , 
و نخل به هزار درهم .20 


ص: ع١‏ 


١-١‏ . بخارى در «صحيح بخارى :1178 , حديث 07481 مى كويد : زبير كشته شد و جز زمين هايى بر جاى نككداشت 
«غابه» (بيشه زار) از آنهاست . و يازده خانه در مدينه » و دو خانه در بصره » و يكك خانه در كوفه » و يكك خانه در مصر . زبير 
«غابه» را به يكصد و هفتاد هزار خريد و فرندش عبد الله » آن را يكك ميليون و ششصد هزار فروخت . وى سيس مى افزايد : 
زبير جهار زن داشت . ثلث اموالش برداشته شد [ سيس ميرائش را تقسيم كردند ] به هر زن يكك ميليون و دويست هزار رسيد . 
ابن سعد در «الطبقات الكبرى ٠٠١ _ ٠١8:7‏ » باب ذكر وصيه الزبير ...») مى نويسد : زبير در مصر » در اسكندريه » در كوفه » 
سرزمين هايى داشت و در بصره خانه هايى را مالكك بود و غلاتى از أطراف مدينه برايش مى آمد . 

. ١041و‎ 11/88 _ 1187 تاريخ المدينه (ابن شبه) ؟ : 1# _ 16 حديث‎ . 3-١ 

- ” . الإستيعاب ”" : ٠١5١‏ ؛ تهذيب الكمال 14 : 58١‏ », ترجمه ا85” ؛ الكاشف 7 : ١١‏ » ترجمه 78" ؛ تاريخ المدينه ؟ : 


1 حديث 1/88 . وى اين سخن را به عبد الله بن سعدى قرشى عامرى صحابى (م/91ه_) نسبت داده است . 


اكر اين نقل ها درست باشد» انكيوه شورشكران جه بود ؟ 


اكر كفته شود : طمع در حكومت .» عامل قيام مردم بود » تصوّر آن نسبت به بعضى معقول است اما قيام همه مردم به طمع 
حكومت » محال مى باشد . افزون بر اينكه طمع ورزان بايد براى برانكيخت: افكار عمومى به امورى استناد مى كردند ؛ بدعت 


آنها استناد مى جستند » جه بود ؟ 
در اينجا امورى براى ما آشكار مى شود كه طَبرى و ديكران (از باب رعايت حال توده مردم !) از بيانٍ آن ترسيده اند . 
طبّرى مى نويسل : 


بسيارى از عواملى را كه قاتلان عثمان آنها را دستاويز قتل وى ساختند » آورديم واز بسيارى از آنها (به [ دليل مصالحى كه به 
نظرهان آمد و ] جهاق كه شم بوت أو آنها زا اقعضا داففت) ضرفنظر كرديم /11ة 


ودر جاى ديكّر مى نككّارد : 


(برايم حديث كرد يزيد بن طَبِيان همدانى كه) محمد بن ابوبكر جون بر مصر ولايت يافت ء به معاويه نامه نوشت . وى [ يعنى 
يزيد بن ظَبِيان [ مكاتباتى را كه ميان آن دو روى داد» آورده است . من ذكر آنها را خوش نداشتم ؛ جرا كه مطالبى در 


ابن اثير درباره عوامل قتل عثمان مى نويسد : 


بسيارى از انككيزه هايى را كه مردم دستاويز قتل عثمان ساختند » رها 
ص: ١١6‏ 


.. تاريخ طبرى : 99؛ احداث سنه هه , باب فى ذكر الخبر عن قتله‎ .١ -١ 
... تاريخ طبرى : //1ه . احداث سنه 6"ه » باب ذكر ولايه محمد بن أبى بكر‎ . 7-١ 


اكنون » سؤال را تكرار مى كنيم و آن كونه كه طبّرى ادعا مى كند ما نمى خواهيم افكار عمومى را برانكيزيم يا جيزى را 
بياوريم كه آنها دوست نمى دارند » بلكه مى خواهيم به دور از احساس ها و عواطف ء به حقيقت دست يابيم و واقع را 
بشناسيم ؛ زيرا رويدادهاى تاريخى را بايد همان كونه كه هستند وارسى كنيم و شايسته نيست كرايش ها و عواطف در آنها 


نقش بيافرينند . 


ما دوست نداريم همجون طَبرى و ابن اثير و خليفه بن خياط (و أمثال آنها) باشيم » كسانى كه رويداد تاريخى را به جهت سبب 
هاى ينهانى [ و مصلحت انديشى هاى خودشان ] بى دنباله نقل مى كنند و باكى ندارند از اينكه بخشى از آن را نياورند » هر 


جند اين كار » به تحريف واقعيت و دك ركون سازى حقيقت » بينجامد . 

طبرى _ در تاريخ خود _ مى نويسد : 

دراين سال (سال "٠‏ هجرى) ماجراى ابوذر و معاويه و كوج دادن معاويه او رااز شام به مدينه » روى داد . در سبب كوجاندن 
ابوذر » امور فراوانى ذكر شده است و من نمى يسندم بيشتر آنها را بياورم . 


اما كسانى كه معاويه را _ در اين كار _ معذور مى دارند » در اين زمينه داستانى را يادآور مى شوند كه «سرى» [ بن يحيى | 


آن را برايم نوشت [ و در آن [ذكر مى كند كه سيف بن عُمَر از عطته از يزيد فمَُسى ... براى شعيب نقل كرد ...(؟) 


١" ص:‎ 


١ -١‏ . الكامل فى التاريخ : 88» أحداث سنه 8ه . خليفه بن خياط عُصْفْرى از ابو عبيده و على بن محمد (و غير اين دو) نقل 
كرده است كه آن دو درباره هجوم خالد با نيروهايش بر «عين النَّمْرا كفتند : خالد به عين الثَمْر آمد . آنان را محاصره كرد تا 
اينكه به حكم وى كردن نهادند» سيس آنها را كشت و اسير ساخت... در كروهى كه شمارشان به جهل نفر مى رسيدء و من 
خوش ندارم نامشان را بياورم (تاريخ خليفه بن خياط : 0/9. 


؟- 7 . تاريخ طبرى : 778 باب فى أخبار أبى ذر . 


ابرق قير عي تكاروه 


دراين باره امور فراوانى ذكر شده است (اينكه : معاويه ابوذر را دشنام داد و تهديد به قدل كرد و او رااز شام به مدينه بر 
مركبى بى سايبان [ يا بر شترى با يالانى جوبى ] روانه ساخت .» و تبعيد ابوذر از مدينه بر وجهى زشت و نفرت آور) كه نقل 
أدب كند (و ديكر عذرها كه مى توان آورد) نه اينكه اين كارها را سبب طعن بر وى قرار داد .(1) 


ابق تقل طعرى هه معثاق عن دهد كتةاعدى تراشان محاويه وخر سيت بد غقر رامن آورد :يز اق اسباب قراوان ديك 


خوددارى مى كند ؟! 


سايبان [ يا بر شترى با يالانى جوبى ] راهى مدينه ساخت » در حالى كه نقل اين ماجرا از سوى همه مُورّخَان متواتر است . 
آيا اين موضع كيرى ها از سوى آنها در راستاى خدمت به سلطان و حكومت نبود ؟ و دور ساختن امت از حقيقت به شمار 
نمى آيد ؟ 


خواننده جه نتيجه اى خواهد كرفت اكر دو متن (ماجراى قتل عثمان و ماجراى تبعيد ابوذر) را در تاريخ طبرى و ابن اثير با هم 
مقايسه كند ؟ آيا اين كار » روى آورى به يكك سمت (و نه سوى ديكر) نيست ؟ زيرا طبرى » ديكر انكيزه هاى قتل عثمان را 
از بيم عامه مردم نمى آورد ء اما _ در اينجا _ نمى يسندد كه اندكى از عوامل تبعيد ابوذر را (به همان علت ييشين) نقل كند » 
ليكن طبرى , أخبار عذرتراشان معاويه را با همه جزئياتش مى آورد ؛ كويا مى خواهد كفه آنها را رجحان بخشد ! جرا وى به 


اين كار دست 
ص: ١71/‏ 


... أحداث سنه ٠ه , باب فى تسيير أبى ذر‎ ,٠١ :" الكامل فى التاريخ‎ . ١ -١ 


مى يازد ؟ 


آيا بعد از آكاهى بر اين كزارش هاء مى توانيم به توجيهاتى كه طَبرى و ديكران » در عدم نقل اسباب قتل عثمان آورده اند 
اطمينان كنيم ؟ 


غير از آنجه را كه مورخان ذكر كرده اند » در ما برمى انكيزد . 


بدين ترتيب انقلاب مردم _ به نظر ما _ تنها به جهات مالى محض نبود (هر جند فسادهاى مالى در آن نقش بزركى ايفا كرد) 
بلكه انككيزه دينى را در خود نهفته داشت و حتى مسئله بركزيدنٍ عثمان خويشاوندان و خاندانش راء بدان جهت كه نزديكان 
اويند » نبود » بلكه به خاطر ناييراستكّى اين مقربان خليفه » صحابه آزرده شدند و ترسيدند كه مبادا شريعت _در آينده اى 


نزديكك _به دست اين برد كان آزاد شده تبه كار روز فتح مكه (كه با روح اسلام و اهداف آن آشنايى نداشتند) بيفتد . 


آرى » نزديك ساختن عثمان » خويشاوندانش را به خود » تنها بدان جهت كه آنان فاميل عثمان بودند » دغدغه آور نشد» 


بلكه اين آلودكى آنها و دعوتشان به جيزهايى كه حجت خدايى بر آنها وجود نداشت » نككرانى ها را برانكيخت . 


ساده انديشان » ممكن است ما را به فزونى ادعاها و اقوال متهم سازند و اين به جهت هاله اى از قداست است كه براى خلفا در 
ذهن خويش ترسيم كرهده اند » ليكن با مطالعه متونى كه اندكى بعد خواهد آمد و اقوال صحابه » درخواهند يافت كه آنجه را 
بر زبان مى آوريم ثابت و مستند » در مصادر معتبر هست . 

اينكك بعضى از اعتراضات صحابه را بر عثمان بنكريد كه از آنها رايحه نفرتشان از عثمان به مشام مى رسد و اينكه اختلاف 


آنها با عثمان » امور مالى محض نبود . در يايان » ديد كاه جديدى را در قتل عثمان ارائه خواهيم داد كه تاكنون مطرح نشده 


عن 


اكنون با بيانِ بعضى از رويدادهايى همراه مى شويم كه مى توان از رهكذر آنها به شمار انبوه مخالفان عثمان و انكيزه هاى 


دشمنى با او » يى برد . 
١‏ . وَلِيد بن عُقبَهِ و شرابخوارى 


عثمان » سعد بن أبى وقاص را از ولا-يت «كوفه» عزل كرد و به جاى وى برادر [ مادرى ]اش وليد را بر آن كمارد . وليدء 
شراب آشاميد و به مسجد درآمد و با مردم دو ركعت نماز كزارد » سيس كفت : [ مى خواهيد جند ركعت ] بيشتر برايتان 


بخوانم ؟! 


انق متتعوه كفت + غنذا عو راصير تدهداو كسس راكه تووراسوى.ها فرشتاة خير ترساند ! ومشي ريكة بر كرفت و به صورت 
وليد ياشيد . مردم [ هم ] او را ريك باران كردند و وليد در حالى كه ريكك ها سويش سرازير مى شد و تلو تلو مى خورد. 


وارد قصر شد 2١0.‏ 

كروهى از كوفيان براى ييكيرى اين ماجرا سوى عثمان رهسيار شدند و او را از آن باخبر ساختند . 
ابتعوق كفت« او وائهه فى شود ؟ باحق زد شده ات ؟ 

آنان ياسخ دادند : نه » ليكن شراب مى آشامد و هشيار نيست . 


عثمان از جُنْدَب بن زُهير يرسيد : تو ديدى كه برادرم شراب مى آشاميد ؟ وى كفت : يناه بر خدا ! ليكن كواهى مى دهم كه 
اورا مست يافتم وديدم كهاز دهانش شراب بيرون مى آمد و من انكّشترش را از دستش بيرون آوردم واو مست بود و 


سيس عثمان » آن كوفيان را تهديد كرد ء آنان سوى عايشه به راه افتادند و ماجرايى را كه ميان آنها و عثمان رخ داد » برايش 


باز كفتند . عايشه » داد زد : عثمان حدود را باطل ساخت و به تهديد شهود يرداخت !... 
ص: ١19‏ 


أت 1 السيرة الحليه +489 و كريد يه أنسات الأشراق 8+ 1890(دو اين ماحد + ماجرابه كثات ين علاقة تبث داده شذه 


اسرتك )1 : 


عثمان ياسخ داد : آيا س ركشان عراق و تبهكاران آنها يناهكاهى جز خانه عايشه نيافتند ؟! عايشه لنككه كفش بيامبر را برافراشت 


كردند كه زنان را به اين كارها جه كار ؟! تا اينكه با ريكك ها و لنككه كفش ها به جان هم افتادند و اين اولين در كيرى بعد از 


اين يكى از موارد اعتراض امت بر عثمان به شمار مى آيد كه در درون خود . دغدغه هاى دينى بسيارى را نهفته دارد » از 
جمله : 


كماردنِ شخصى فاسد بر مسلمانان . 

تهديد شاهدان از سوى عثمان . 

اجرا نكردن حدٌ بر كسى كه سزاوار حدٌ شرعى است . 

برنتافتن عزل مسئولى كه صلاحيت ولايت بر مردم را ندارد . 

همه اينها حقوق اسلامى اند و مسلمانان حق دارند آنها را مطالبه كنند . 
" . نكرش واليان عثمان در اموال مسلمانان 


عثمان » سعيد بن عاص را به جاى وليد بن عُمْبَهِ » بر «كوفه) كمارد . هنكامى كه سعيد به كوفه آمد ء كروهى از [ سران ] آنها 
وأبركربة تاش ها نردش كقت وشوة كقدوووزق ا وكيك از ان كينها ] سعيد كنت سواه [ زميق فاق آباذ وق 


سرسبز [ كوفه » ملكك قريش و بنى اميه است . 
ص: رلا 


: " ؛ مروج الذهب 7 : 8 _ ع7 ؛ صحيح مسلم‎ 18 _ ١5 : الأغانى 0 : ”18 ؛ و بنككريد به » أنساب الأشراف ع‎ . ١-١ 
؛ تخريج الأحاديث و الآثار (زيلعى) " : 8 _ ع78, باب سوره‎ ٠١ ؛ فصل‎ 7١١ : 0 حديث 17017 ؛ البدء و التاريخ‎ ٠١ 


الحجرات (در اين كتاب » مصادر خبر كردآورى شده است) ؛ الوافى بالوفيات /ا"” : 5072 _ /ا/ا3'. ترجمه 3 . 


مالكك اشتر ه براين تكرش اششاه او برآ شفتث و كفت : آياى يندارى زمين هاي كه خندا با شمشيرفاى ما ملكك مسلمانان 


ساخت » بوستانٍ تو و قوم توست ؟! 
مسئول انتظامات سعيد [ با خشم ] كفت : آيا سخن امير را رد مى كنى ؟! 


نخعى ها در حضور سعيد » بر رئيس يليس او حمله ور شدند [ و او را جنان زدند كه بر زمين افتاد ] و يايش را كشيدند [ و به 


كوشه اى انداختند ] . 
اين كار » بر سعيد كران آمد » درباره برخورد با آنها به عثمان نامه نوشت » عثمان دستور داد آنها را به شام تبعيد كند )١(.‏ 


فوليق وويدادتو امووع بر لاق شريعت اسلامى اسث كه اكر يتوهتده + تيك بيتديشد آن رادذرمى بابك 1و ثمئى اززد كه 


نكارنده خود را به زحمت اندازد و آنها را شرح دهد . 
'"' . عثمان و اذان سوم روز جمعه 
َلاذرى در انساب الأشراف ء از سائب بن يزيد نقل مى كند كه : 


رسول عدا ضلى اشعلية و آله متكا كه يراق تماق رواته من شد ء موذن آذان فى داد وااقاعة فى كفك + وان روركار اوبكر 


داد ء مردم براين كار رده كرفتند و آن را بدعت شمردند .(7) 


ص: نرنا 


١-١‏ . بنكّريد به » تاريخ طبرى ” : 80" ؛ الكامل فى التاريخ ”: 7””7, باب فى ذكر تسيير من تسر من أهل الكوفه إلى الشام ؛ 
تاريخ ابن خلدون ؟ : 089» باب بدء الإنتفاض على عثمان ؛ تاريخ الإسلام 7: 571 , احداث سنه 8ه . 

3خ أقباب الأخخراف 2 ولايه سعيد بن العاص على الكوفه ؛ و بنكريد به » احكام القرآن (جصّاص) 0 : 778 سوره 
الجمعه ؛ فتح البارى ؟ : ©9"» باب الأذان يوم الجمعه ؛ تحفه الأحوزى ": »٠‏ باب ما جاء فى أذان يوم الجمعه . 


در اعتراضات صحابه بر عثمان آمده است كه وى امورى را آورد كه در عهد ييامبر و شيخين » سابقه نداشت . 

ابن أبى شَّيبَه از طريق ابن عُمَر نقل مى كند كه كفت : 

اذان اول » در روز جمعه بدعت است .(2)1 

از زهْرى روايت شده كه : 

تشدين كسى كه آذان اول:را[ دوروو جمعة ] يفت تهاد + عتبان ايك فزاين آذاة يراق نازاريان نذا مي شد :1971 


از آنجه كذشت واز اعتراضاتٍ صحابه بر عثمان » مى توان دريافت كه آنان به امور شرعى اهتمام داشتند و عثمان » جيزهايى 
را بدعت كذازد كه در عهد ييامبر و دو خليفه ييشين . متعارف نبود و همين » ادعاى ما را روشن مى سازد كه شورش عليه 


عثمان » عرق دينى را در خود نهفته داشت و تنها به خاطر قوم و خويش بازى عثمان » روى نداد . 
* . عثمان و نماز در منى 


ازبدعت هاى عثمان » تمام خواندن نماز در «منى) است . كروهى از صحابه (از جمله عبد الرّحمان بن عوف) بر اين كار 
اعتراض كردند . 
طبرى و ابن اثير (و ديكران) از عبد الملكك بن عَُمرو بن أبى سفيان تَقَفَى » از عمويش ثقل كرده اند كه كفت : عثمان نماز [ 


ظهر ] را در «منى» جهار ركعت كزارد » شخصى بيش عبد الرّحمان بن عوف آمد و كفت : برادرت را درياب » با مردم جهار 
ركعت كزارد ! 


عبد الاحهاق ونا اضتحابكى ثماز [ظهر ]وا دو وكعت كزارف »مين سوىع عثمان زوانه شد وير او در امد و يرسيد ‏ مكر تدز 


اين مكان با رسول خدا دو ركعت 
ص: ١7١7‏ 


اتا مشتف ابن أ شييه لخديف جه : 


. 05178 حديث‎ ,'6/٠ : ١ مصنّف ابن ابى شيبه‎ . 7-١ 


تكرازقق ؟ كنت يرا ورسيد: مكر نا مر ذو ركعت تحواتتاق ؟ كفت ارى. برسيد «مكرؤر ذوره اغازين خلاقتت دو 
ركعت نككزاردى ؟ ياسخ داد : جنين است . 

عثمان كفت : اى ابا محمّد » خوب كوش كن ! با خبر شدم كه بعضى از حاجيانٍ يمنى نيز مردمان سطحى نكر و درشت خوى 
» در همين سال كذشتهء» #فتند : نماز براى شخصى كه در مكه اقامت دارد » دو ركعت است ! اين بيشوايتان عثمان است كه 
نماز [ جهار ركعتى ] را دو ركعت مى خواند ! 


من در مكه زن كرفتم » به نظرم آمد از بيمى كه بر[ دين ] مردم دارم » اين نماز را جهار ركعت بخوانم » و[ نيز بدان جهت 
كه ] بار ديكر در مكه زنى را به همسرى اختيار كردم و در طائف مالى دارم و بسا از مالم سركشى كنم و بعد از انجام مناسكك 


عبد الرّحمان كفت : هيج يكك از اينها معذورت نمى دارد ؛ اينكه مى كويى : «[ از مكه ] زن كرفتم» [ اكنون ] زنت در مدينه 
است » هركّاه بخواهى او را بيرون مى آورى و هركّاه بخواهى او را[ به مدينه ] مى برى » او زنٍ توست » هر جا ساكن شوى 


سكونت مى ورزد . 
واينكه مى كويى : «در طايف مالى دارم» ميان تو و طايف ». سه شب راه است و تو از اهل طايف نمى باشى . 


واأها ايدكةه : تجاجيان: من .و ذبكران در باز كفت: من كويقذ : ابن امامكان غتمان است )ا اكه ستافر نبست» تناز جهاز 
ركعتى را دو ركعت كزارد» بر رسول خدا صلى الله عليه و آله وحى نازل مى شد و در آن زمان اسلام در ميان مردم اندكى 
رواج يافته بود » زمان ابوبكر هم مثل زمان ييامبر ككذشت . سيس دوره عَمَر فرا رسيد و اسلام همه جا كسترش يافت ء حمر تا 
هنكام مركك » در «منى» با مردم دو ركعت نماز كزارد . 


ص: 17 


عثمان كفت : اين ديدكاه و فتواء رأيى است كه خود يسنديدم .(1) 


در انساب الأشراف آمده است : برايم حديث كرد محمد بن سعد ء از واقدى » از محمد بن عبد اللّه » از زُهرى » از سالم بن 


عه الله عاق طلذوة + كد كنرت : 


با رسول خدا در «منى» [ نماز جهار ركعتى را ] دو ركعت كزاردم و نيز با ابوبكر وعُْمَر و دوره آغازين خلافت عثمان » سيس 


عثمان آن را جهار ركعت كزارد » مردم در اين زمينه خرده كرفتند و به عيب كويى از او يرداختند . 
از عثمان خواسته شد كه از اين عقيده بازكردد . ليكن وى از روش خويش دست نكشيد .(1) 


ابن عباس مى فرمود : 


نخستين جيزى كه مردم بر عثمان عيب كرفتند اين بود كه وى در زمانٍ خلافتش در «منى» نماز [ جهار ركعتى را ] دو ركعت 
مى كزارد تا اينكه در سال ششم خلادفت آن را تمام به جا آورد » بسيارى از اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله اين كار را 
زفت شمرةند وسرزت كران در زمينه بداكرده كبر برد اغشد نا اجا كه يكن ال انها بشن عثنان امد و كنت دامر تازه 
اى رخ داده و نه عهدى كهنه شده است ! زمان بيامبر را به ياد دارى كه [ در «منى» نماز جهار ركعتى را ] دو ركعت كزارد » 
سيس ابوبكر و آن كاه عَمَر بر همين شيوه رفتار كردند و تو نيز در دوره نخست خلافتت براين رويه بودى » جه شد كه از آن 


اك 

عثمان ياسخ داد : رأيى است كه به اجتهاد خود آن را دريافتم إضف 

١7١6 ص:‎ 

38 : 7 تاريخ طبرى " : #7#؛ احداث سنه 14ه ؛ الكامل فى التاريخ 7 : 54, احداث سنه 74 ؛ تاريخ ابن خلدون‎ . ١-١ 
. باب بدء الإنتفاض على عثمان‎ 


3-9 . اتساب الأشراف 28: :18غ» باب ولابه سعيد بن العاض . 


*- ". تاريخ طبرى ": 7", أحداث سنه 79ه . 


ه. دادن فدك و خمس آفريقا به مروان بن حكم 
ابن قَنَِبه در المعارف و مَقُدِسى در البدء و التاريخ آورده اند : 
از جيزهابى كه كينه توزى را عليه عثمان برانكيخت اين بود كه «فدَكك» را به مروان واكذارد )1١(.‏ 


مسلمانان » اين بدعت را بر خلاف عمل شيخين و ادله شرعى شمردند ؛ زيرا اكر فدكك (آن كونه كه ابوبكر ادعا مى كرد) 


واكر ميراثِ خاندان يبامبر بود (جنان كه زهرا در خطبه اش به آن احتجاج كرد) جككونه فرزندان زهرا را از آن بازداشتند ؟! 


اين اعتراض » وجهه دينى داشت ؛ زيرا مى بينيم مردم به عثمان و نيز بر كاركزارانش (به جهت افكار و اصولى كه بدعت 
كذاردند و تعاليم و مفاهيمى را كه زير يا مى كذاشتند) برمى آشوبند . اين بدعت ها و خودسرى هاء در شريعت ييامبر صلى 


الله عليه و آله ريشه نداشت و ابوبكر وعُمَر به آنها دست نيازيدند . 


اينها بعضى از امورى است كه آورديم تا براى خواننده وجه ديكرى روشن شود كه عَلّم هاى مخالفتٍ مسلمانان را عليه عثمان 


برافراشت و از اين انتقام » امور دينى استنباط مى شد و اينكه عثمان بدعت هايى يديد آورد كه آنان به خاطر نداشتند . 
ص: 1١7١6‏ 
١-١‏ . المعارف : 118» باب خلافه عثمان ؛ البدء و التاريخ 6 : ٠‏ » فصل ٠؛‏ كشف المشكل (ابن جوزى) .3”50:١‏ 


-١‏ 5 . بنككريد به » تاريخ طبرى ” : 710؛ الكامل فى التاريخ ؟ : 8؟, احداث سنه 1؟ه ؛ الملل و النحل ١‏ : 728» المقدمه 
الرابعه ؛ تاريخ الخلفا : 182 . 


بسا سبب بعضى از اين بدعت هاء فتواهاى جديد (و بى سابقه) عثمان بود كه تحت تأثير مواليانش (أمثال حمران بن آبان و 
ديكران » كه خالد آنها را از عراق به مدينه آورد) بروز يافت ؛ جرا كه اينان از روشن فكران و نويسند كانى بودند كه ينهانى و 
نامرئى » مى كوشيدند اسلام را دينى ناقص جلوه دهند و سخنانشان را تحت يوشش شعار مصلحت مطرح مى ساختند و با زبان 


خيرخواهانى امين » ميان مردم ظاهر مى شدند . 


با مطالعه مواضع و مناصب اين مواليان در دولت نوياى اسلامى (به ويه بعد از قتل عثمان) مى توان به نقش تخريبى آنها بى 


برد . 


خاطر نشان مى سازيم كه صحابه كناه اصلى را بر كردن عثمان و تصرّفات ناشايست او مى انداختند و اينكه وى اين بدعت ها 
و كارهاى بى يبشينه وا در دين ايجاد كرد : نه اينكه كناه رابه كردن اين ضعفاى ير نفوذ [ و ثازه به دوران رسيده هاء أمثال 


َُمران و ... [ اندازند . 


از خلافت وى اخرستد بودند . 
اينكك بعضى از سخنانٍ آنها را در اين عرصه مى آوريم . 

موضع كيرى صحابه عليه سياست عثمان و بدعت هاى أو 

.١‏ طَلحَه بن عبد الله 

بَلاذرى آورده است كه طلحه به عثمان كفت : 

تو بدعت هايى را[ در دين ] يديد آوردى كه مردم آنها را به ياد نداشتند .(21 

تَقَفَى _ در تاريخش __ و ابن أعثم در الفتوح مى نككارد كه طلحه به يا خاست و به عثمان كفت : 
اى عثمان » مردم » به خاطر اين بدعت ها و كارهاى بى سابقه اى كه به آنها 


ص: ا 


11 اقبنات الأشراف 2:8قالو با قن ام السعرية ...+ 


دست يازيدى » تو را سفيه مى دانند و خلافتٍ تو را خوش ندارند » واين بدعت ها جايى در ذهن آنها ندارد ؛ اكر به راه آبى 


رابك ير انعدو كر روص بوتا ا زيان كازتر ازعو _دحووياو اخرت كن ابسة 1 
روايت شده كه طلحه به مالكك بن أوس كفت : 


اى مالكك » من عثمان را اندرز دادم و او نيذيرفت ! بدعت هايى يديد آورد و كارهايى كرد كه جاره اى نيافت جز اينكه آنها 


را تغيير دهد .(7) 

”. بير بن عَوَام 

در شرح نهج البلاغه آمده است كه زُبير مى كفت : 

عثمان را بكشيد كه دينتان را تغيير داد ! 

كقينة : سرك در امكاته ون اق او حنايت من كتن ! 

زُتير كفت : بدم نمى آيد كه عثمان به قتل رسد , هر جند اين كار را با كشتن فرزندم بياغازند .(0 

#ايظيق:] الددية سوه 

دواتسات الأشراق مده اميت 

حون ان سعووع كلندهاى بيث المال را جلو وليك ين نيه اتتداخت » كنت وهركه ديق خدارا ]عع مهدا خدا انه را 
كه در دست اوست تغبير مى دهد » و هركه [ دين خدا را به جيز ديكر ] جايكزين سازد , خدا بروى خشم مى كيرد ! 
ص: ١73/‏ 

. 7١ باب 70 » طعن‎ » 180 :١ الفتوح ”: 40" باب فى ذكر قدوم العَنَرى على عثمان ؛ بحارالأنوار‎ . ١-١ 


ات كان يتكر يلد ودج بغار الأرو ار 2 الجر عياب ؟ نادي بالأفامه والسياسه 1 »٠‏ باب رجوع محمد بن آبى بكر به مدينه) آمده 


اسث : طلحه _ هنككامى كه عثمان او را شاهد كرفت __اين كونه كفت : بدان جهت كه نو دين را دك ركون ساختى و تغيير 


- 3 . شرح نهج البلاغه 94 : 8" شرح خطبه 1377 . 


آنا سكس «حبعت ف سعد ين أ وكاضن :زا ان ولايه ير كنار عن سازفو ولد بق غفه راي ماق انس كماو ؟للك 


ندارند و ] نو ييدايند » و ييدايش هر امر بى ييشينه [ در دين ] بدعت به شمار مى رود وهر بدعتى كمراهى است و هر شخص 
كمراهى در دوزخ جاى دارد .22 


مورّخان آورده اند كه عمّار _ در جنكك صفَين _ خطبه خواند و كفت : 


اى بند كان خدا » با من سوى كروهى برخيزيد كه مى يندارند خون خواه كسى اند كه به خويش ستم كرد ء بر بند كان خدا به 
جيزى كه در كتاب خدا نبود » حكم راند ؛ او را انسان هاى شايسته اى به قتل رساندند كه تجاوزكرى را بر نمى تافتند و به 
نيك وكارى فرا مى خواندند . اينان كه اكر دنياشان بسامان باشد باكى از فروياشى و نابودى دين ندارند » كويند : جرا عثمان را 
كشتيد ؟ كوييم : به خاطر بدعت هايى كه كذارد ...290 


در كات ين :حون طاجراين' كديا حتوو ين عاص وعنان كذق أنه ابد 

غادرو ورسك # عر | كما ا مدن ؟ 

عمّار ياسخ داد : عثمان مى خواست دين ما را دك ركون سازد » از اين رو او 

١7١ ص:‎ 

١ -١‏ . انساب الأشراف 8 : 168 فى امر عبد الله بن مسعود ؛ و بنكريد به » شرح نهج البلاغه : 67 شرح خطبه /13 ؛ الإعتصام 
(شاطبى) ١‏ : 88 ؛ مصنّف ابن أبى شيبه /ا: ٠١8‏ » حديث 70017 . 


ا همان 
. كتاب صفين : 14 الجزء الخامس ؛ شرح نهج البلاغه 0: 787 . 


راكقت.. 


عترو كنت : كتيديد !او به قل عسات اعتراف كرد ! 


عفان كليك برقن اقفر فرغوت ابن نكر ازا ون قباة آورة هرا كه زب اطرافانش ]كنت :وال تمكزن يلق | ادي 
[ موسى جه كفت ] ؟!(7) 


©. عَمْرو بن عاص 


على رغم اينكه ابن عاص » يس از قتل عثمان » براى خون خواهى او يارى مى طلبيد » در دوران حياتٍ عثمان » به انتقاد از وى 
مى برداخت ؛ آن كاه كه عثمان ء عفار را كتكك زدء كفت : 


اين » منبر ييامبرتان است و اين » جامه اوست و اين موى اوست كه [ هنوز ] در ميانتان هست و نيوسيده است در حالى كه شما 


[فيقاونوا [ د كر كوق ساعمن وسفيين داديد ! 
عثمان » جنان [ از اين سخن ] به خشم آمد كه نمى دانست جه مى كويد .220 


ص: 6 


. 70 سوره شعراء (8؟) آيه‎ .١--١ 

7-7 . كتاب صقّين : 9" ؛ شرح نهج البلاغه 4: 77 باب عود إلى اخبار صفين . 

*- ” . انساب الاشراف # : 7094» باب ما عابوه على عثمان . شايان ذكر است كه عمرو بن عاص از كسانى است كه مردم را بر 
غثمان مى شورائد ؟ زيرا عثمان از امارت مصر اورا غزل كرد .مورخخان آورده اند كه عفرو بن غاض هتكامى كه در ميحاصرة 
اول عثمان حضور يافت » به عثمان كفت : اى عثمان » مردم را به هلاكت كشاندى »ء از خدا بترس و توبه كن ! عثمان به او 
كفت : اى يسر نابغه » براى اينكه تو را از ولايت مصر برداشتم » طاغيان را بر من مى شورانى ! ابن عاص » به فلسطين رفت و 
در آنجا به سامان اموالش يرداخت و مردم _ حتى جويانان _ را عليه عثمان تحريكك مى كرد . جون خبر قتل عثمان به وى 
رسيد » كفت : من » ابو عبد اللّه ام ! هركاه زخمى زنم آن را مى خراشم . براى آكاهى بيشترء بنكريد به : انساب الأشراف 8 : 
7 باب فى آمر عَمْرو ؛ تاريخ طبرى ”: 47" ؛ الكامل فى التاريخ ": هه , احداث سنه ه"ه ؛ تاريخ دمشق 88 : 78. ترجمه 
عع 


ابن قتَيبه » ياسخى را كه سعد بن آبى وقّاص يبرامون دفاع هاى عثمان داده » مى آورد : 


سعد كفت : ما از يارى عثمان دست كشيديم و اككر مى خواستيم از او دفاع مى كرديم » ليكن عثمان [ دين را ] تغيير داد و [ 
خودش نيز] تغيير يافت » هم به خوبى ها دست يازيد وهم مرتكب بدى ها شد ؛ اكر كار خوب كرديم [ كه به يارى عثمان 


برنخاستيم ] باكى بر ما نخواهد بود و اكر اين رفتارمان ناشايست باشد ء از خدا آمرزش مى طلبيم )١(!‏ 
. هاشم مِرْقال 
هاشم مِرْقال » به جوان شامى » كفت : 


تو را جه به ابن عفان ؟! اصحاب محمد و فرزندانٍ أصحابش و قاريان قرآن او را به قتل رساندند ؛ جرا كه [ در دين ] بدعت 


كذارْد و با حكم قرآن مخالفت ورزيد . 


أصحاب محمد , اهل دين اند و براى نظر در امور مسلمانان » از تو و اصحابت أوليترند . كمان نمى كنم كه امر اين امت و امر 


دين » به اندازه يكك جشم به هم زدن » نيازمند تو باشد .(7) 

6. مالكك اشتر 

در نامه مالكك اشتر به عثمان آمده است : 

از مالكك بن حارث » به خليفه كرفتار خطاكار » رويكردان از سنت ييامبر» آن 
ص: ١6١‏ 


١-١.الإمامه‏ والسياسه .588:1١‏ 
7-١‏ . بنكريد به » كتاب صمي : 780 ؛ تاريخ طبرى 5 : 70 احداث سنه لاه (خبر فوق » از اين دو مصدر به هم تلفيق شده 


است) . 


كه حكم قرآن را انداخت يشت سرء اما بعد ...210 

واين سخن مالك كه كفت : عثمان [ دين را ] تغيبر داد و دك ركون ساخت .(7) 

9 . عايشه 

بعد از انك عتماؤهر كارض كه دلش عتواسك بااعقار كره» ابى سحن از عايشه مشهوو ات كه كفرك : 
جه زود سنت ييامبرتان را تركك كرديد ؟! اين موى ييامبر و كفش اوست كه هنوز نيوسيده است !270 
بس آل الكه كروغ أخل عراق اراق شكايث از عنبانة) يش عايشة ادلو كلت : 

سنت رسول خدا _ صاحب اين كفش __وانهاده شد !60 

ابن النذام عى اتويمت: 


غايشه نا كساق عمرادنوى كه عملكرذ فاق عثمان :وا برثمى تافتدة + وى ببراشى: امير زابزافر انكو مى كنك ذابن راهنو 


موى اوست كه [ هنوز [ نيوسيده است در حالى كه دينش از ميان رفت .280 
يعقوبى مى آورد كه عايشه كفت : 
اين » لباس رسول خداست كه [ هنوز ] كهنه نشده است در حالى كه عثمان سنتش را كهنه ساخت .(2) 


١١ ص:‎ 


... باب فى جواب الأشتر‎ »49 :١ باب المسيرين من ... ؛ و بنكريد به» الفتوح‎ , ١184 :# انساب الأشراف‎ . ١1-١ 
... فى خبر الأشتر و خروجه‎ 292 : ١ ؟- 7 . انساب الأشراف 8: 187 ؛ الفتوح‎ 

*- ". انساب الأشراف 8 : ١127‏ » فى امر عمار ... ؛ شرح نهج البلاغه : 58 . 

عع . الأغانى 8 : 187 , باب فى ما وقع بين عثمان ... ؛ الغدير 8: 177 . 

ه- ه. تاريخ ابى الفداء :١‏ 197 . 


*- 8 . تاريخ يعقوبى ؟: 1/8 ايام عثمان ؛ شرح نهج البلاغه *: 710 . 


عايشه » نخستين كسى است كه عثمان را انْعْثّل)(١)‏ ناميد و به قتلش حكم كرد .(1) 

٠‏ محمد بن أبى بكر 

ابن سعد و ابن عساكر و ابن كثير و بلاذرى (و ديكران) آورده اند كه محمد بن ابى بكر به عثمان كفت : 
اى تَعثل » نو بر جه دينى هستى ؟ 

عثمان كفت : بر دين اسلامم » تُعثل نيستم » امير مؤمنانم . 

كفت : [ حكم ] كتاب خدا را تغيير دادى ! 

عثمان كفت : ميان من و شماء كتاب خدا [ حاكم ] باشد . 


محمد بن ابى بكر بيش آمد و ريش عثمان را كرفت و كفت : روز قيامت از ما نمى يذيرند كه بكوييم : ٠‏ رَبَنَا نا أَطَعْنا 
سَادَتََا وَكبرَاءَنا فَأضَلونًا السبيلا » 4304 يرورد كارا ء ما رئيسان و بز ركانمان را بيرويديم » آنان ما را به كمراهه كشاندند . 


وعثمان را با دستش از خانه (به عرصه منزل) بيرون كشيد . 
عثمان مى كفت : اى فرزند برادر » يدرت ريش مرا نمى كرفت ...260 


١5 ص:‎ 


١-١‏ .ابن ناصر الدين دمشقى مى كويد : نعثل » يكى از يهوديان مدينه بود كه عثمان به وى شباهت داشت ؛ بنككريد به 
توضيح المشتبه :١‏ 017 . و كفته اند : تَعْثْل [ به معناى ] بيرمرد احمق است » و كويند : نام مرد دراز ريشى در مصر » نعثل بود و 
عثمان به وى شباهت داشت (الفائق © : 87 ؛ النهايه فى غريب الأثر 8 : 8/4 . 

7-1 . با اين سخن كه «بكشيد تُغثل را» » «خدا بكشد نَعْتّل را» (الفتوح )67١:1١‏ يا اين سخن كه : بكشيد نعثل را كه كافر شده 
است (تاريخ طبرى : //5 ؛ الكامل فى التاريخ *: 2.٠٠١‏ احداث سنه #"ه ؛ كتاب الفتنه و وقعه الجمل : )١١0‏ . 

لاد ويتورة اخذات 007 آنه لاق 

*- 8 . الطبقات الكبرى ” : 77 ذكر مقتل عثمان ؛ تاريخ دمشق 4" : 0© و 508 _ 504 , ترجمه 5214 ؛ البدايه والنهايه 7 : 


0 . احداث سنه هه (متن از اين مأخذ است) . 


01 تقوو و فيك 
هنكامى كه عثمان ادعا كرد كه وى كتاب خدا را بهتر از او مى داند » كعب بن عبده » كفت : 


اى عثمان » كتاب خدا براى كسانى است كه به آن دست يابند و آن را بخوانند ! ما در قرائتٍ قرآن با تو شريكيم ؛ هركاه 


خواننده به آنجه در قرآن است عمل نكند » قرآن » حجتى عليه اوست 2١١.‏ 

ابوذ و غفارى 

از ابوذر نقل شده كه كفت : 

به خدا سوكند » كارهاى بدعت آميزى رخ داد كه براى ما ناآشناست ! و الله » آنها در كتاب خدا و سنت ييامبر وجود ندارد ! 


به خدا سوكند » حقى را مى بينم كه مى خاموشد » و باطلى را كه جان مى يابد » و راستى را كه تكذيب مى شود » و كزينشى 
را كه از سر تقوا نيمست و شخص نيك وكارى را كه ديكران را به جاى او بركزينند .(1) 


"١‏ . عبد الرّحمان بن عوف 


وى » يكبار به عثمان كفت : «آنجه را كه درباره ات دروغ مى ينداشتيم » راست درآمد !از بيعتى كه با تو كردم , به خدا يناه 


مى يرما رار 
اين سخن » اشاره است به إخبار امام على عليه السلام در «روز شورا)» كه فرمود : 


أما ! إِنّى غلم أنّهم سَيْوَلُونَ عثمانَ » وَلَبَحْدِئَنٌ البدّع وَالأخداتٌ , وَلَئِنْ بَقِى لأذكرئك وَإن قُتلَّ أو مات لَيتَداوَلّها بَنى أميه بينهم 
» وإن كنت حا لَتَجدّنى عَيِتٌ تَكَرَهُون ؛(5) 


ص: ازفرذاا 


1-1 اتساب الأشراف 2 : 188 باب فى ولايه سعيد بن العاض . 

. 00 :" ؟. انساب الأشراف * : 181 باب فى امر ابى ذر ؛ شرح نهج البلاغه‎ -١ 
. 198 :١ شرح نهج البلاغه‎ ." -* 

ع- ع. شرح نهج البلاغه 1: 197 . 


هان ! مى دانم كه آنان عثمان را[ به خلافت ] خواهند كمارد ؛ او به بدعت ها و كارهاى بى سابقه اى دست مى يازد » اكر 
باقى ماند به يادت خواهم آورد واكر به قتل رسد يا بميرد » بنى اميه آن را دست به دست مى كنند ؛ اكر زنده ماندم » مرا در 


جايى كه خوش نداريد .(1) خواهى يافت . 

واين سخن عبد الرّحمان كه به امام على عليه السلام كفت : 

اكر مى خواهى شمشيرت را بركير و من نيز شمشيرم را مى كيرم ! عثمان با عهدى كه به من سيرد » مخالفت ورزيد .270 
نتيجه كيرى 


ال مقوتى كه كلذشت» به ووشتى به دسث آمد كه صحابه اعفان وعملكرد أو (در ترديكك ساحين غخويشاوتدان و وشم 
يناضب و اموالعيه أنها) رسع ايودقة و31 انكدا عاق هوالبالةى اموق هاءرا ممفرو ورد ركهم ناف اتير ددر 


ديد كاه آنان بر خلافٍ نككرش هاى فكرى عثمان و فتواهاى دين مدارانه او بود . 
ازاين رو» صحابه » عثمان را به بدعت كذارى و بر ساخته هاى دينى متهم ساختند و آوردنٍ جيزهايى كه در كتاب خدا و 
سنت ييامبر يا در سيره ابوبكر و عَمَر » ريشه نداشت . 


صحابه _ خود _ اهل فقاهت بودند و زبان دين را مى دانستند و به اصطلاحات مكتب و عباراتٍ آن و نقل هاى شرعى اش » 


از ديكران بيقع | كاه واشتتل:. 


دو وازه «بدعت» و «احداث» بر ايجاد جيزى دلالت دارند كه بيش از آن نبود ودر شريعت محمدى براى مسلمانان اشنا نمى 


يازيد 
ص: ع1 


ات , مزوجار الكروار +997 بوجاق اتكزهر ؤنوواذه رتكدهوةاضيط شدءاسة وير اننا 31+ معتاف جيله اخين: 
7-1 . آنساب الأشراف 8: .17١‏ باب فى قول عبد الرحمان ... ؛ الفتوح ؟: ."1/٠‏ 


كه در كتاب مدا و سنت ييامبرش نيست» » «هركاه قارى قرآن به تعاليم آن عمل نكند . قرآن حجتى بر اوست» يا سخن اشتر 
كه مى نويسد : ابه خليفه كرفتار خطاكار » كه از سنت بر ييامبر روى برتافت و حكم قرآن را به دور انداخت» . 


فساد مالى عثمان و قوم و خويش بازى اش و خطاهايى از اين دست را در اصطلاح _ «بدعت» و «إحداث» نمى نامند . اينها 


مخالفت با شريعت و عدم يايبندى دينى يا رويكردانى از سيره بيامبرند يا الفاظ و تعبيرهايى مشابه اينها . 


اكر بيذيريم كه در اين كونه كارها » لفظ «بدعت» و «احداث» به كار مى رود » به اولويت _ لفظ مذكور _فتواهاى جديد 
عثمان و ديدكاه هاى فقهى بر ساخته او را شامل مى شود ؛ مانند : تمام خواندنٍ نماز در «منى» » مقدم داشتن خطبه عيد فطر و 
قربان بر نمازء و ديكر آراى فقهى او كه بيشتر از سوى خود او (و نيز از سوى صحابه هم زيست او) سابقه نداشت . 

عباراتِ تند صحابه درباره عثمان كه او را به بدعت كذارى و دين سازى متهم ساختند » همراه با كشايش جارطاق در فتنه ‏ 
در روزكار او _ ودر يايان قتل وى » بى هيج شكك و ترديدى بر متقاعد شدن افكار عمومى بر عزل عثمان از خلافت و 
برنتافتن اجتهادات اوء دلاللت دارد واز آنجا كه عثمان به اراده امت (و كناره كرفتن از خلافت) تن نداد و كفت : «ييراهن 


خلافتى را كه خدا بر من يوشانيد در نمى آورم)(1) مردم قتلش را جايز شماردند و ريختن خونش را حلالل دانستند واز 


خطابات شارع مقدس خود را مصون يافتند كه مى فرمايد : 

0004 » ولا تَفُْوا النَفْسَ الى عَرّء اللهُ إلا باحق‎ ٠ 

نفسى را كه خدا حرام ساخت » جز به حق » مكشيد . 

١6 ص:‎ 

١-١‏ . بنكريد بهء تاريخ المدينه ؟ : 740 و :/ا. حديث 787٠‏ و7789 ؛ تاريخ طبرى ": 871, احداث سنه هه ؛ تاريخ 


دمشق 53869 ., ترجمه 89 . 


. ١8١ سوره انعام (9) آيه‎ . 7-١ 


هركس شخصى را نه براى قصاص يا تباهى آفرينى در زمين [ بلكه بى كناه [ به قتل رساند » جنان است كه همه مردم را كشته 


اسيك 
١‏ وَمَن يَقْثّل مُؤْمنا مُتَعَمّدا فَجَرَاوْهُ جَهَنّمْ حَالِدا فيهَا وَعَضْبَ اللهُ عَلَيِهِ وَلَعَنَهُ وَأعَدَّ لَهُ عَذَابا عَظِيما » ؛(؟) 


هركه مؤمنى رابه عمد بكشد » كيفرش دوزخ است » جاودان در آن بماند و خدا براو خشم كيرد واو را لعن كند و برايش 
غذابه زر كى امادوشسادة: 


امت در آن زمان » جه كسانى بودند ؟ آيا جز اين است كه بيشتر آنها را صحابه تشكيل مى دادند ؟! 


يافشارى صحابه بر عدم دفن عثمان ؛ مانند اين سخن يكى از آنها() كه كفت : «لا وَاللَهِ » لا َدْفْنُوه فى بقيع رَسولٍ اللّه(ع) 
(شما را به خداء او را در بقيع رسول خدا دفن نكنيد) با اينكه مى دانستند ييامبر بر دفن مرد كَانِ مؤمن و غسل و كفن و نماز بر 


آيا اكب واشك وعد مث موده لمان واهيبترن حرست رده انان الكاست: 


در قبال اين ماجراء يكى ازاين دو روش را مى توانيم در بيش كيريم ؛ يا به انحراف همه صحابه از راه صواب و بى موا لاتى 
آنها قائل شويم و بككوييم آنان به تعاليم قرآن و سفارش هاى ييامبر صلى الله عليه و آله عمل نكردند ‏ يا انحراف عثمان را 


ص: ع١‏ 


.”97 سوره مائده (2) آيه‎ . ١-١ 

7-9 . سوره نساء (©) آيه 97. 

*- ". وى » جبله بن عَمْرو بن وس ساعدى انصارى ء از فقهاى صحابه است كه در «أكى» حضور يافت و در« هين)» با امام 
على عليه السلام بود ودر سال 0١‏ هجرى با معاويه بن تَحدِيجٍ » در جنكك افريقا شركت بست و در مصر سكنا كزيد تا در 
كذشت (الإصابه فى تمييز الصحابه ١‏ : 501 » ترجمه ٠١8١‏ ؛ الإستيعاب ١‏ : ه78 _ 788 ؛ تاريخ الإسلام 5 : 18) . 


عب الآمافة والساسه (تحقيق رز )28221 زوه تحتيق علق شيرق + صفتحهة 6 


باشيم كه وى ديد كاه صحابه را برنتافت و خودسرانه اجتهاد ورزيد و به نظر اصحاب اهميت نداد . 


اكر به عدالت صحابه قائل شويم و _ بنابر نظر بعضى از اهل سنت _ يبذيريم كه آنان بر رأى خطا اتفاق نظر نمى يابند » بايد 
به قول دوم بككرويم ؛ به ويزه آن كاه كه در ميان مخالفان؛ كسانى را مى بينيم كه كفته اند آنها جزو ده نفرى اند كه مزده 
يفك به نيا داذه شل #ماقن سعد بو ابن زقاضن #طلحة + زثثر و.ذركر يو وكا متايه كه حادق دن ارسستدى :و عظيت 


منزلتشان » وارد شده است ؛ امثال : ابن مسعود » ابوذر » عمّار . 


اما اكر ساحت عثمان را از كناه و انحراف ياكك شماريم » بايد به فسق صحابه تن دهيم و اين را هركز اهل سنت بر نمى تابند ؛ 
زيرا خطاى يكك شخص (با جزم به اينكه معصوم نمى باشد) معقول است .» ليكن متهم ساختن بسيارى از صحابه _ براى حفظ 
شخصيت يكك نفر همجون عثمان _ به دور از منطق و وجدان مى نمايد ؛ به ويزه آنكه در ميان آن جمع » كسى باشد كه در 
ديك اشازه شذه وى با مق همراه استث 16لاو كسان كه سامير هك الللاعليهو آله يهشت رائيه انها مؤدةداد + جونان : 
عفان الركن 81 


شكفت اينجاست كه ابن حزم بعد از اقرار به صحت اخبارى كه درباره مار رسيده 


ص: /ا 1١‏ 


.١1-١‏ مسند برّار 4 : 7". از ييامبر نقل شده كه به على فرمود : تو «فاروق» هستى . حق و باطل رااز هم جدا مى سازى 
(تاريخ بغداد 7 : 730 ؛ تاريخ دمشق 15 : 70”) در «مجمع الزوائد 1 : 1659 مى خوانيم كه ييامبر فرمود : على با حق است يا 
حق با على است . نيز از ييامبر نقل شده كه فرمود : هركاه مردم با هم اختلاف كنند » ابن سمه با حق همراه است (المعجم 
الكبير .»98:٠١‏ حديث ٠٠١١‏ ؛ تاريخ الإسلام ": هاه ؛ مجمع الزوائد /: "2517 . 

١ -١‏ . در «صحيح بخارى :١‏ 1797 , حديث 726 از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود : «افسوس ! كروهى سركش 
عمّار را به قتل مى رساند ؛ عتّمار آنها را به بهشت فرا مى خواند و آنان عتمار را به دوزخ دعوت مى كنند) و در «الدر المنثور ؟ 
: 45) آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به ابوذر فرمود : «آيا دوست دارى با من بيعت كنى و بهشت سراى تو باشد !) و 
در «سنن ترمذى 2 : 381 از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود : «بهشت سوى سه كس اشتياق دارد : على و عمّار و 


سلمان) و در ليه الأولياء 86973 امدده ات كه بيشت بةجيار نفر معتاق است وعقداد را يز انهه فق .من افزايك.: 


اسث (ماتيد ايخ ميك كه: اذزيها 1 كروه س ركقن عقار وامئ كشقداء رشركه ياعشان دكستى ووزد عداو وا دشموفن ذارد 
و هركه بر عمّار كينه توزد » خدا براو كينه ورزدا) مى كويد : 


ابو الغاديه » يسار بن سّ بع سلمى » عمّار را به قتل رساند . وى در «بيعت رضوان» حضور يافت و از شاهدان الهى است كه خدا 


واتنك :دو قلشن حد فى "كذره وسكييه اثن وان او تاذل كره و او وض حشود شد 


ابو الغاديه [ در قتل عمّار ] تأويل مى شود به اينكه : وى به خطا اجتهاد كرد و بر عمّار تاخت و يكك ياداش دارد واين شخص » 


نبود» به دفاع نيرداخت » زناى محصنه نكرد و مرتد نشد تا با تأويل » جنك با او جايز باشد . 


ريختند ؛ آنان تبهكار و ملعون اند 2١10.‏ 


از ابن حَزّْم » مى يرسيم : اككر ابو الغاديه _ با تأويل _ مجتهدى است كه يكك ياداش دارد » جرا قاتلان عثمان » از مجتهدان 
نباشند در حالى كه ميانٍ آنها بزركان صحابه و قاريان امت و عايشه (همسر ييامبر) هست . 


در قتل عثمان نمى باشد »ء جرا كه او كسى را نكشت ...) آيا بدين معناست كه اين امور (قتل » زناى محصنه ء ارتداد ...) در 


صحابى والامقام » عمّار بن ياسر » وجود داشت و همين ها اجتهاد در قتل او را اجازه داد ؟! 


١/8 ص:‎ 


الاج الفسل قن العلل بو القحن11816. 


اكر فرض كنيم كه قاتلا-ن عثمان » فاسقانى ملعون بودند » از جه رو ابن حَزْمِ (و ديكر بزركان اهل سنت) ادعا مى كنند كه 
فم إشل بعت رعنواة »هشقن افده نا إشكه عبد التحماة بن عت تس علو '(كه زفقت كشد كان وضوان اسك )دن ميان 


قاتلان عثمان مى باشد » بلكه از سردمداران آنهاست ! 


روشن است كه هركس در بيعت رضوان حضور يافت » آمرزيده نيست . در ميانٍ آنان كسانى (مانند ابو الغاديه) يافت مى 
شوند كه ييامبر صلى الله عليه و آله تصريح كرد دوزخى اند ؛ زيرا فرمود : قاتل عمار و كسى كه جامه و سلاح او رااز تنش 


بربايد » در دوزخ جاى دارد . 


واز آنها كسانى دشمنى با امام على عليه السلام را بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله سرلوحه كار خود قرار دادند و خواه ناخواه 


منافاتى ميان خشنودى خدا (هنكام وجود سبب آن) و خشم الهى (هنكام صدور رفتارى كه خشم خدا را برانكيزد) نيست ؛ 
جنان كه ميان ايمان و ارتداد از سوى يكك شخص . ناسازكارى وجود ندارد ؛ كاه خدا از شخصى به خاطر كار شايسته اى كه 


انجام مى دهد » خشنود مى كردد و كاه به جهت عمل نادرستى كه از وى بروز مى يابد » بر او خشمكين مى شود . 
رضايت الهى مشروط بر اين است كه آدميان بر عهد خدا يايدار بمانند و از راه دين تا يايان زندكى شان » انحراف نيابند . 
خداى سبحان ء با اين آيات (و أمثال آنها) به هيج كس .» سند عفو مادام العمر نداده است . 


خدا از آنان به جهت هجرت و سبقت سوى اسلام و ايمانشان به خدا و قيامت » خشنود كشت . اما آن كاه كه بعضى از سابقان 
نخستين » مرتد مى شدند ؛ مانند عبد الله بن جخش (كه از سابقان در هجرت به حبشه است) يا عبد الله بن سعد بن آبى مَروْح 


مش ركان قريش با ككشت و خدا و ييامبر را ريشخند مى كرد) يا رَجَال بن عُنْفُوه بن 


١ ص:‎ 


2 (كه مرتد شد ودر دث ٠.‏ با اسلام به مُسَئلِمَه كلاب » بيوست) خشم الهى عليه آنها بر مى افروخت . 
اين نمونه هاء تأكيدى است بر اينكه رضاى الهى » مطلق نمى باشد » بلكه در كرو يايدارى افراد بر ايمان است . 


برهانند . 
در تاريخ طبرى مى خوانيم : 

حون سال #رسيد اصضحاب زامير بة يكديكر ثامة توشكد كه #يايك ١‏ أكر ازراده جهاق :دازيد حاف جهاة نود -فاست :411 
ودر الكامل آمده است : 


مكالقان عقمان + فراوان شدثد ووشت ثرين عيب ها زابر او فن كرقشد+ و أضصحات امير ابق رفتار زا فى ذيدثل وناين رده 
ها را مى شنيدند و در ميانٍ آنها هيج كس آنها را باز نمى داشت واز عثمان دفاع نمى كرد مككر جند نفر كه از آنهاست : زيد 
يح ايك احمو كه عقناة صخاية وا بدقزائك اواقر اخواتدة ابو امون اعلا +" كقيديم الك + كه فين ايك 


مردم » كرد آمدند و با على بن أبى طالب سخن كفتند ؛ على » بر عثمان درآمد و كفت : يشت سر من مردمانى اند كه با من 
درباره تو سخن كردند ! به خدا » نمى دانم با تو جه بكُويم ! جيزى را نمى دانم كه تواز آن بى خبر باشى و بر امرى رهنمونت 


نتوانم كه آن را نشناسى ؛ آنجه را ما مى دانيم تو _ خود _ مى دانى ...270 
ص: 16 


. 18 : تاريخ طبرى : 70/8, احداث سنه عله ؛ جواهر المطالب (باعونى) ؟‎ . ١-١ 
. ؟- 7 . الكامل فى التاريخ ": “5 فى ذكر ابتداء قتل عثمان‎ 


بنابراين » معترضان » همان مردم بودند كه جهاد عليه عثمان را خواستار شدند و به يكديكر _ براى اين كار _ نامه نوشتند . 


آنان » كروه اندكى به شمار نمى آمدند كه از مصر و بصره و كوفه (جنان كه بعضى از نويسند كان ادعا كرده اند) آمده باشند 


به فرض كه اين كونه باشد » آيا معقول است كه همه صحابه (كه بيشتر آنها اصحاب بدر بودند) دم فرو بندند و از رويارويى 
با مخالفان دست كشند » در حالى كه خليفه مسلمانان را در خطر مى ديدند » و هيج يكك از آنها اين افراد را باز ندارد واز 
خليفه دفاع نكند ؟! 


از امتحانات سرافراز بيرون آمدند . 


الكآر عثمان در ادعايش بر حق مى بود » آيا خردمندانه مى نمايد كه صحابه از اين كروه اندكك كه در برابر وضوى عثمان 


عثمان به جه كارهايى دست يازيد كه صحابه را به جنين رفتارى واداشت » تا آنجا كه طلحه كفت : و اكر روى بر تابى » 


كسى زيان كارتر از تو _ در دنيا و آخرت __ نيست .210 


يشت صححنه تركك يارى عثمان » جيز مهمى نهفته است كه همان عمل نكردن وى به قرآن و سنت و سيره شيخين است و تغيير 
و تبديل احكام الهى و بر ساختن احكامى كه مسلمانان آنها را به ياد نداشتند . 


ناذا 


.998 :١ الفتوح‎ . ١-١ 


توجيهات تغيير سياست عثمان در شش سال بايانى خلافت 
اشاره 


هر كس بى طرفانه سيره عثمان را بيكيرى كند » مى تواند به آنجه ما دست يافته ايم » برسد ؛ اينكه عثمان _ به ويه در شش 
سال آخر خلافتش _ دريافت كه مردم اورا دست كم مى انككارند و منزلت و هاله قداستى را كه براى ابوبكر و حمر قائل اند» 
براق وى ير ثمئ تاشد + يلك به او به ذيدة شخمى فى تكرثل ك#سيرة آن دو راس ييمايد و آنجه را در عهد آنها بنا تهاده 


شده » اجرا مى كند و دست نشانده اى بيش به شمار نمى رود . 


عثمان _ خود _ در آغاز خلافت » از محدثان خواست جز آنجه را كه ابوبكر وعُمَر بدان عمل كرده اند » حديث نكنند ؛(21 


زيرا همين در ضمن بيمانى بود كه ابن عوف (در روز شورا) از او ستاند . 
غتمان+ يا كذشت تسن سال از خلافش ارود من برسيد: 


جرا عمر حق داشته باشد كه به تشريع دست يازد يا براى مصلحتى كه به نظرش مى آيد » امر و نهى كند (جنان كه در نماز 
تراويح و صيغه زنان» اين كار را كرد) و من حق نداشته باشم كه خطبه را بر نماز عيد فطر و قربان مقدم دارم يا اذان سومى را 


در روز جمعه ندا دهم ؟! 

جكونه است كه مردم اجتهادات عُمَر و سيره او را مى يسندند و به كارهاى من تن نمى دهند ؟! 

آن دو جه امتيازات و ويزكى هايى داشتند كه من ندارم ؟! 

جرا بايد ييرو سياست و اجتهاد ابوبكر و عمَر باشم و همجون آنها نتوانم بعضى از اصول را ترسيم كنم ؟! 
آيا سابقه آنها در اسلام و درايتشان به امور و منزلتشان نسبت به ييامبر » از من ويزه ترو نزديكك تر بود ؟! 
ص: ١67١‏ 


. (به نقل از محمود بن لبيد)‎ 5989٠ حديث‎ .١١:5٠١ الطبقات الكبرى 7 : 98؛ تاريخ دمشق 894 : ٠؟؛ كنز العمال‎ . ١-١ 


آيا آنان بيشتر از من اموالشان را در راه خدا بخشيدند و به يارى دين شتافتند ؟! 


اكر ابوبكر و عَمَر ازاين موهبت بهره مندند و به اين شرافت دست يافتند كه رابطه خويشاوندى با ييامبر برقرار سازند و 
دخترشان را به او بدهند و هر كدام ييوند نورى با آن حضرت يابند » من كه با دو دختر ييامبر ازدواج كردم واز دو جهت به 


ابن بيوند نووانى دست يازيدم و «ذو الْنُورِينَ» (صاحب دو ثور) هستم ! 

جرا حتماً بايد بيرو دو خليفه بيشين باشم و شخصيت مستقلى براى من نباشد ؟ 

عثمان بر اين امر تأكيد داشت و اشاره مى كرد كه به جهت نزديكى با بنى اميه » ياران بيشترى دارد و از عَمَر در اين عرصه 
توانمندتر است . 

وى » خطاب به معترضان كفت : 


وتاي كن وصوهان زاوم عدن كريد كدفكل آةرابراض ابوخطات كردق تياديه !ا والكهنالنان كره دسف 


رويتان بلند ساخت و با زبانش شما را كوبيد ![ واز بيم خشم او ] بر آنجه دوست داشتيد يا خوشايندتان نبود » تن داديد . 


2 


اما من » نرمى نشان دادم » و بر دوشم سوارتان كردم و دست و زبانم را از شما بازداشتم ! ازاين رو» بر من جرأت يافتيد [ و 


بدانيد كه به خدا » نفراتٍ من توانمندتر و بيشتر و براى يارى آماده ترند ! اككر فرايشان بخوانم » سويم مى شتابند . براى هريكك 
از شما هماورد [ سركوب كننده ] در نظر كرفته ام و از نيروهاى احتياطى هم غافل نمانده ام و قدرتم را به شما نشان خواهم 


داد . 


ص: ؟8١‏ 


١-١‏ . تاريخ طبرى : /الاا احداث سنه "اه ؛ الكامل فى التاريخ : 56 ؛ المنتظم 0 : 58 ؛ فى اجتماع المنحرفين على عثمان 


آرى »ء اين يرسش ها را عثمان در ذهن خويش مرور مى كرد ؛ زيرا مى ديد مردم » به هر خواسته عُمَر تن دادند و سيره ابوبكر 
و غقروايى حون وجرا بديرفشد و خط مشين اندو را كردن تهاوته سن نعرايه كازهائ :او و عول:و تصبت هابقن اعتراض 
دارند و آنها را بدعت و دين سازى مى شمارند ؟! مكر اين او نبود كه مسجد الحرام(١)‏ و مسجد النبى(؟) را توسعه داد » براى 
مهمانان منزل هايى ساخت(2) و دريافت هاى مالى مردم را افزود »(6) و از زيادى اموال» ماهانه سه درهم به برد كان كوفه 


يرداخت بى آنكه صاحبانشان از أرزاقٍ آنها بكاهند(2) (و ديكر كارهايى كه به نفع مردم انجام داد) . 


در تاريخ طبرى (و ديكر جاها) آمده است كه عثمان » هنكام توسعه مسجد الحرام » به كسانى كه خانه هاشان خراب شده بود 


مى دانيد جه مى كنيد ؟! شكيبايى ام شما را بر من جرى ساخت !اكر اين كار را عُمَر مى كرد بر سرش فرياد نمى كشيديد 
0 


عليه و آله متهم مى ساختند . 

هنكامى كه عثمان مى خواست مسجد النبى را كسترش دهد (از خود عثمان رسيده كه) مردم كفتند : 
سحل وسو لخدا راع كستراند وسنة آن حضرتك واكقي هن ذعد (80 

1١65 ص:‎ 


. ترجمه عثمان‎ 2/١ : أخبار مكه (فاكهى) ” : 188 ؛ الإصابه‎ . ١-١ 

؟- 7 . البدء و التاريخ ع : 88 , فصل "1 ؛ البدايه و النهايه /: *18 , احداث سنه 19 ؛ النجوم الزاهره ١‏ : 88» فى ذكر ولايه 
- 8 . تاريخ طبرى ": لال احداث سنه ٠”اه‏ ؛ الوافى بالوفيات 18 : 71/8 » ترجمه ". 

*- 8 . تاريخ طبرى : 407 الإكتفاء بما تضمنه من مغازى رسول الله 808:5 . 

ه- 6. تاريخ طبرى ”: 778 احداث سنه رك 

8- ء . تاريخ يعقوبى 7: ١188‏ ؛ تاريخ طبرى : 4٠١‏ تاريخ الإسلام : 810. 

اداج اتات الأشراف 1822 فى آم الح :.: 


خليفه (جنان كه كفتيم) در حالتٍ روانى بحرانى به سر مى بُرد . از سويى اعتراضات مردم را عليه خود مى شنيد در حالى كه 
در كذشته خود شاهد بود كه مردم در برابر اجتهاداتٍ عُمَر » سكوت اختيار مى كردند » بلكه آنها را مى يسنديدند و على رغم 


آنكه بعضى از آنها از آنجه او تشريع كرد » شديدتر و جسورانه تر بود » شيوه زند كى شان ساختند . 


انسوقئ درك اعتهان تمى تاشت ازسيزه الوككر :وا مره روف يزتاند را كدانا ابن غوف و فسلماناة دن رو شور » يمان 


بسته بود كه به روش آن دوء رفتار كند . 


اما هم اكنون ء او از نظر روانى آمادكى اجراى آن را نداشت ؛ جرا كه اعتراض ها يشت سر هم , عليه او دركرفت . عثمان (در 


فشن سال بانائى.خلاسسن) كوشيد ساستقل را تغيير دهد .وروشن'معيى رادر بيش. كبرة:. 


در اين راستا » وى همراه با سياستٍ اعمال فشار يبشين | در دوران عُمَر ] به طرح آراى جديدى بر خلاف سيره ابوبكر و عمَر و 
سنت ييامبر صلى الله عليه و آله يرداخت با اين اعتقاد كه طرح اين نوساخته ها مردم را سركرم مى سازد و از وارسى بدتدبيرى 
هاو كماردن خويشان و نزديكانش در مسئوليت ها و واكذارى حكومت و اموال به آنها (نه ديكر مسلمانان) باز مى دارد . 


عثمان اميدوار بود كه مسلمانان به مناقشه در اجتهادات او مى يردازند و اين احكام نزد ساده لوحان » جايكاهى به دست مى 


آورد ؛ جرا كه در آنها جانب قداست و زهد و حيرت لحاظ شده است . 


آنجه بيشتر در اين دين سازى ها به جشم مى خورد . لحاظ زيادت در آنهاست . نماز در «منى» و اذان سوم در روز جمعه » 
وَضْوْض غثللى (و د بكر يرساحته ها) داراى فزونى است و توده مردم سوى اعمالى مى شتابند كه در آنها زيادت باشد و بر اين 
باورند كه اين اعمال » قداست افزاست ؛ به ويه آن كاه كه با استحساناتى خرد يسند يشتيبانى 


١606 ص:‎ 


شوندك . 


مسلمان عادى » آن اندازه كه استحسان ها برايش جذاب است » به ريشه هاى مسئله و مشروعيت آن __ در كتاب وسنت _ 
نمى نككرد . اككر وضو ء ياكيزكى است ء اين كار با شستن » بهتر از مسح به دست مى آيد يا اينكه بعدها كفتند : اشستن هم 


مسح است و هم جيزى زياده بر آن» و استحسان هاى ديكرى مشابه اين . 


دريافتيم كه عثمان در اعتراض به نماز جهار ركعتى اش در «منى) كفت : «اين رأيى است كه خود بر آن شدم)(1) با اينكه مى 


دانست ييامبر و دو خليفه ييشين » نماز را در «منى) شكسته مى خواندند و خود او نيز در دوره اى از خلافتش همين رويه را 


ذاشيتا, 
عثمان مى خواست بدعتى را كه كذازد » تقويت كند . از اين رو از امام على عليه السلام خواست كه جونان او نماز كزارد . 
در كتات كاقى اهمده انث كهعتمان ود واب هريضن زواغا ناايق كان #يلعشن را استوار سازة بهموذق عويين كنت : 
بيش على برو و بكو نماز عصر را با مردم كزارد . 

مؤذن » نزد امام على عليه السلام آمد و كفت : امير مؤمنان فرمانت داد كه نماز عصر را با مردم كزارى . 


امام عليه السلام فرمود : در اين صورت » جز دو ركعت نخواهم كزارد » جنان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله همين كونه 


تجا وات 

مؤذن » ييش عثمان رفت و او را به آنجه على عليه السلام فرمود » خبر داد . 

عثمان كفت : سوى او برو و بكو : تورا به اين كارها جه ء برو و همان كونه كه امر شدى نماز كزار . 
على عليه السلام فرمود : به خدا سوكند , اين كار را نمى كنم . 
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. 4194 بنكريد بهء تاريخ طبرى : 71 ؛ البدايه و النهايه /ا: *18» احداث سنه‎ .١ -١ 


عثمان _ خود _ بيرون آمد و با مردم نماز را جهار ركعت كزارد 2١11.‏ 


همه اين متون » اشاره دارد به اينكه عثمان مى خواست در اسلام رويكردى را ايجاد كند كه داراى نشانه هاى خاص او باشد ؛ 
وى در برابر نص » اجتهاد ورزيد با اينكه مى دانست ييامبر » خلافٍ آن را انجام داد و در اين راستا » مى خواست خاندانٍ ييامبر 


و.ضحابه زا براق استوار سازى بدغت خويش به كان كيرد. 


انها سقس اندو سالك داف سستنارة اد انا و اسل بويك كوي اقلت مك دافن ونعيوة ابوك و فوقو اويا اه باون انها 
دست يازيد كه از اعتراضات مردم نجاتش دهد ‏ ليكن اين كارها _ از ديد كاه امام على عليه السلام _ مهم ترين عامل قتل او 
را فراهم آورد ؛ جرا كه فرمود : «وَأَجهَرٌ عليه عَمَلّهه(7) (عملكرد عثمان » مردم را بر او شوراند) . 


او دست بداريد ! او همه شب را به يكك ركعت _ كه در آن قرآن را تلاوت مى كرد _ زنده مى داشت» .2*0 


همين » تأكيدى است بر اينكه : هجوم شورشيان بر عثمان » بُعد دينى داشت » در صلاحيت و تقوا و لياقتِ عثمان براى اداره 
امت اسلامى » به شكك افتادند و «نائله» مى خواست اين دو دلى را از ميان بردارد و تأكيد كرد كه عثمان قرآن را تلاوت مى 


كرد و سراسر شب را در يكك ركعت به صبح مى رساند واين خود . عمق ايمان و شدت تقواى او را كوياست . 
تأكيد عثمان بر وضوى عَشْلى 

سخن در اين باره را با آنجه حُمران از عثمان روايت مى كند مى آغازيم كه در ذيل آن 

ص: /7ا ١‏ 


١--١.الكافى‏ :8١ه.‏ حديث "؛ وسائل الشيعه / : 584 , حديث .1١188‏ 
7-1 . نهج البلاغه ١‏ : 8". خطبه 0. 
#باما وليه واد ١‏ : لاشء ترجمه عثمان ؛ تاريخ المدينه ؟ : 787 . حديث 73197 ؛ الإستيعاب ” : ٠١5‏ ؛ تاريخ دمشق 79: 


0 », ترجمه عثمان . 


مده استث : 


عثمان كفت : ديدم كه رسول خدا » جونان همين وضوى من وضو كرفت » سيس رسول خدا فرمود : هر كه مانند اين وضويم 
وضق كيرة + آن كاه ذو .ركعت ثماز [شخالض براق عدا ] كزارة و در آن حديث نفسن تكند + كتاهان كنشعه اثن امرزيده فى 
شود )١(.‏ 


در سئن دارمى » مى خوانيم : «مَن تَوَضأْ وضوئى هذا» ؛(1) هركه [ مانند ] همين وضوى من وضو بكّيرد . 
فو ملاع آنن دازيد وو قناك و شيفل قنك اند ايض اكد كنا كل وشوكن 
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.١1-١‏ صحيح بخارى 17:١‏ حديث 187 (از ابو يمان » از شعيب » از زَهْرى » از عّطاء بن يزيد » از حُمران » از عثمان) ؛ 
صحيح ابن عاق 0 #عاي نعل يك وعدم زه اياف ان شعي هال ب قرف ب ) سات غيد الرزاق 1ع ديق ولاراز هر 
#آل أخرفييب) الجن الكرض (تساف )11 ا حديك 41( اسعاة اق شعبيه از [ شرف :)أ ستع ميك 1 زه حدريث 
4 (به استاد از ليث بن سعد > از عقيل غ از زغرق) »و :صفحه و حديق 8؟؟ (به استاد از يوفس .بن يزيد + از زفرى +.) . 
نيز اين حديث با لفظ «رأيتٌ رسول الله توح تحر واكبرقن هذا» (رسول خدا را ديدم كه مانند همين وضوى من وضو كرفت) 
در منابع زير آمده است : صحيح بخارى 7 : 787 حديث 187 (از عَدٍدان » از عبد الأمه » از مَعْمَرء از زُهْرى » از عّطاء از 
حُمْران » از عثمان) ؛ صحيح مسلم 1+عم», حديث 08؟ (از ابن وَهْباء از يوتس :> از زُهْرى ء از عطاء) و صفحه 1١8‏ .حديث 
8 (از يعقوب بن ابراهيم , از يدرش ء از زُهْرى) ؛ سئن نسائى (المجتبى) ١‏ : 5# , حديث 86 (از مَعْمَر » از زُهْرى ...) و 
صفحه 80 حديث 118 (از يونس ء از زُهْرى ...) ؛ مسند احمد :١‏ 84 : حديث 618 (از ابراهيم بن سعد ء از زُهرى ...) طترانى 
؛ طريق ديكّرى دارد كه آن را در «المعجم الأوسط 1: 8"اء حديث 218 از مسلم بن يسار ء از حُحمران » روايت مى كند . 

ات لا سق دار 1781 ديت 258 (ازمققر» ال زخرص » از غطاء > اذ شهران) ؟ در سد اعفد «+١‏ وحديث قل 
اين حديث به طريق ديكرى آمده است (از ابن اسحاق » از محمد بن ابراهيم تيمى » از مُعاذ بن عبد الرحمن » از حُحمران) ؛ 


سق 11 قا ديت 93 از تعره ان زخرى ‏ ازغطاء لق :از خدراة) : 


هذا» ؛“(١)‏ هركس مثل همين وضوى من » وضو بكيرد . 


وو صم سبل #عبارث جنيق اس #بإلا- الى رايثك يسول اللدالواعا جد وشيوقي هنذا (جز اينكه ديدم رسول خدا مثل 
وضوى من » وضو كرفت) سيس بيامبر فرمود : هر كه اين جنين وضو بككيرد » كناهان كذشته اش آمرزيده مى شود و نماز و 


در نص ديكرى در شُرئن أبى داود مى خوانيم : «رَأَيْتٌ رسول الله تَوَضَأْ مثل ما رَأَيُكُمونى نَوَضَأَتٌ) ؛() رسول خدا را ديدم كه 


وضو كرفت مثل وضويى كه من كرفتم و شما ديديد . 


در سنن دار قطنى مى خوانيم : «رأيتٌ رسولٌ الله فََلَ كما فَعَلْت» “!4 رسول خدا را ديدم كه همان كارى را كه من كردم 
انجام داد . 
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1-1 :سنن أنى ذداوذ 1+ 98 و تحديك 3+8 [ان عسك الرزاق» ال معمر + از زخرى »از عطاء: :ال شعران) لفظ حديق كا عبد 
الزراق وده عيى اسنت وضورنا مدر وقوق ) (عاقئك وشوف من دوقت كرد وسفن ننائن (النح )281 »جيك 142 
(از شعيب ء از زُهرى ...) . براى اين حديث » طريق ديككرى است كه از حمران روايت شده و در منابع زير آمده است : سنن 
ابن ماجه ٠١8: ١‏ » حديث 788 (از شقيق بن سلمه » از مران) ؛ مسند احمد ١‏ : 7# » حديث 589 (از مُعاذ بن عبد الرحمان) ؛ 
ستضي از اقيقر سريت 860 [1ق ابو غلفكة: _ يتلة 1[ الاشدفطتماة - ال عقنات) هه رزار ١‏ السحدية 90 (اوؤيدين 
أسلم , از حُمران) و صفحه 86 حديث 8028 (از معاد بن الرحهان »از عقمان) : 

7-7. صحيح مسلم 0١‏ حديث 7314 (از عبد العزيز دَراوَرْدى » از زيد بن أسلم » از تحمران » از عثمان » از ييامبر) ؛ مسند 
رار ؟: 4١‏ » حديث ”57 (از احمد بن آبان » كفت : براى ما حديث كرد عبد العزيز بن محمد »ء از زيد بن أسلم ...) ؛ مسند ابو 
عوانه 19٠0 : ١‏ حديث 205 (از يزيد بن سنان و ص غانى و يعقوب بن سفيان » كفتند : براى ما حديث كرد ابن أبى مريم [ 
كفت : ] به ما خبر داد ابو عْسَان [ كفت : ] براى ما حديث كرد زيد بن أسلم ... 

دما ملق أى داود 44 /الا هديق 15 به اسعاد ازغيد اللهنيى تيد بق غير الى علتهنة از عفيان) ؛ سدق سيق ١‏ 
لا نك 14 

*-؟ . سنن دار قطنى ١‏ : 88» حديث 1١‏ (از شَّ تميق بن سمه » از عثمان) ؛ سنن بيهقى ١‏ : 2 » حديث 744 ؛ صحيح ابن 
خرييه 1 )الا ميث اذا 


در اين احاديث » نكاتى هست كه در تأييد آنجه ادعا كرديم » مى توان از آنها استفاده كرد ؛ اينكه عثمان مى خواست يكك 


مكتب وضويى رادر ضمن نقشه و برنامه كلى اش در شريعت بنيان نهد . 


عثمان «مثل وضوئى هذا (مانند اين وضوى من) كه در جندين حديث تكرار شده است » دلاللت دارد كه عثمان با مردم 
اخناك دالت وشو جد يدي رشاعت ته عفووينا معان ودفاعده فووؤقن فا ودام زور فى كويد زرا رت روسل الله 


نَوَضَأُ نحو وضوئى هذا» و نمى كويد : اتَوَضأْتُ كما رأيتٌ رسول الله نَوَضأ» ؛ وضو كرفتم همان كونه كه ديدم رسول خدا 


اكر اين موضوع . يكك مسثئله عادى بود و عنايت به تشريع در آن مد نظر قرار نمى كرفت » بايد عبارتٍ دوم (و جملاتى مشابه 


آن را) بر زيان مى آورد . 


در طرح عبارتى اين جنين بر زبانٍ عثمان » اشاره روانى نهفته اى به اين [ واقعيت | است كه او مى خواست بر وضوى | ثلاثى 
غسلى اش ] تأكيد ورزد ؛ ازاين روست كه وضوى ييامبر را به وضوى خويش بر مى كرداند » نه اينكه به فعل ييامبر صلى الله 


دو : سخنى را كه عثمان از زبانٍ ييامبر باز مى كويد كه فرمود : «مَن تَوَضأْ مثل وضوئى هذا) (هر كه مثل همين وضويم وضو 
بكيرد) يا «نحو وضوئى هذا» (مانند اين وضوى من) بدان معناست كه ييامبر صلى الله عليه و آله بيش از يكك نوع وضو داشت ؛ 


ثلاثى تأكيد كرد و آن را وضويى قرار داد كه كناهان به آن (نه ديكر وضوها) آمرزيده مى شود ؟ 


در حالى كه مى دانيم ابن عمَر از رسول خخدا صلى الله عليه و آله روايت كرده است كه فرمود : امن تَوَضَّأ ونين » أعطاء الله 


كفلتو) (غر كا دو بار سين وضو كرف خدا| دو يهرة باق تحسن) 


١6 ص:‎ 


سيس به بيان وضوى ثلا-ثى يرداخت و فرمود : «هو وُضوئى ووّضوء الانبياء مِن قبلى» (اين وضو . وضوى من است و وضوى 


بيامبرانٍ قبل از من) . 


اين سخن بدان معناست كه وضوى ثلاا-ثى را نمى توان به همه مؤمنان عموميت داد » بلكه ويه ييامبر صلى الله عليه و آله و 


انبياى بيش از آن حضرت است . 


ليكن عثمان و عبد الله بن تَمْرو بن عاص (و امثال اين دو) خواستند آن را حكمى عام براى همه مسلمانان قرار دهند و اين » 
به بيش از آنجه خدا شما را بدان فرا خواند » به زحمت ميندازيد ؛ زيرا اين كار بر شما واجب نمى باشد . هر كس با يكك بار 
شستن وضو بكيرد » واجب الهى را انجام داده است و هر كه با دو بار شستن اين كار را انجام دهد , خدا دو بهره [ و ياداش ] 


ارزانى اش دارد . 


سه ابن غيازت: كه الآ يد دك فهها تفكة بم 1 (دن ان دور كعك ذل :زا بحوى اجر عدا | مشكول تداره تفوودارئده 
يران اذعائ عتمان [ ان ثارواها ]و صبائت از ان'انتة .وى مى خواهنا مؤفق 'مسلمان وا به-وضوى . ييشتهادى اش به كواته ان 


وادارد كه بى دغدغه خاطر يا شكك در مشروعيت » آن را بيذيرد ؛ جنين تعبدى آمرزش كناهان را در يى دارد » نه غير آن . 


زواة عننان “بن وضوي قلات عقنت اهمه ابزارها واتوان: تاكبية داشكلد .از آن حملة انك انجه غيل الله بن مدرو يخ 


عاص (همو كه از شرايع يبشين اثر يذيرفت و دو بار شتر [ يا يكك خورجين ] از كتاب هاى يهود نزدش بود) روايت مى كند . 


لاني عقن كرفت #فرمزد : 


١2١ ص:‎ 


هر كه براين بيفزايد يا از آن بكاهد , بد كرده و[ به خويشتن ] ستم روا مى دارد (يا ستم ورزيده و به كار ناشايستى دست 
يازيده است) .210 


در سنن ابن ماجه آمده استث : 
به راستى كه بد كرده يا يا فراتر نهاده يا ظلم نموده است .70 
ماين ؤوايك (ماتتن دركر اجاديكة زشين) اشاره اق انك يه تق الخدتان والضار عات دين وضوق عفلن ان 


اكر [ از اشكالات كوناكون جشم يوشيم و ] ببذيريم كه زياده بر شستن سوم در وضوء تجاوز و ظلم است » عبارتٍ (يا بكاهدا 


آيا از طريق صحابه (أمثال : ابن عباس .0 عُمَر ع( جابر »(8) بُرَيده »(2) ابو رافع 0/(2) ابن فاكهه(8)) نرسيده است كه ييامبر 


صلى الله عليه و آله «مَتَه مَجّه) (با يكك بار شستن) وضو مى كرفت ؟ 


آيا ابو هِرَيْرَه لجان اعرد اللدين وين عتكظ بيد سكن ارد ركراة) روايت نكرده اند كه ييامبر صلى الله عليه و 


آله «مَدَتهْن مَرَتَهْنَا (با دو بار شستن) وضو مى ساخت ؟ 


اين روايت ابن عُمَر از ييامبر صلى الله عليه و آله به جه معناست كه درباره وضو كير نده اى كه يكك بار 
ص: ١87”‏ 


ات اوسن ا واؤى 1 #لاء ديت ١88‏ و ستن في 311 حديك ةبكار 
35-5 . سئن ابن ماجه ١157# : ١‏ ». حديث 57552 ؛ سئن بيهقى 1: 4/ا. حديث /7337. 
«-8. صحيح بخارى ١ : ١‏ حديث 188 . 

5-5 . سنن ترمذى »١ _ 20:1١‏ ذيل حديث 57 . 

ه- 6. سنن ابن ماجه ١‏ : 5" . حديث .5٠١‏ 

 -8‏ . مسند رويانى :١‏ 26 », حديث 9 ؛ سئن بيهقى ١1827 :١‏ . حديث 8كالا. 
7-0 . المعجم الأوسط 778:1١‏ , حديث 907. 

8-8 . مسند ابن جعد :١‏ 586 . حديث /35131 . 

قدو مسقم أب واو 224 و عو ا 

18 ستق ترمدى 8821 ديك 8 

.187 حديث‎ ١ :١ صحيح بخارى‎ .1١-١ 


أت 17 سنن ابن ماح 25 1168 ديت 215 


افيا والكوية وق سود هذا وفور عه لا كه لجباكة ليديطفة زارى وضوض كس الت كدكا دعق يدان ذرفية تسعاو 
درباره كسى كه دو بار اندام هاى وضو را بشويد » فرمود : «هذا وضوءٌ مَنْ يُضاعَف له الأجر مَرَّنَيِنَ) ؛(10) اين وضوى كسى 


است كه ياداشش دو جندان كردد : 


باأدة سوفن رامين حلي الله عليدى ا له كد ون جنيك شك دوباه واقورى تلذق الرهرى لومم توما دون عناه كنام هر 


كدية كمتر اؤاايق وضو يكيرة او زا سنده است:. 


بنابراين » معناى «أو نَقَصٌ فَقَد أساءَ وظَلَم) (هر كه از سه بار كمتر بشويد» بدى و ستم [ بر خويش ] روا داشته است) جه مى 


باشد ؟! 


از سويى مى نككريم كه بيامبر صلى الله عليه و آله درباره وضويى كه در آن يكك بار اعضا شسته شود . مى فرمايد : «اين 
وضويى است كه نماز جز بدان يذيرفته نشودا و در وضو با دو بار شستن اعضا مى فرمايد : «ياداش اين وضو دو برابر است» و 
در روايت ديكر است كه «كِفْلَين(؟) (اين شخص ء دو بهره دارد) و از سويى ديكر شاهديم كه عَمْرو بن شعَهِب (از يدرش » از 
جدش » عبد الله بن عَمْرو بن عاص) از بيامبر روايت مى كند كه فرمود : هر كه اعضاى وضو را از سه بار كمتر بشود » بدى [ 


بر خود ] روا داشته يا ظلم كرده است . 

جكونه مى توان اين روايات رابا هم سازكار ساخت ؟ 

آيا رسول خدا صلى الله عليه و آله كاه با دو بار شستن و كاه با سه بار شستن (جنان كه در حديث عبد الله بن زيد بن عاصم 
هبيت) وضواتمى كرفت ؟ و ايا عالمان ووايك نكرةه اند كدااية كان اشكالى خداره ؟ 

اين أحاديث » جككونه با اين سخن آن حضرت سازكارى دارد كه فرمود : «هر كه از 


١ ص:‎ 


.5١9 حديث‎ . ١58 : ١ سئن ابن ماجه‎ . ١-١ 
6 اس دار قلا عار ياف واقيوة رسول اللدجبال اللعليهو آله يعدي‎ 
دا سكن أي واو 12871 يحوي /13ا‎ 


5-5 . سئن ابن ماجه ١158 : ١‏ . حديث 15١86‏ . 


سه بار شستن بكاهد ...) ؟ آيا ييامبر صلى الله عليه و آله كارى ناشايست انجام داد و ستم ورزيد ؟! 


جنين است كه احتمال مى دهيم اين احاديث » از سوى ياران عثمان (همجون عَمْرو بن شعيب » از يدرش ...) ساخته شد يا عبد 
الله بن عَمْرو» آن را بر زبان آوَرْد تا وضوى عثمان را استوار سازد و بيان دارد كه يايبندى به اين وضو (بى هيج زيادى يا 
كمى) الزامى است » بلكه نبايد كمترين شبهه اى به دل راه داد يا در مشروعيت آن شكك كرد . 


هر كه احاديث وضو را مرور كند ء از خود مى يرسد : جرا روايات بيانى عثمان از ويكى وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله با 
ذيلى همراه است كه از آن حضرت روايت شده واين ذيل كاه «إسباغ» (كامل كرفتن وضو) است و كاه «إحسان» (نيكو بجا 
آوردنٍ وضو) و كاه «آمرزش كناهان» مى باشد و كاه ديكر جيزهاست ؛ مانند «هركه از سه بار شستن اعضا بكاهد » بدى و 
ظلم كرده است» و اين عباراتٍ اضافى را در احاديثى كه ديكر صحابه درباره وصف وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله روايت 
كوه اتد» تمى نكري +1 


جراعازت ولا قبل الضلاة الأ بده (نماز جز به اين وضو بيذيرفته نيست) در ذيل احاديث عثمان نيست ؟! عبارتى كه خود او _ 


در زمان خلافتش _از ييامبر صلى الله عليه و آله درباره وضوى مسحى حكايت مى كند . 
آرى » علماى اهل سنت در توجيه اين حديث » حيران شده اند .2010 
ابن حجر در فتح البارى مى نويسد : 


مم اين حديث را در زمره روايات «مُنْكر) عَمْرو بن شعيب مى شمارد ؛ زيرا ظاهر اين حديث » نكوهش كمتر از سه بار 


شستن است .270 

و شسسنى الكار: 

١88 ص:‎ 

١-١‏ . بنكريد به كلام تَووى در المجموع 578:1١‏ _ 54 ؛ تلخيص الحبير ١‏ : 81 » حديث 87 ؛ مغنى المحتاج ١‏ : 24 ؛ نيل 


الأوطار 7٠١4 : ١‏ ؛ تحفه الأحوزى ١١5 : ١‏ ؛ عون المعبود ١‏ : /ا8١‏ ؛ سبل الهدى والارشاد 8: .0١ _ 0٠‏ 


7-5 . فتح البارى ١‏ : 7 كتاب الوضوء ؛ باب ما جاء فى قول الله عزّ وجل ١‏ إذا قمتم ٠...‏ . 


شكفت اينجاست كه شيخ ابو حامد اسفرايينى از بعضى از علما حكايت مى كند كه كمتر از سه بار شستن جايز نمى باشد ! 
كُويا وى به ظاهر حديث مذكور » تمسكك كرده است )١(.‏ 


آنجه را ما مطرح كرديم » بعضى از شواهد بدعت كذارى عثمان و عبد الله بن تَمْرو بن عاص در وضوست . اكر اين شواهد 
در كنار هم قرار كيرند » به آنجه مى خواهيم اشاره كنيم » رهنمون اند ؛ اينكه : عثمان و همراهانش » مى كوشيدند مكتب 
وضويى جديد » بلكه بهتر است بككوييم مكتب فقهى تازه اى را بنيان نهند . 


٠ 5 ٠ 5 2. 030‏ ف 5 ٠‏ 3 ح 1 
مهم ترين انكّيزه هاى عثمان را در دست يازى به وضوى جديد » مى توان در امور زير كرد اورد: 


١‏ . عثمان خود را (مانند ابوبكر و عمَر) شايسته تشريع مى دانست ؛ زيرا شأنش را كمتر از آن دو نمى شمرد . جرا آن دو فتوا 
به رأى دهند و براى اواين كار »ء روا نباشد ؟ با اينكه همه شان بيرو مكتب اجتهاد و رأى اند و هر يكك » خليفه اى به شمار مى 


آيند كه مقتداست . 


”.از آنجا كه عثمان از ييروان مكتب اجتهاد و رأى بود » به خود حق مى داد به طرح افكارش ببردازد و آنها را براى مسلمانان 
تشريع كند . وى اين كار را با آنجه از فعل بيامبر (بنابر آنجه خود او حكايت مى كند) به نظرش آمد . عملى ساخت و آن را 


سنت شمرد . 


در حالى كه آنجه را وى نقل مى كند » خبر از اين مى دهد كه سه بار شستن اعضاى وضو ء به ييامبر صلى الله عليه و آله 
اختصاص دارد ؛ جرا كه فرمود : «اين وضوى من و وضوى انبياى قبل از من است» به عكس يكك بار شستن و دو بار شستن [ 


١ ص:‎ 


. ؛ نيز بنككريد به جلد دوم اين يزوهش (مرحله انتقالى در وضوى عثمان)‎ "6 ١ فتح البارى‎ . ١-١ 


مؤيد اين سحن + قول ابن عبان است كه كفت : 


رسول خداء بنده اى مأمور بود . آن حضرت . ما را به جيزى (سواى مردم) اختصاص نداد مكر سه حكم : از ما خواست وضو 


را كامل به جا آوريم » صدقه نخوريم » خر را بر اسب نجهانيم )١(.‏ 

ازافن وشيلند كد كيك 

ييامبر صلى الله عليه و آله براى هر نمازى وضو مى كرفت . 

يرسيدم : شما جه كار مى كنيد ؟ 

آفس كفت :هارا يكف وض و (تازماني كه عذئى روى تدهد) سئذه است 231 


از اينها مى توان دريافت كه جيزهايى ممكن است به ييامبر اختصاص يابد و بر مردم واجب نباشد ؛ مانند دو سوم شب را بيدار 
ماندن و به عبادث سبرى ساختن (و أمثال آن) كه ويزه بيامبر است و بر هيج يكك از مسلمانان واجب نيست » اما عثمان (تحتٍ 
تأثير محمران _ از مواليانش _ يا به جهت وسواس در ياكي زكى) خواست اين نكرش را عموميت دهد و سنتى سازد كه بر 


اشانى راق ان زو اسفحناق اذ سوى يران بايك ثرا رويد 


عددد للادوم #فووي امي يكرد شد وود لواش زؤرزا در سك وناعين ييه الصياه شوك :11 قاو دو محاك زرو مشقر + 


«ختم قرآن » «نزديكى با زنان» (بر اساس آنجه در بيش كذشت) به جانه زنى يرداخت . 


اناه وزع سين تباند كدعب اللديو عقرى ‏ نا ماق مجان شي اعقداي وكتويرا باكرزه ثرو اقول كش تر 


شمارد ؛ جرا كه هر دو أخبارى را در سياق نفس خود » روايت مى كنند . 


١8 ص:‎ 


. و7589 , حديث //ا9١ و7718‎ 710:1١ ؛ مسند احمد‎ 177/١٠ حديث‎ » 70١8 :5 سئن ترمذى‎ . ١-١ 


.71١ ؛ حديث‎ 417 :١ صحيح بخارى‎ .7-١ 


*. معروف اسث كه عثمان نسبت به ظواهر ذيق : سحث كير بود (اين. كونه سخت كبري » موود نهى است) حتى كفته اند كه 
او هر روز يكك بار غسل مى كرد .(1) و هنكام وضوء سلام مؤمن را ياسخ نمى داد .(1) عثمان خود مى كويد : از زمانى كه با 
ييامبر صلى الله عليه و آله بيعت كرده به آلت خويش دست نكشيده است .220 


نيز كفته اند : عثمان » مردى ياكيزه و اهل نظافت بود .(6) هنكام ساخت مسجد النبى _ در مدينه _ يكك خشت را به دست مى 
كرقت و انرا از لباسشن دور تكهسى داشت و أن كاه ك عشت راهن ثهاد + دو دستقن راقوث من كرد ويه جاه اشن هن 


نكريست » اكر كرد و خاكى بر آن نشسته بود » آن را مى زدود (به عكس عمّار بن ياسر كه با وجود ضعف 


ص: /ا ١‏ 


281 :١ .از حمران نقل شده كه كفت : عثمان از زمانى كه اسلام آورد » هر روز يكك بار غسل مى كرد (مسند احمد‎ ١-١ 
ابن حزم در «المحلى ؟ : 18) مى نويسد : با‎ . )5١1١ :1/ ؛ البدايه والنهايه‎ ١880 حديث 585 ؛ كنز العمال 4 : 18 . حديث‎ 
صحيح ترين سندها ثبت شده كه عثمان هر روز غسل مى كرد . بدون شك » روز جمعه » يكى از روزهاست . از روايت مسلم‎ 
كاه به دست مى آيد كه عثمان» هر روز ينج بار غسل مى كرد ؛ زيرا در آغاز حديث مى خوانيم كه حمران كفت : براى‎ 
عثمان آب شست و شويش را مى كذاشتيم ؛ «قما أتى عليه يومٌ إل وَهُو يفيض عليه تُطَقَهه اين جمله را به غسل هر روز او تفسير‎ 
مى نككارد : مقصود اين است كه‎ )1١18 : 7 نُووى در اشرح صحيح مسلم‎ . ١ حديث‎ ,701: ١ كرده اند (صحيح مسلم‎ 
عثمان » روزى را بى غسل سيرى نمى ساخت . و اينكه وى از غسل دست نمى كشيد به جهت محافظت او براى فزونى‎ 
باكيزكى است . اكر معناى صدر حديث » غسل كردن باشد » ذيل حديث » ياكي زكى و غسل بنج بار او را در هر روز‎ 
كوياست ؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : «هركاه مسلمانى خود را ياكك سازد و طهارتى را كه خدا بر او واجب ساخته‎ 
تمام و كمال به جا آورد و نمازهاى ينج كانه را بخواند » هر طهارتى كفاره كناهانى است كه ميان دو نماز از او بروز يافته‎ » 
است» . در راستاى يكك نواختى صدر روايت با ذيل آن » بايد به غسل ينج بار در روز عثمان قائل شد » ليكن آنان ذيل حديث‎ 
. را بر وضو و صدر آن را بر غسل حمل كرده اند‎ 

5" . سئن دار قطنى ١‏ : 17. باب تجديد الماء للمسح . حديث 6. 

*- *. المعجم الكبير 8: 197 : حديث ٠١‏ ؛ السنّه (ابن أبى عاصم) ؟ : /48, حديث ١‏ . 

*- *. بنكريد به » العقد الفريد 8 : 240 به نقل از م سلمه . 


ندى 2 دو خغشت :را برس أاذاشت) و ذركر جالات حكمان كددصوى وسواسى او راذرهزوئن نظافت و مزق كورياست:. 


طبيعى است كه اين نظافت و ياكيزكى » با طبيعتٍ جغرافيايى سرزمين بين النهرين و وجود نهرهاى دجله و فرات در آن» 
مباشكى :دارد #يد ويه شهر اغيو اكبرة عراق كه انها و حشمه هاذر آن قراوان اتن و مسحين ادباة و ذاه در عراق 
كه به شست و شو با آب اهميت مى دهند ؛ دين هايى همجون صائبى ها كه فرقه اى از آنها به «مُعَسَّلَه معروف اند يا مجوس 
(زردشتى ها) كه ياهاشان را روزانه سه بار مى شويند وضوى فرزندانٍ موسى و حاخامات يهود كه هنكام ورود به مَعْجَد در 


«بابل» قدم هاشان را شست و شوى مى دهند » و غير اينها .ل1١)‏ 


آرى » وضوى غسلى با وضعيتٍ جزيره العرب و كمبود آب در آن » سازكارى ندارد و نيز با اين حقيقت كه اسلام » دين آسان 
سازى است (نه سخت كيرى) و ديكر امورى كه به عدم همخوانى اسلام با ديدكَاهٍ وضوى عثمان » اشاره دارد و به امكان 
١#‏ استفاده غثمان ان احاديث ثابث ان يبامير صلى الله عليه و آله ماثتك :(هر كه وضويى تيكو سازد:سيس ثماق كزارةء كتاهان 
ميان اين وضو و نمازش » آمرزيده مى شود) .(7) «وضو را كامل به جا آوريد» » «واى بر ياشنه ها از 1تش» براى استوار ساختن 


الدوقة ان 


زيرا عثمان به-وضوع .يه عنوان طهارت و نظافت مى نكريسث و اذ اين زوسث كه در نكاه اوسه بار شسعن اغضا و شست و 


شوى جاهاى مسح »ء ياكي زكى و طهارت بيشترى در بى دارد . 
0. بيش از اين اشاره كرديم كه شورش عليه عثمان » انككيزه دينى را در خود نهفته 


١8 ص:‎ 


. در جلد دوم به وارسى اين امور خواهيم يرداخت‎ . ١-١ 
. 3١17 حديث‎ .368 : ١ كان صحيح مسلم‎ 


داشت و انقلابى ها از عثمان مى خواستند كه به قرآن و سنت عمل كند . موضع كيرى آنان بر ضد عثمان » كوياى آن است 
كه آنان در ايمان عثمان به شك افتادند » بلكه او را مرتد دانستند » در حالى كه عثمان بر ايمان خود تأكيد داشت و يبشينه 


خود را در اسلام خاطر نشان مى ساخت . 
شكفت اينجاست كه عثمان » مخالفانش را بر اين موضع كيرى ها شاهد مى كرفت . 
در مسند احمد از عَمْرو بن جاوان نقل شده كه كفت : 


أحنف مى كويد : به قصد حج روانه شديم و بر مدينه كذشتيم . در منزلكاه بوديم كه شخصى آمد و كفت : مردم در مسجد 
برآشفته اند ! من و دوستم سوى مسجد رفتيم » ديديم كه مردم دور جند نفر جمع شده اند . از ميان آنها راه باز كردم تا به آنها 


رسيدم » دريافتم كه على بن ابى طالب . زَُبِير » طلحه و سعد بن أبى وقاص است . 


ديرى نباييد كه ديدم عثمان آمد و برسيد : آيا اينجا على هست ؟ كفتند : آرى . برسيد : آيا اينجا تير هست ؟ كفتند : آرى . 


سيد اياانها طلخ مهست ؟ كفني : ارئ . ترسيد :نا انها شعن عييت ؟ كنيد ار 


عثمان كفت :شما واه خذايى كوحهز ان خداى د نيست سو كند » آيا به ياد نداريد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود : 
هر كه فضاى خالى يشت خانه بنى فلان را بخرد . خدا او را مى آمرزد ! من آن را خريدم و به ييامبر خبر دادم » آن حضرت 


فزموف + [ذار] زو مسحل قرا ده باةاشكن يزاق تو تاشن ؟ كسد او 


عثمان كفت : شما را به خداى يكتا سو كند , آيا به ياد نداريد كه بيامبر فرمود : جه كسى ابر رُومّها را مى خرد ؟ من آن را به 


١6 ص:‎ 


مسلداثان قرار دمو احرش هال تاشن ؟ كتهد : ار 


عثمان كفت : شما را به خداى يكانه سو كند » آيا به ياد نداريد كه در «جيش العسْرّه) ييامبر به جهره ها نكريست و فرمود : هر 


كس اينان را تجهيز كند [ و براى جهاد آماده شان سازد ] خدا او را مى آمرزد ! من برايشان ساز و بركك لازم را فراهم آوردم 
تا آنجا كه افسار و يابند را از قلم نينداختم ؟ كفتند : آرى . 


عثمان كه ت : خدايا شاهد باش » يروردكارا شاهد باش ! سيس از آنجا رفت )١(.‏ 


عثمان با يادآورى اين امور ء مى خواست به قداست خويش اشاره كند و آتش قيام راااز خود دور كند . عين اين مسئله ؛ 


مبالغه وى در وضوست .» فزونى قداست را در وضو اظهار داشت تا مردم را از قتل خويش منصرف سازد ء ليكن درد را با درد 
معالجه كرد ء نه با دوا . 


*. عثمان قصد داشت مردم را به اختلافات فقهى و دست دوم » سركرم سازد تا به سياست هاى ناشايست مالى و ادارى او 
نيردازند . ابن عوف» ابن ابى وقاص و على (و ديكر يزركان صحابه) به مناقشه آراى جديد عثمان يرداختند و تلاش ووقت 
زيادى را دراين راه صرف كردند جز اينكه اين كارها فرجام نيكى براى عثمان در بى نداشت و از اين روء امام على عليه 


السلام فرمود : عملكرد عثمان » مردم را بر او شوراند . 


لا ان يز ككف ترين و ميق ترين انكيزه عادر تغير سياست عثمان >اية يود كد بق اميه دورش يرا كرففقد و نز ركان صنحايه از 
همكارى با او دست كشيدند . اين امرء به ايجاد 


ص: 8 


_ 3”50# حديث ١؛ ستن نسائى (المجتبى) © : 58 » حديث و صفحه ”7377 . حديث‎ .ا/٠‎ : ١ مسنئداحمد‎ .١-١ 
. حديث 34ل/الا”‎ ,» 28٠ : 7 ؛ مصنف ابن ابى شيبه 8 : 509 , حديث 277077 و جلد‎ ١ ؛ سنن دار قطنى 5 : 1964 » حديث‎ "21/ 


نيز بنككريد به » تاريخ طبرى ؟ : الام احداث سنه 70؛ تاريخ المدينه ؟: 316 ؛ مسند بزّار 7 : 5 _ 58 , حديث 7/89. 


شكاف وسيعى [ ميان صحابه و عثمان ] انجاميد و نوعى خلأ فقهى و اعتقادى را يديد آورد كه جز با امويان و كاركزاران آنها 


(مانند : مروان بن حكم » كغب الأحبار » مُحمران بن آبان) بر شدنى نبود . 


8. وجود حالت تسليم » نزد بسيارى از صحابه » به عثمان جرأت داد كه از طرح آنجه به نظرش مى آيد بيمى به دل راه ندهد ؛ 


«اختلاف شر برانكيز است» يا «عثمان امام است با او مخالفت نمى كنم» و اين » يعنى سرانجام » ديكران آنجه را وى مطرح مى 


ساخت » مى يذيرفتندك . 


اينها مهم ترين نكاتى بودند كه خليفه و خلافت را از محتوا و بهت و قداستش » تهى ساخت و عثمان را به آراى فقهى اشتباه 
و سياست هاى غير اصولى (كه بعضى ال آنها با تأثير از اهل كتاب سامان ياقت) كشائد و ثمره أن + به.صورت روي بر تاقتن از 


سيره ييامبر و تركك عمل به قرآن » نمايان شد . 


مرورى دوباره 


دانستيم كه يورش بر عثمان » دغدغه دينى را در خود نهفته داشت و فشرده آن اين است كه عثمان به قرآن و سنت » يايبند 
نبود وامورى را بدعت كذارد كه در عهد بيامبر صلى الله عليه و آله سابقه نداشت و جزو عملكردهاى ابوبكر و مر به شمار 


نمى آمد . 

واقدع به اماد افشتياقة (از مواق املك در حدض علولا اورذه انيف كدء 

ابوذر به عثمان كفت : سنت ابوبكر و عُمَر را در بيش كير » هيج كس بر تو حرفى ندارد . 
عثمان به او كفت : بى مادر » تو را جه به اين دخالت ها ! 

ابوذر كفت : و اللّه » جز امر به معروف و نهى از منكرء بهانه اى برايم نيابى ! 


عثمان خشمكين شد و كفت : درباره اين بير دروغ كو ء نظر دهيد ؛ او را بزنم يا به زندان افكنم يا بكشم (جون او ميان 
مسلمانان تفرقه مى اندازد) يا او را از سرزمين هاى اسلامى تبعيد كنم ... 


١/١ ص:‎ 


ابوذر به او ياسخ داد : اى عثمان » مككر رفتار بيامبر را نديدى و از سيره ابوبكر وعُمَر بى خبرى ! آيا آنان اين كونه بودند ؟... 


همجون جتارانى بر من مى توبى ! 
عنمان كينا دشري عا ووو ! 
ابوذر كفت : جقدر در كنار تو ماندن برايم نفرت آور است ! كجا بروم 2١10...‏ 


مسلمانان (در وراى اين نصيحت) متهم مى شد و به خشم خليفه كرفتار مى آمد و تبعيد مى كشت . 


آيا انكيزه نصيحت »ء امر به معروف و نهى از منكر نبود ؟ آيا ابوبكر به جماعت مسلمانان نككفت : «بر شما كمارده شدم و بهتر 
از شما نيستم ؛ اكر كار خوبى كردم » كمكم كنيد و اككر به كار ناشايست دست يازيدم » به راه راستم واداريد» .(7) 


آباغم :هميق سيرة وا دو ميش تكرفت ؟ 


جرا عثمان » خط مشى دو خليفه يبشين را نمى يذيرد ؟ جرا در احكام شرعى با صحابه مشورت نمى كند (جنان كه ابوبكر و 
عمَر اين كار را انجام مى دادند) بلكه در احكام بدعت مى كذارد و دست به تشريع مى زند بى آنكه احدى جلو او بايستد . 


صحابه » همواره براى وحدت امت اسلامى » مى كوشيدند » ليكن عثمان از اين نرمش دينى آنها سوء استفاده كرد و براى 


استوار سازى بايه هاى سياست خاص خود » به دخالت در امور يرداخت . 


از ابن عوف نقل شده كه على رغم مخالفت با عثمان » در اتمام نماز در «منى» و اعتراض بر او » آن كاه كه از نزد عثمان بيرون 


آمد ء به ابن مسعود برخورد » ابن مسعود 


١ ص:‎ 


. 729٠ :8 الفتوح 7: */ا؛ شرح نهج البلاغه : 08 _ /اهء طعن 9 (متن از اين مأخذ است) و جلد‎ . ١1-١ 


7-7 . سيره ابن هشام 8 : 87 امر سقيفه بنى ساعده ؛ الكامل فى التاريخ ؟: *19: حديث سقيفه ؛ البدايه والنهايه : 01. 


كفت : اختلاف مايه شر است ؛ با خبر شدم كه عثمان در «منى» جهار ركعت كزارد » من هم با اصحابم نماز را جهار ركعت 
كزاردم . 


ابن عوف كفت : به من هم خبر رسيد كه وى جهار ركعت كزارد » من با اصحابم دو ركعت كزاردم . اما اكنون به همين كه 


تو مى كويى يايبند خواهم شد ؛ يعنى نماز را با او جهار ركعت مى كزاريم )١1(.‏ 


جهانم ستعود كقن :مك تحلايث تعى ك كه باهر ذن اث 1 ذو كعك كرزازد و ابوبكر ذو ركفت تواتك ؟ ايخ ستعود 


بهايخ عسعوة كفنتد :بر عثمان خرده كرف كه ثماز رادن امق)يههان ركعت كرارة » آن كاه خودت هميق كارن را كردى ؟! 
ابن مسعود كفت : اختلاف » مايه شر است .20) 


در طبقات ابن سعد مى خوانيم : كروهى از اهل كوفه به ابوذر (كه در «رَرَدُه به سر مى برد) كفتند : اين مردكك [ عثمان ] 


هرجه خواست با تو كرد ء آيا يرجمى را مى افرازى تا زير بيرق تو با او بجنكيم ؟ 

ابوذر كفت : نه » اكر عثمان از خاور مرا به باختر تبعيد كند » كوش بفرمانم و اطاعت مى كنم .() 

بر اساس آنجه كتاب هاى صحاح و سنن آورده اند » رفتار صحابه با عثمان در شش 

١/7 ص:‎ 

. 59 : تاريخ طبرى : 777 احداث سنه 59ه ؛ الكامل فى التاريخ ؟‎ . ١-١ 

7-1 . سئن بيهقى 7: 151 » حديث 2777 ؛ معرفه السئن و الآثار ؟ : 578 , حديث 1848 ؛ تاريخ دمشق 94" : 18 . 


3-15 . سئن ابى داود ؟ : 199 . حديث ١192٠0‏ ؛ سنن بيهقى ”3 : 1١57‏ _ 158 , حديث .675720١ 851١9‏ 


*- 5 . فتح البارى : 775 ؛ نيز بنككريد به » مصنّف ابن ابى شيبه /1: 7ه حديث 88/707؛ الطبقات الكبرى : /ا39 . 


سال اول حكومتش » جنين بود . اما آن كاه كه دين را در خطر ديدند » سياست عمومى آنها تغيير كرد و در مقابل او ايستادند 


وفتوا به قتلش دادند . 


بيش از اين » سخن عايشه كذشت كه كفت : «اين تَعْكّل را بكشيد كه كافر شده است» و سخنان ديكر أشخاص »ء كه درباره 
عثمان بر زبان آوردند . 


كه 


ثقفى _ در تاريخ خود _ از سعيد بن مَسَمِ يب » نقل كرده است كه : مقداد و عمّار » يشت سر عثمان نماز نمى خواندند واو را 


امير مومتان تمن ثافيلاتل. 


ازاين رو _به نظر نككارنده _ انقلاب . به جهت مسائل شخصى نبود و تنها در اختلاس خويشاوندان عثمان از بيت المال و به 
كار كماشتن فاسقان و شكنجه صحابه و باز كرداندن طرد شد كان (و ديكر بدعت هايى كه ذكر شد) منحصر نمى شد » بلكه 
فى وان انكزه القلاب راعتضر فرق :دانسثة كة همان عجل تكزون عكمان به كتاب.و سنت اسك و بذعت كذار واتغيير و 


اين كارها و آمثال آنهاء بعضى از صحابه را واداشت كه با ريختن خون عثمان » سوى خدا تقدّب جويند » بلكه بعضى از 
صحابه را مى نككريم كه وصيت مى كند بعد از مركك . عثمان بر او نماز نكزارد :(1) و ديكرى كه سخن ديكرى را در اين 


راستا بر زبان مى آورد و به همين ترتيب جهارمى و ينجمى و ... 

در تاريخ المدينه آمده است : عبد الله بن مسعود كفت : شادمانم نمى سازد اينكه 

١1/6 ص:‎ 

١-١‏ . انساب الأشراف 2: 17/7 باب قول عبد الرحمان ... ؛ در «شرح نهج البلاغه 7: 258 آمده است كه عبد الرحمان وصيت 
كرد كه عثمان بر او نماز نكزارد » زبير يا سعد بن ابى وقاص ء بر او نماز خواند . وى آن كاه كه بدعت هاى عثمان يكى يس 


از ديككرى رخ نمود » سوكند ياد كرد كه هركز با او سخن نككويد . ابن مسعود نيز شبيه اين سخن . وصيت كرد ؛ بنككريد به » 


شرح نهج البلاغه ”: 57 . 


تيرم سوى عثمان به خطا رود و مانند كوه أحد برايم طلا باشد .(1) 


در انساب الأشراف مى خوانيم : آن كاه كه عثمان به عيادت ابن مسعود آمد » يكى از كسانى كه نزد عبد الله بن مسعود 


حَمّع اج بن غزيه انصارى » كفت : به خمدا سوكند ء اكر از عُمر عثمان به اندازه عصر تا شب . باقى نباشد » به ريختن خونش 


سوى خدا تَقَرّب مى جوييم .(9) 


صلق الله عليه و آله.مرذع برا اذ ويكتن خو عقماق باز كداشسد © وى باسح داد+ اضصحاب يبامير .-_غوه_او زا به قفل وسائلاقد 
22 


ازاابو سعية 2 درى زوابك شده كه دربازه قبل عثمان از او سؤال شد كه آيا كسى از اصضحات امبر در آنجا حضور داشت ؟ 


وى ياسخ داد : آرى » ٠‏ نفر از أصحاب در آنجا بودند .(2) 


از عبد الرّحمان بن عوف » روايت شده كه به على عليه السلام كفت : اكر مى خواهى شمشيرت را بركير و من هم شمشير به 


واقدى از ابق مر وؤايث كرةواسث كه كفت #يواشدا سو كتد. دهان ما وود 


١/6 ص:‎ 


اكلا وفازييخ العديت 18911و سعدييث 1/7 ا مضت اتن اتن ينه لاع مطديع بزو الام كلترم خراص فى كريد 1 
شنيدم ابن مسعود كفت :... كلثوم مى كويد : وى اراده قتل عثمان را داشت . در «المعجم الكبير 9: ١159‏ حديث 4/78 آمده 
است كه كلثوم كفت : به كمانم ابن مسعود » مى خواست عثمان را بكشد . 
اد الى افثانت الأشراتك اراب افر عبد الاين معو 
ار اساي الأهراف ١ ١2‏ اوبات عقل عكمان:. 
*- ع . شرح نهج البلاغه 77:77 738 ؛ و بنكريد به » انساب الأشراف 2: 17١‏ . 

ه- ه. همان . 


. همان‎ .  -* 


ندارد كسى كه ذليل ساز يا كشنده عثمان نباشد .2010 
سعد بن ابى وقاص مى كويد : ما از يارى عثمان دست كشيديم » اككر مى خواستيم [ مى توانستيم ] از او دفاع كنيم .271 
اين دو متن اخير ء به امكان يارى رسانى أصحاب به عثمان اشاره دارد » ليكن آنان از اين كار خوددارى كردند » جرا ؟! 


در برابر اين واقعيت » يا بايد سعد و ابن عَْمَر را فاقد غيرت دينى بدانيم ويا به مشروع بودن جواز قتل عثمان قائل شويم » راه 


سومى وجود ندارد . 


از نشانه هايى كه دلالت دارد بر اينكه شورش عليه عثمان » انكيزه دينى داشت .» نامه هاى اصحاب ييامبر (كه در مدينه به سر 


شما براى ماند كارى دين محمد [ و كسترش آن ] به جهاد در راه خدا برخاستيد » كسى كه بر شما خليفه است (و در الكامل 


آمده : خليفه شما) دين محمد را تباه ساخت و وانهاد ... [ سوى مدينه ] بشتابيد و دين محمد را به يا داريد .20 
ودر نامه مهاجران نخستين » به صحابه و تابعانى كه در «مصر) بودند » آمده است : 


سوى ما بياييد و خلافت الهى را بيش از آنكه به دست نااهل افتد » دريابيد . كتاب خدا د ك ركون شد » سنت بيامبر تغيير يافت 
و احكام ابوبكر و عمَر [ به ديكر جيزها ] جايكزين كشت ! 


باقى مانده اصحاب ييامبر و تابعان نيكك كردار را به خدا سوكند مى دهيم كه سوى ما بيايند و حق را بككيرند و به ما ارزانى 


دارنك . 
ص: ١17/8‏ 
١-١‏ . شرح نهج البلاغه : 8. 


3-1 . تاريخ المدينه ؟ : 777 , حديث 5١9‏ ؛ الإمامه والسياسه ١‏ : 58 (متن از اين مأخذ است) . 
"- " . تاريخ طبرى 7: 501 » باب فى ذكر الخبر عن مقتل عثمان ؛ الكامل فى التاريخ ": 88 . 


اكر يه هذا ووستاخيز ايمان دازيد عق را به :همان شيوه زوشتى كه ببامبر :و خخلفا بر جاغ كذاشت بدديا ذاريد :430 


به طَوّق مختلف و با سندهاى فراوان » روايت شده كه عمّار مى كفت : سه جيز بر كفر عثمان شهادت مى دهد و من جهارمى 
الوارم عع ]از آناسه كرسي وم جر تكد جد عى قرمايد:ة اتؤقق ل تضكر يها الول اللد«تاوليك هه الكافروة و80 هر كين 
بر اساس آنجه خدا نازل كرده » حكم نكند » ترديدى در كفرش باقى نمى ماند) و من شهادت مى دهم كه عثمان به غير آنجه 
خدا نازل كرد » حكم راند .270 


از زيد بن أرقم _ از طرق مختلف _ نقل شده كه به او كفتند : به كدام برهان عثمان را كافر شمرديد ؟ ياسخ داد : به سه جيز ؛ 
درافتادند » به غير كتاب خدا عمل كرد .250 


واقعيت هاى تاريخى فراوانى اشاره دارد به اينكه عمل نكردنٍ عثمان به كتاب و سنت و سيره ابوبكر وَعمَر » نقش بزركى در 
قتل او داشت . بى اعتنايى به قرآن و سنت را نمى توان به نزديكك ساختن خويشاوندان نالايق » تخصيص داد » هر جند عمل 
نكردن به سنت » در ضمن عمل نكردن به قرآن در مى آيد . 


تشريع احكام » از سوى عثمان (جنان كه در آيه وضو شاهديم) بر خلافٍ صراحت قرآن صورت كرفت ؛ همكان متفق اند كه 


امير رويك هن كلد) اعدرايه تاريل برد تناو كتين كدشية وى شيف حارف اسيك . 


ص: اا 


١-١.الإمامه‏ والسياسه ١‏ :لا" _ 38". 
7-١‏ . سوره مائده (0) آيه 55 . 

*- 7 . شرح نهج البلاغه *7: .0١ _ 5١‏ 
عع . همان . 


براساس تحقيق تكارئدة+ اين سبث به باهير صلى الله عليه و آله درست نمى باشد و ستت آن حضيرت به ييروى اذ قرآن - 


مسح أست » نه ث5 شستن . 


نه اين ترثبب ؛ هى توان كفث كه بيذعت غاى عثمان ودر آوردث او سيزهاى را در دين كه جزو آن تبود [ نه قتلشن اتجاميند: 


و.هميق ]| أؤلى است از آنجه در تفسير «احداث» و «ابداع» و «تبديل» كفته اند . 

بسا كسى بيرسد كه جكونه بر اين نتيجه كيرى اطمينان كنيم در حالى كه امام على عليه السلام درباره قتل عثمان مى فرمايد : 
نوكيه كنك قادل أو كوزة عه لكلك ارا الثقارا كزيه يووش براعفناة تيتا فى اضر » اقل او بوهم جا كر مركم يرا أ 
عثمان باز مى داشتم » ياورش به شمار مى آمدم . 

ما قَتَلْتّ عثمان ولا مالآغتٌ على قتله “(1) عثمان را من نكشتم و به قتلش جشم ندوختم . 

تله الله وأنا معه 404 عثمان را خدا كشت و من با خدا بودم . 


ابن سحتان عا اتجه شما يدان دست باقد ‏ همخوائى تنذارة ؛ يرا اكر عثمان دو ديق بدعت مى كقذارزد وير كنار او ال 
خلافت واجب مى شدء امام عليه السلام خود عهده دار قتل او مى كشت واين سخنان را بر زبان نمى آورد » نيز در تاريخ 


مشهور نمى شد كه آن حضرت وقتى عثمان را در محاصره ديد » حسن و حسين را به دفاع از او فرستاد . 
اين عملكرد امام عليه السلام را جكونه توجيه مى كنيد ؟ 
ياسخ اين شبهه را مى توان در جهار نكته بيان داشت : 


اول : اين سه سخن » بر همكارى امام عليه السلام با عثمان و روا نبودن قتل اوء دلالت ندارد . جمله «ما قَتَلْتّ عثمان» (من 
عثمان را نكشتم) معنايى دارد كه اندكى بعد به آن خواهيم يرداخت » بلكه در جمله «أو نَهَعِتّ عنه لكنتٌ ناصراً» (اكر مردم را 
از عثمان باز 


ص: ١78‏ 
.١-١‏ نهج البلاغه :١‏ الاء خطبه 74 . 


7-7 . تاريخ المدينه المنوره 5 : 1788 و 1788 . 
- ". تاريخ المدينه المنوره ©: ١78‏ و1728 . 


مى داشتم » يارى رسانٍ او شمرده مى شدم) عكس اين مطلب را مى نمايد ؛ جرا كه دفاع از عثمان را يارى اش مى داند كه 


بر اين اساس ء امام عليه السلام [ مردم را ] به كشتن عثمان فرا نمى خواند و [ نيز ] از آن باز نمى داشت . اين سخن امام عليه 
السلام آن كاه بر زبان آمد كه ديد مخالفانٍ عثمان در مدينه با كسانى كه از ديكر شهرها براى كشتن عثمان آمده بودند» 
همدست شدند و يكك جبهه را تشكيل دادند و اقدام آنان تكليف واجب رااز دوش امام برداشت ؛ زيرا بركنارى حاكم فاسدء 
واجب كفايى است » اكر كروهى عهده دار آن شوند » از ديكران ساقط مى شود . اكر در اينجا كسى بر عزل عثمان بيش قدم 
نمى شد ء امام _ خود _ دخالت مى كرد و كار خليفه را يكسره مى ساخت . 

دوم : اين سخن امام كه فرمود : «ما قتلتٌ عثمان و لا مالاغتٌ عَلَى قَتْلها (من عثمان را نكشتم و به قتل او جشم ندوختم) خاطر 
تشان فى ناذة كه عيفية الوق وراف قلا خليقه روش ]بوذتو ينه كوقة اكه عقي آذ متضاف كن ينا ما إلا كاذل أو 
قاتل» (هيج يك از ما نبود كه خوار كننده يا قاتل عثمان نباشد) و اقدام اين جمع » تكليف واجب را از دوش امام برداشت و 
لزوم اقدام عليه عثمان را منتفى ساخت و او را وانداشت كه مانند جنين تصميمى را صادر كند » هر جند اين جريان را مى ديد 
و آن را بر مى تافت ؛ جرا كه با اراده الهى سا زكار بود . 


به فرض محال » اكر امام مى خواست شورشكران را اندرز دهد ء از او نمى يذيرفتند ؛ زيرا بارها از عثمان عهد و بيمان محكم 
كرفه روه كدان ابم افمال حسة برذاوف ليكو حكماة وانى : #كيدانشن وااهى شكيت وسير يذغت حاكن راف درف 1 


بنابراين » امام عليه السلام به قتل عثمان فرمان نداد و انكيزه اى _ به اين معنا _ براى آن نداشت » هر جند در دل » آن را 


اقدامى بايسته مى انككاشت ؛ جون موافقت با حكم خدا 
ص: /1 


. بنكريد به » انساب الأشراف 8 : 8 _ 86 », و ديككر منابع تاريخى‎ . ١-١ 


را دربرداشت . 


سوم : در جمله اقَتَلَهُ الله وَأنا مه (خدا او را كشت و من با اويم) اشاره است به اينكه خدا _ به جهت بدعت هاى بيابى عثمان 


به قتل او حكم كرد و اين كار را واجب ساخت و من همان را خواهم كه خدا خواهد . 


ييداست كه خداى متعال _ در ظاهر _ عثمان را نكشت . اضافه قتل به خدا به معناى حكم الهى و رضايتش به اين كار است و 
امتناعى ندارد كه امام على عليه السلام خودش حكم الهى را بر زبان نياورد و بر اجراى حكم خداء مدد نرساند ودر آن 


همراهى نكند . 
ابو طعا :يدعم لهك حدر رواوك حفس اعد اسة وه كرمدة 


به ابن عباس كفتم : يدرم خبر داد كه على مى فرمود : هان ! هر كه مرا از خونٍ عثمان مى يرسد , بدانيد كه خدا عثمان را 
كشت و من به همراه [ حكم [ خدايم . 


ابن عباس كفت : يدرت راست كفت ! آيا معناى سخن امام را مى دانى ؟... مقصود آن حضرت اين است كه خدا او را به قتل 


رساند و دل مشغولى من اجراى حكم خداست )١(.‏ 


جهارم : در اينكه امام على عليه السلام حسن و حسين عليهماالسلام را براى دفاع از عثمان فرستاد » مورّخان اختلاف دارند ؛ 
بعضى در صحت اين خبر ترديد كرده اند و برخى آن را نفى مى كنند و به فرض صحت . امام عليه السلام دو فرزندش را 
فرستاد تا آب و غذا به عثمان برساند و اين » يكك منش اسلامى است كه بروز آن از سوى امام عليه السلام بعيد نمى نمايد . 


مى دانيم كه شخص سزامند مركك يا خلع از خلافت » نبايد از آب و غذا محروم ماند . 
ص: 18٠١‏ 


. 88 : شرح نهج البلاغه‎ . ١-١ 
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بارى » بعيد به نظر نمى رسد كه امام على عليه السلام از كسانى به شمار آيد كه ريختن خون عثمان را جايز مى دانستند » 


كرجه آن حضرت بر اين كار فرا نخواند و دستور قتل عثمان را نداد . 
مى توان اين سخنان امام عليه السلام را به نصوص و اقوالى كه _ ييش از اين _ از صحابه نقل كرديم . افزود . 


اكنون اين مقدمه را رها مى كنيم تا يزوهش حاضر را بيكيريم . اميدواريم به آنجه آورديم » به كسى كزند نرسانده باشيم » 
بلكه اين نكرشى است كه طَبرى و ابن اثير و خليفه بن حَدِاط (و ديكر مورخان) ما را به طرح آن واداشت و احتمال مى دهيم 
همين » يكى از عواملى باشد كه آنان از باب مماشات با عامّه » از نقل آن مى ترسيدند . 


نككارنده بر اين باور است كه مناقشه در متون و دست يابى به حقيقت » يكك ضرورت علمى است و بايد در همه اخبار تاريخى 
آن را بى كرفت و طرح يكك ديد كاه يا ترجيح نككرشى بر ديكرى _ دراين كونه يزوهش ها _ عيب نيست ؛ زيرا اين ادله اند 
كه يزوهشكر را به آخذ نظريه اى يا طرح يا ترجيح آن وامى دارند . 


كه معاويه را[ در آزار و دشنام به ابوذر و عثمان را ] در تبعيد ابوذر معذور مى دارند (با اينكه اخبار ديكرى در اين زمينه 


هست) مى آورند يا ابن اثير با وجود تواتر نقل اين حادثه » صدور آن را بعيد مى داند(7) يا خليفه بن حاط » خوش ندارد 
ص: 1١8١‏ 


. بنكريد به » شرح نهج البلاغه : 18 » و ديكر كتاب هاى تاريخ‎ . ١ -١ 
... باب ذكر تسيير ابى ذر‎ . ٠٠١ : بنككريد به » الكامل فى التاريخ‎ . 7-1 


كسانى را نام ببرد كه با محمران بن آبان اسير شدند )١(.‏ 


زيرا اينان مُورّخ اند و شأن تاريخ نكار اين است كه در نقل بى طرف باشد و به سمت و سوى خاص كرايش نيابد يا خبر موثق 


يا مسندى را كه به او مى رسد ». كتمان نكند . 


نامه صحابيان مدينه به ديكر سرزمين هاء و نامه مهاجران به صحابه در مصر ء و سخنان صحابه و مواضع آنان در برابر بدعت 
هاى عثمان » و تقوب جستن به خدا با ريخن خون او و ... تقوبت كننده يكديكرند و نظر نككارنده را رجحان مى بخشند كه 
شووش عليه عقهان - دق دووة غوه _ اتكيرن دين را تهفته داشت وعثمان + يداجهث بذعت عابى كه نهاد به قتل رسيد + هر 


جند نقش فسادهاى مالى و اقتصادى را نمى توان ناديده انككاشت . 


بيداست كه كسى نككفته است كه عُمَر يا امام على عليه السلام به سبب بدعت هاشان به قتل رسيدند . بلكه مى بينيم مسلمانان 
بر آنها مى كريند و جنازه شان را تشييع مى كنند و بر آن دو نماز مى كزارند و با حزن و اندوه » به خاكك مى سيارند و 
فاتلانشان وا دشتكير مى كنلك . 


شمردند وبه بدعت كذارى متهم ساختند و بعد از قتل از دفن او دست كشيدند و يس از ككذشت سه روزء او را در قبرستان 
بهود النخشٌ كو كب) ذفن كردثد م 


جرا مسلمانان اين رفتار را با او در بيش كرفتند ؟ اين سؤالى است كه ياسخ مى طلبد و ما فشرده اى از ياسخ را آورديم و به 
بعضى از رشته هاى ينهانى اشاره كرديم كه به قتل عثمان انجاميد . 


ص: ما 


.174 : تاريخ خليفه بن خياط‎ . ١ -١ 


. نظير اين سخن را احمد امين در «يوم الإسلام) مى آورد‎ . 7-١ 


ما از ديككران نمى خواهيم كه به آنجه طرح كرديم بككروند . آنان مختارند كه ايده ما را ببذيرند يا رد كنند . 
ابن مردمان » كيان اند و جه منزلتى دارند ؟ 


در بحث ييشين » زمان اختلا.ف در وضو و جنبه هاى آن را مشخص ساختيم . براى كامل شدنٍ آن » بجاست مقصود از 


«مردمان» را در حديث وضوى عثمان دريابيم . 


تعيين قطعى نام اينان » به راستى » دشوار است » ليكن شواهد و قراين كوياست به اينكه آنان از فقهاى درجه يككث صحابه 
بودند كه در بسيارى از ديد كاه ها و موضع كيرى ها با عثمان درافتادند . 


بر اساس شواهد و قراين زير » مى توان به اسامى بعضى از آنها يى برد : 


رويدادها با عثمان مخالف بودند » شمرديم . 


رخدادهاى فراوانى تخطئه كردند » بشناسيم . 


". به اين «مردمان» نظر افكنديم كه آيا آنان روايات همسو با وضوى عثمان را بر زبان مى آوردند يا از مخالفان وضوى او 


بودند . 


ص: الذاا 


. .اين مسئله را به تفصيل و همه جانبه وارسى كرده بودم » ليكن براى يرهيز از طولانى شدن » در اينجا نياورديم‎ ١-١ 


«مردمان» در ديكر بدعت هاى عثمان 
اشاره 


بيش از اين » خاطر نشان ساختيم كه يزوهش ما بر بيان ملابسات احكام و كردآورى لايه هاى ينهان رويدادها » مبتنى است و 
اين امر » ما را به قضاياى كوناكونى مرتبط مى سازد كه كاه براى كشف بعضى از اين نقاط ينهان » ناجاريم آنها را تكرار 
بارها خبر اتمام نماز عثمان را در «منى» و ديكر بدعت هاى او را آورديم ودر هر مرتبه » رويكرد خاصى مد نظر قرار كرفت » 


بااين ديد كاه جديد عثمان » عبد الرّحمان بن عوف . به مناقشه يرداخت و در حديثى طولانى » يندارهاى دروغين او را آشكار 


ساخت .(1) 
همجنين ابو هُرَيره » ابن عَمَر و حتّى عايشه » با عثمان مناقشه كردند . 


اينان نماز در سفر را دو ركعت مى دانستند » ليكن عايشه (جنان كه در آينده » در خواهيم يافت) بعد از قتل عثمان» آن را 
تمام خواند و جهار ركعت كزارد .(7) 


اقابى عباس بروايك اهدو كد كيت : 


رسول خخداء در كمال امنيت راهى «منى» شد و جز خدا از أحدى بيم نداشت » در آنجا دو ركعت نماز مى كزارد تا اينكه [ به 


سيس ابوبكر راهى «منى» شد و جز خدا از هيج كس نمى ترسيد » در آنجا 


ص: عم 


. حدود صفحه قبل » اين حديث را آورديم‎ .١-١ 
فصل فى هديته صلى الله عليه و آله فى سفره وعبادته . در اين مأخذ مى خوانيم : ابن‎ »5/“ : ١ بنككريد به» زاد المعاد‎ . 1-١ 
حزم در المحلى مى نويسد : واما كارى را كه عثمان و عايشه كردند » تأويل ويزه اى از بيش خودشان بود » ديكر صحابه با‎ 


آن دو مخالفت ورزيده اند (بنكريد به » المحلى 5: 788 » باب صلاه المسافر) . 


سن از او عغمر سوص امتى ا يزوة امد ؤاز كنس مير بدا هراس تداشة عدر الجا دو ركعت فى كرزارد تاابتكةه ياومى 
َي كني "١‏ 


عقماة ند كردو كلع شكوسق يادو حمس اذ أن ععمين وونترا داشةق وسيس آؤرا هار ركفت كزاوة ويس ان اوفشى 


امه حميق رويةه رادو يكن كرفسب 111 
اؤغوؤوء ا نشوك ووايت ده كه كنت :+ 


رسول خدا نماز جهار ركعتى را در «منى) دو ركعت مى كزارد » ابوبكر آن را در «منى) دو ركعت مى كزارد » مَمَر آن را ذر 


«منى) دو ركعت مى خواند » عثمان _ در ياره اى از زمان _ آن را دو ركعت مى كزارد » سيس آن را تمام خواند .270 


در بى اعتراض مردم به اين عملكرد عثمان » وى اعتراف كرد كه اين دو ركعت خواندن » سنت ييامبر و سيره ابوبكر و عمَر 
نمى باشد .20 


امه الدسياة ب عرق ,قت عيلد اللاي مسعرة لقابو شذيزة 4ن مقن ال اهمه انها بار صلى اللدهليه و الفق اويكريق 


عْمَر و خود عثمان در دوره آغازين خلافتش . 
اينان » نماز را در «منى) شكسته مى خواندند و مى توان آنها را از مخالفان رأى جديد عثمان به شمار آورد . 
ص: 186 


. 7777١ حديث‎ , ١١ :8 مصنف عبد الرزاق 218:7», حديث /الا”؟ ؛ كنز العمال‎ . ١-١ 

7-9 . الموطأ .٠١7:١‏ حديث 407 ؛ الإستذكار : 7*0, حديث 8294 . 

#-#. سئن بيهقى ": 315 » حديث 0177 به نقل از حميد بن عبد الْوّحمان بن عوف » از عثمان . 

ع-56. مصنّف ابن ابى شيبه ” : 7٠١‏ , حديث 8117 و صفحه 7١5‏ »2 حديث 441288 مسند بزّار 7: 4/ا» حديث 858 . 
دق يبقل از ابن + مال انه سكن 6د كر شد 

#-8. مصنّف عبد الرزاق 7: 5ه حديث 58288 ؛ المعجم الكبير 9: 789 حديث 95094 . 


همجنين صحابه برجسته زير» با عثمان در اين كار مخالفت ورزيدند : 
عيك اللد ين عبائن 4136 غيد اللد ينغت 3لااعيران جه خقين :83 اسن بدن عالكه +1181 عايقة ؛(قاا شضينه :123 ابوذن ذل 
بعضى از تابعان » مائند : عُروه بن زئير “(4) حفص بن عُمَر(ة) (و ديكران) نيز در زمره مخالفان اند . 


ص: 188 


ادا اوسن ساق 191216 عبعديث نا قر ندند احيّد 511 از ابح عباس تقل شنده كه كنت :هر كدوو سفر ا تهاز وا 
جهار ركعت كزارد » مانند كسى است كه در حضر » نماز [ جهار ركعتى ] را دو ركعت بخواند . ابن عباس مى كفت : براى 
مسافر نمازى است و براى مقيم نمازى ؛ سزاوار نيست كه مقيم » نماز مسافر را كزارد و مسافرء نماز مُقيم را به جا آورد 
(بتكرية بة »نضكت عبد الرؤاق 9+ عق حلايت ععع8), 

؟-7. صحيح مسلم ١‏ : 587 حديث 288 ؛ مصنف ابن ابى شيبه * : 708 , حديث 1918 . در اين مأخذ آمده است : ابن 
عُمَر » هر كاه [ در منى ] با امام نماز مى كزارد » جهار ركعت مى خواند و هركاه به تنهايى نماز مى خواند » آن را دو ركعت 
مى كزارد . در «المطالب العاليه © : 99 حديث 076 مى خوانيم : به اسناد صحيح روايت شده كه از عبد الله بن عُمَر درباره 
نماز در سفر سؤال شد . وى ياسخ داد : دو ركعت است » دو ركعت است ؛ هر كه با سنت مخالفت ورزد ء كافر است . 

"1" . سئن ترمذدى ”7 : 370 , حديث 258 ؛ سئن ابى داود 7 : 9. حديث 1179. 

*-ع. صحيح بخارى ١‏ : 788 , حديث 1١8‏ ؛ صحيح مسلم ,58١ : ١‏ حديث 880؛ سئن ترمذى 571:7 , حديث 058 . 
ه- © . صحيح بخارى :١‏ 789, حديث ٠١5٠‏ ؛ صحيح مسلم ١‏ ». حديث 888 (مسلم از سه طريق حديث را روايت كرده 
است) . 

2-8 . ستن نسائى 778:1١‏ , حديث 1٠‏ ؛ مصنف ابن ابى شيبه ” : 7١‏ , حديث 8188 و صفحه 7١8‏ , حديث 8١18‏ ؛ 
المعجم الكبير ٠١١:77‏ , حديث 757 ؛ كنز العمال 8: 1١‏ . حديث 351718 (از ابن نجار) . 

- /. مسند احمد 5 : 188 , حديث 5١1598‏ ؛ مجمع الزوائد ؟ : /ا18 . 

8-4 . بتكريد بهء الموطأ 1: 8097 » حديث #دة. 


ازاين روء مخالفان عثمان » در ديد كاه فقهى جديدش _ تمام خواندن نماز در منى _ اشخاص ذيل اند : 


ابوبكر . 


و 
- 


عْمَر . 
على بن ابى طالب عليه السلام . 
عبد الرّحمان بن عوف . 

عبد اللّه بن عباس . 

ابو هْرَيْرَه . 

غك الله رى متسر 


احاديثى كه با ديدكاه نمازى عثمان » معارض اند _ به راستى __فراوان اند و كردآورى و شمارش همه آنها دشوار است . ما 
راويان احاديث «قصر النبى الضّ لاه بمنى» (شكسته خواندن ييامبر نماز را در منى) را از مخالفان نظر فقهى عثمان شمرديم و 


جنين است حال نسبت به فعل بيامبر و ابوبكر و عَمَر . 


ص: /ا/ا 


ابن حجر عَسْقلا نى مى نككّارد : 


احمد و بيهقى » حديث عثمان را آورده اند كه : وى در «منى» نماز را جهار ركعت كزارد » مردم اين كار را بر او برنتافتند 
م 


ازااتت عراس شع اننا سكف روا بت اده اسك 11 


بارى مخالفان عثمان » مردمان بسيارى از صحابه و تابعان بودند و جريان نيرومندى را در برابر رويكرد جديد خليفه » تشكيل 
مى دادند » ليكن عثمان » قدرت را به دست داشت و برخورد شديد با مخالفان را در بيش كرفت و اين روند » فقهاى صحابه 
را واداشت كه ساكت بمانند يا از هراس برخورد تند عثمان » در بعضى از فتاوى او را همراهى كنند يا از بيم كشانده شدنٍ اين 
اختلاف _ در دراز مدت و آينده _به نتايجى بد فرجام » دم فرو بندند . از اين روست كه مى بينيم آنان (با اينكه علم قطعى 
لامعا عبان وني <اسروة 5 محفاه و كاوققة مائفك وس وكا 3 زا دو ادق عاد عمق من 1# وق وال كان اال 


بيم جان است يا براى جلو كيرى از فتنه ؛ جرا كه مخالفت » شر آفرين است .250 


اعتراضات صحابه بر عثمان » رهنمون است به اينكه آنان براى خليفه » حق بدعت كذارى در دين و تشريع جيزهايى را كه در 


شريعت اسلام جايز نبود » قائل نبودند » هر جند به جهت ترس يا طمع (يا هر جيز ديكرى) با وى همراه مى شدند . 


حتى كسانى كه در بدعت هاى بيشين با عثمان همراهى مى كردند » در آنجه از ييامبر صلى الله عليه و آله در وضو روايت مى 
كند » همكام نمى شوند » بلكه اين اخبار به كروه اندكى از افراد منحصر است كه تعداد آنها از شمار انككشتان دست فراتر نمى 


رود و سرآمد آنان «حمران بن آبان» است كه در سال سوم خلافت عثمان » مسلمان شد ؛ همو كه در هنكام 


ص: ملا 


.0770 حديث 557 ؛ سنن بيهقى ": “157 حديث‎ 27 :١ ؛ مسند احمد‎ 1١ .فتح البارى ؟:‎ ١-١ 


. تاريخ طبرى 7: 777, احداث سنه 19 هجرى‎ . 5-١ 
, 01/6717 د" سين ابى داوى 188:51 المتحلديث 1980 تاريخ طبري 0 الاماء البدايه و النهانه‎ 


بيعت يهود ء به اسارت درآ مد 21١.‏ 

؟ . عَفو عُبِيد الله بن عُمَر 

ثابت است كه قصاص از مهم ترين حدودى مى باشد كه شريعت در راستاى اقامه عدالت و بازداشتن تجاوز كران از جنايت » 
بر آن تأكيد دارد . 

سكاف كد خض شبداقر رندش ققد اللديا رقوتوان) جه كرد اسك كفت 


اكر من مُردم از عُبِيد الله بخواهيد كه بتنه (دو شاهد عادل) بياورد كه هرمزان مرا كشته است ؛ اكر بَبّنهِ اقامه كرد . خون من در 


ازاى ريختن خون اوست و اكر بَينَه نياورد , عُبَئِد الله را بر قتل هُرْمّران قصاص كنيد .(7) 


عقماذ - بيقن :أن كه خلاقت يه سكين اعد د به عفن قتراى فقين حتيده داشةه. ازآابى وجرّهه ان يدرش روايت شده كه 
كفت : 


در آن روزء عُبِعِد الله راديدم كه با عثمان درافتاد و عثمان مى كفت : خدا تو را بكشد ! مردى را كشتى و دختر خردسالى 


(دتغتر ابولق لة) وااو دعر ديكرى (لحفيقه) را كداوز ذمه يامين نود ! 
ابى وَجرّهِ مى كويد : در شكفتم از اينكه عثمان هنكامى كه ولايت يافت . جكونه از او دست برداشت .(*) 


بعد از قبضه خلاافت » عثمان در اين كار درنكك ورزيد و به نظرش آمد كه قتل فرزند عُمر را در بى قتل او» روا نداند و به 


حسب ادعاى فقهى , خود را ولى دم مى دانست ء از عُتِيد الله كذشت و او را قصاص نكرد(ع) و ديه اش را از بيت المال 


ص: 1/4 


. سح درباره حمران _ بيش ازاين _ ككذشت و در جلد دوم ء به ته تفصيا در اين زمينه بحث خواهيم كرد‎ .١-١ 

7-1 . سئن بيهق 8 2١‏ حديث 18827 ؛ تاريخ دمشق 18: 287 ترجمه عبيد بن عَمَر . 

:" ؛ تاريخ دمشق 8" : 26 ؛ تاريخ الإسلام‎ 18 _ ١8 : 8 الطبقات الكبرى ” : /اه””» باب ذكر استخلاف عَمَر » و جلد‎ . ” -٠ 
. 391/ 


*-8. سئن بيهقى /: 2١‏ » حديث 18887 ؛ الطبقات الكبرى 2 : ١8 _ ١2‏ . 


عَمْرو بن عاص . عثمان را بر اين ديد كاه برانكيخت .ء با اين برهان كه ماجراى قتل » بيش از خلافتٍ او رخ داده است . 
به اين ترتيب » عثمان با نظر هريكك از اشخاص زير مخالفت كرد : 

على بن ابى طالب عليه السلام .(؟) 

مقداد بن عَمْرو .20 

زياد بن لبيد تياضى انصارى .(22 

سَعْد بن أبى وقاض .(8) 

بزركانى از اصحاب ييامبر .(2) 

مهاجران و انصار .(/) 


ص: 16 


. 8 : 198 حديث 18827 ؛ تاريخ دمشق‎ , 2١ :8 سنن بيهقى‎ .١1-١ 
انساب الأشراف * : 170 ء امر الشورى و بيعه عثمان ؛ الطبقات الكبرى 8 : 17 . در اين دو مأخذ مى خوانيم كه على[‎ . 7-7 
. عليه السلام ] فرمود : اين فاسق را قصاص كن » كه به فاجعه بزركى دست يازيد ؛ مسلمانى را بى كناه كشت‎ 

*- . تاريخ يعقوبى ؟: ١8‏ _ 188 . 

*- ع . تاريخ طبرى *: 801 ؛ الكامل فى التاريخ 7 : /ا*. احداث سنه 7ه ؛ البدايه و النهايه /1: 158. 

ه- ه . الطبقات الكبرى ث : ١18‏ » الطبقه الأولى من آهل المدينه ... ؛ تاريخ طبرى ": 707؛ الكامل فى التاريخ 7 : 528 . قصه 
الشورى . 

ع- .از آنهاست عمار بن ياسرء ذهبى در «تاريخ الإسلام *: 03708 مى آورد : هنكامى كه عُمَر به آن مصيبت دجار شدء 
عمار بيش عُمَر رفت و كفت : امروز در اسلام بدعتى رخ داد ! عُمَر يرسيد : جه بدعتى ؟ عمار كفت : عبيد الله » هرمزان را به 
قتل رساند . عُمر كفت : (إِنّا لله وإنا إليه راجعون» (ما از خداييم و سوى او باز مى كرديم) او را نزد من آوريد» و[ عمر ]اورا 
زندانى ساخت . 

7-1 . الطبقات الكبرى 8 : ١7‏ (از زهْرى روايت شده كه كفت : مهاجران و انصارء هم عقيده بودند و عثمان را بر قتل عبيد 


الله برمى انكيختند) نيز بنكريد به» تاريخ دمشق 8: 280 ترجمه ميد الله بن عُمَر . 


مهاجران نخستين .21 


مردم .ل5) 
" . رَدْ شهود و تعطيل حدود 


روات شذه كدعساق »«شهادت كنات زا كدي شرابخكوارى ولد ين عفد ه كواهى «ادندء ديرفت :و ان اجراق تعد براو 


جلو كيرى كرد . 

المقاضى :يل حو ادق مائعرا االو هيه لفكدورز يقد : 
على بن ابى طالب عليه السلام .(9) 

طلكة ه زيير ##عابقه .(46 

مشيوين عنام .لله 

جُنْدَب بن زُهَير .(2) 

ابو حَبتِبه غفارى .(/0 


١١ ص:‎ 


ك1 الطبقاف الكبرئ :188 ابن سعد م كريد #مواجران نكيت كره امود ول ايناث راسه دست عيف اللدونسن كران 
دانستند و بر وى سخت كرفتند و او را[ از خود ] راندند . 

. 80 :* بنككريد به » الطبقات الكبرى 8 : 17 ؛ تاريخ يعقوبى ؟: 18 ؛ شرح نهج البلاغه‎ . 7-١ 

# لا . اتساب الأشراق 8 : 188 . از واقدى نقل شده كه كفت : كفته ائذ عثمان بعضى از شهود را تازيانه زد ء آنان تزد على 
آمدنك و از ادن كار شكايت كرذتل , على بوعتعان درامد: ىو كفت حدوة را تعطيل كردي و كروه ىرا كه عليه برادرت 
شهادت دادند » تازيانه زدى و حكم خدا را واكون ساختى . مسعودى روايت مى كند كه : عثمان » شاهدان را راند و به سينه 
شان زد و كفت : از بيش جشمم دور شويد ! آن دو نزد على آمدند ... (مروج الذهب ”7 : 7#”, باب عمال عثمان) . 

دع اتببات الأقراف هع بع18 او ابو احاق رؤاءتة شد كه كفت شاعداة فسن علعه انددن و ماجزافى يرا كدمات نيابو 
عثمان روى داد وعثمان آنها را از خوه رالد بان كفتتد +عايشة نذا داد :همانا عتمان حدوه را باطل ساخت :و شهود را تهديد 
كرد . 

ه- ه . تاريخ طبرى ”7 : 794؛ المعرفه و التاريخ 7 : 737١‏ ؛ تهذيب التهذيب *: 788 ترجمه 778 (وى يكى از صحابه جهار 
كانه اى بود كه نزد عثمان شهادت داد) . 


8-8 . انساب الأشراف 8 : 168 ؛ و بنككريد به فتح البارى 1: 01 . 


/ا- لا . همان . 


ابو زيب بن عوف أَزُدى .(1) 
كروهى از اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله .(؟) 


يارهاى از فتواهاى فقهى عثمان در «وضو) و «نماز در منى) و «قصاص و حدوده؛ » شمار بز ركى از صحابه و تابعانى را مى 
نماياند كه با عثمان مخالفت وق يتك قو | تقال مورّخان و راويان _ در مواقع بسيارى __از اينان به لفظ «الناس» (مردمانى) 
تغير آووده شنه اسث ذا كتمار الوه كساق .وا كديا مكن عقنان دوافداد ند و اراي فقيى او يوا برتاقهد» كويا باشك اين كان 


» شبيه شمار معارضان عثمان در وضوست . 


اين مخالفان » دلايل قاطعى را ارائه مى داند و بر عثمان احتجاج مى كردند كه حدود الهى را اجرا نمى كند و نككرش فقهى و 
نظر اوء بر خلاف آموزه هايى است كه از ييامبر صلى الله عليه و آله سراغ دارند و با تعاليم قرآنى يشتيبانى مى شود . 


مانند اين را در سخن ابن عباس و آنس بن مالكك و على بن ابى طالب » مى توان ديد ؛ زيرا آنان به قرآن و سنت مُسلم ييامبر» 


رسيده و ثابت و مشهور است و صريح تعليم قرآنى » مطابقت ندارد ؛ زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله با يكك «مُّد) آب » وضو 
مى كرفت و با يكك «صاع) غسل مى كرد . 


وضويى را كه عثمان بدان فرا مى خواند » به يقين » بيش از يكك مُّد آب لازم داشت ؛ زيرا نيازمندٍ جندين «رطل» آب » بود و 


اين اندازه آب » در سرزمين خشكك مكه به آسانى فراهم نمى آمد » جايى كه نبى خدا » ابراهيم مى فرمايد : 
« رَبنَا إنى أشكنتٌ من ذرَيّتى بِوَادٍ غَئْر ذى زَرْعَ » ؛(50) يروردكارا من ذريه ام را در سرزمينى غير قابل كشت » ساكن ساختم . 
ص: ١97‏ 


ساد همان 
؟- ١‏ . الأغانى 0 : 157 ء به نقل از زُهْرى . 


"ا ”3 . سوره ابراهيم (16) آيه وخر 


همجنين وضوى عثمان با اين حقيقت همخوانى ندارد كه دين خدا » دين آسان سازى است » و نه سخت كيرى . 


هنكامى كه عثمان بر مواضع و ديدكاه هاى خود اصرار مى ورزيد » بعضى از اينان عملكرد عثمان را وا مى نهادند و كينه اش 


را به دل مى كرفتند و برخى ديككر با ناخشنودى » دم فرو مى بستند . 


ايستادند » به تفصيل نمى آورد » ليكن روايات ونقل ها با الفاظ مختلف به آنان اشاره مى كند » مانند : 


الثاس (مردم) 

ناسٌ من أصحاب النبى (مردمانى از اصحاب ييامبر) . 

رَهُط من اصحاب النبى (دسته اى از اصحاب ييامبر) . 

جمع من الأنصار و المهاجرين (كروهى از انصار و مهاجران) . 
وكعبازاق ‏ همانتد ايها : 


عباس و آنس بن مالكك و امام على عليه السلام دست يافتيم , اينان كسانى بودند كه بر خطاى عقيدتى عثمان در شستن ياها » 
به قرآن و سنت ثابت ييامبر صلى الله عليه و آله تمسكك مى كردند . 


ازاين رو» مقصود از «ناس» (كروهى از مردم) در وضو» يكك رويكرد عمومى » شبيه رويكرد مردم در «ردٌ شهود و تعطيل 


حدود) است ؛ زيرا از طريق زُهْرى نقل شده است كه : 


ابن شاس ججذامى » مردى از آنباط شام را كشت . اين خبر به عثمان رسيد » دستور داد او را بكشند . زُبير و مردمانى از اصحاب 


بيامبر صلى الله عليه و آله با عثمان سخن 


١3 ص:‎ 


كردند و او را از قتل ابن شاس باز داشتند . 
در يى اين ماجرا ء عثمان » ديه آن مرد را هزار دينار قرار داد )١(.‏ 


در اين متن » ملا-حظه مى شود كه از اسامى مخالفان عثمان » جز نام زُبِير بن عوّام برده نمى شود و ديكر كسان تحتٍ عبارت 
لكين اطيفاب وقول لتر ساقي ال سات بافين) نف به + لمكن ديعن بها عازن هتمه م تالاه يه اناك راونا 
اين حديث يبامبر صلى الله عليه و آله كه فرمود : الا يُقْتلَ متم بكافر» (مسلمان در برابر كافر به قتل نمى رسد) يا كسانى كه 
نزديكك به اين معنا را از ييامبر صلى الله عليه و آله يا صحابه نقل كرده اند يا كسانى كه در عمل » به اين آموزه ملتزم بودند » 


عارك اتن اق :+ 

عُمَر بن خطاب .(1) 

على بن ابى طالب .200 
مالك اشتر .(6) 

قيس بن سَعْد بن عُباده .(0) 
عارقه ,181 

عبد الله بن عباس .21/0 
ص: 1١95‏ 


161/11 الأم 7: 1 مستك الشافى 1+ عع كتانب الديات ؛ سئن ببهقى #4 #ما حديق‎ . ١-١ 

7-١‏ . از عُمَر رسيده كه در مثل جنين ماجرايى » حكم به قصاص را نوشت » سبس نامه ديكرى فرستاد و در آن كفت : «او را 
نكشيد » ليكن در بند سازيد» (تلخيص الحبير * : ١8‏ _ 18 » حديث 1888 ؛ نيل الأوطار 1: 18١‏ باب لا يقتل مسلم بكافر ؛ 
تحفه الأحوزى 1 84ة) . 

*- 8 . صحيح بخارى " : 1١٠١‏ , حديث 1887 و جلد 8: 7011 حديث 28017 و صفحه 7876 , حديث 2111 ؛ سئن دارمى 
7 4*؟ حديث 7808 . 

825 وشدق تمائق (العضيى )ار #6 شري ا اسك انين 3521 اديت 305 

6-6. مسند احمد »١١١ :١‏ حديث 197 ؛ سئن بيهقى /: 759 » حديث /1678 . 

. 57/817 كتاب الديات (ابن ابى عاصم) : 70 ؛ سنن بيهقى 8: 79 حديث 18987 ؛ مسند ابى يعلى 8: /191 » حديث‎ .  -# 


/ا- لا . سئن ابن ماجه ” : //8» حديث 328٠‏ ؛ كنز العمال ١8‏ : "» حديث 3804 . 


عبد الله بن عَمْرو بن عاص 21١.‏ 
عمران بن حصَين .200 


كمان فى رود كه عفن أز اينان ان كسانى بودتد كه يا عثمان سكن كفتتد و اويا از قتل مسلمان درن برائر ذقى باز داشعد و 


حجتى از بيامبر صلى الله عليه و آله بتوانند با عثمان سخن كنند و او را از اين كار باز دارند . 
؟. مقدم داشتن خطبه بر نماز عيد فطر و قربان 


آراى فقهى عثمان » بر وضوى ثلاثى غسلى » اتمام نماز براى مسافر » تسامح در قصاص . فتوا به عدم اجراى حدّ » فتوا به قتل 
مسلمان در برابر ذمَّى » منحصر نشد .» بلكه تا خطبه نماز عيد فطر و قربان (نيز) امتداد يافت . 


ابن مُنْذِر » از عثمان (به اسناد صحيح تا حسن بصرى) روايت مى كند كه كفت : 


نخستين كسى كه بيش از نماز عيد خطبه خواند » عثمان بود ؛ وى با مردم نماز كزارد » سيس خطبه خواند » ديد مردم به نماز 


نرسيدند . ازاين روء به اين كار دست يازيد (يعنى خطبه را قبل از نماز خواند) .250 
ص: 1١16‏ 


1-1 :ست أن دارو ع الا ديك 68:2 سكن اق ناه 217 للكبار حيرت 49 ؛ سئن ترمذى 5 : 76 , حديث ١5117‏ . 
7-١‏ . صحيح ابن حبان 17 : ,78١‏ حديث 2448 ؛ احكام القرآن (جصّاص) ١‏ : 178 » باب قتل المؤمن بكافر ؛ موارد الظمآن : 
60 ., حديث 1894 . 

#- . الأم 1: 77"؛ سئن بيهقى 8/: 14 حديث 18847 ؛ و بنككريد به المعجم الكبير 18 : ٠١١‏ » حديث 704. 

*- 5 . فتح البارى 7 : 587» باب المشى و الركوب ... ؛ شرح سئن ابن ماجه 1: 9١‏ حديث 1718 ؛ تحفه الأحوزى 22١:‏ 


. 07١ حديث‎ 


ايق دواعهالى است كه ون سيره يتامير صلى الله علية و آله ثايتك است كه ان حيرت » دو وكعت ثماز عبد مى كرارة ‏ سيس 


خطبه مى خواند . 

از كسانى كه اين سيره ييامبر را ديدند » اشخاص زيرند : 
عبد اللّه بن عباس .210 

عبد الله ين عقر :4801 

ابو سعيد خدرى هذا 

خارر بم عند الله الضارم ذا 

انس بن مالكك .(0) 

غبك الله ون سات لله 

تراء بن عازب .0/0 

1١918 ص:‎ 


: ؛ صحيح مسلم ؟‎ ١ و صفحه "7337 , حديث 9757# ؛ و اجلد ” : 0270 » حديث‎ »911١9 حديث‎ .,""372١ صحيح بخارى‎ .١-١ 
. 12507 حديث‎ », 588 : ١ ؟6ي, حديث 885 ؛ سنن دارمى‎ 

7-5 . صحيح بخارى )7717:1١‏ حديث ؛ صحيح مسلم ” : 208 , حديث /88 ؛ مسند احمد ” : 7/, حديث 6295 ؛ سنن 
اصحاب ييامبر بدان عمل كرده اند . و كفته اند : اول كسى كه بيش از نماز عيد » خطبه خواند » مروان بن حكم بود ؛ و 
شافعى از عبد اللّه بن يزيد خطمى روايت كرده است كه معاويه نخستين كسى است كه خطبه را بر نماز عيد مقدم داشت 
(بنكريد بهء الأم :١‏ 98 . 

9-. صحيح بخارى ١‏ : 778 حديث 417 ؛ صحيح مسلم 7 : 2:8 , حديث 884 ؛ سئن ابى داود :١‏ 98؟» حديث 1١50‏ . 
5-5 . صحيح بخارى ١‏ : 7316, حديث 4 و صفحه 7727, حديث 116 ؛ صحيح مسلم ” : 2:07 , حديث 8/6. 

ه- ث. المدونه الكبرى ١12894 : ١‏ » باب صلاه العيدين . 

2-8 . سئن ابن ماجه 58٠١ : ١‏ », حديث ١740‏ ؛ سئن ابى داود 7٠٠١ :١‏ , حديث ١1١180‏ ؛ المستدركك على الصحيحين ١‏ : 57 
حديث 41887 سنن تساقى 188:7 حديت 11/1 


/- /ا. صحيح بخارى ١‏ : 77., حديث 9 ؛ سنن نسائى ”© : 18 » حديث 161/٠‏ . 


اين اشخاص .ء افزون بر خود عثمان است ؛ زيرا وى » نخست نماز كزارد و آن كاه خطبه خواند ؛ سيره امام على عليه السلام 


از آنجه ككذشت به دست آمد كه مخالفانٍ عثمان از صحابه به شمار مى آمدند » نه از كسانى كه تحت تأثير كرايش هاى 


انحرافى و به دور از واقعيتٍ اسلام » قرار كرفتند و «سبئيه) (سبايى) ناميده مى شدند . 


يس از نقل بعضى از ديد كاه هاى عثمان و اسامى مخالفانٍ او كه از صحابيان برجسته بودند و رونمايى از فتواهاى فقهى عثمان 
كدابة عكس فقه دركر صبخابة ضاذر شد غ برايمان روشى كشت كه مقصوة از «ناس در وواياث وضو_بد طوؤو مشخص .. 
فقي الأمكايان شر كه واقان اكيابيه وار لتر عقي ان انلك كددكدنه وقنوي از اق ركان نياك 


محف تسب #السيك علضت ككذارى به ععاة دو وضو أوية كر حرها) دور اوذفن تم مابك وعان شكنض الداوة :مي 
توانيم با اطمينان بِكنُوييم كه فقه عثمان با فقه صحابه » همراهى نداشت ؛ زيرا تحت تأثير مبانى اهل كتاب و اقوالٍ امثال حمران 
بن آبان » قرار كرفت و عثمان بر خلاف نص (قرآن و احاديث) به اجتهادات فراوانى دست يازيد و بدعت هايى را كذارد واز 


سنت ييامبر و سيره ابوبكر و عمر » روى برتافت » بلكه رأى خود را بر اقوال آن دوء ترجيح داد . 


عثمان در فهم وا ستنباط و ردٌ فروع بر اصول » راهى به خطا بيمود و علل استنباطى و وجوه استحسانى اش » مورد تأييد و 
ديرش قران تكرفت مكر السو كروه اتدكن كه اتكيره هاى مختلق (فقهن : سياسى + اجتماعن +#عشايرى و ...) آثان وابر 


1١ 1/ ص:‎ 


: ذيل حديث 8 ؛ مُصَئّف ابن ابى شيبه 7 : 8*. حديث 8 ؛ تاريخ يعقوبى 7: 127 . ابو عُبِيد مى كويد‎ , 174:١ الموطأ‎ . ١-١ 


در نماز عيد على حضور يافتم » وى نماز كزارد » سيس خطبه خواند . 


برمى انككيخت و در خلال بحث هاى اين موسوعه » آكاهى هاى بيشترى را در اين زمينه » ارائه خواهيم داد . 


تعجبى ندارد كه مخالفت بز ركان صحابه با وضوى عثمان » او را ناكزير ساخته باشد كه وضوى خود را به روش هاى ييش 
كلع اراق كنل الك اعفن أن سيان الى كد لطر عقماق ماف أذ تك (نانتن غيل لله بن فمرو وك عاص وايش ال 
تابعان به ساز كارى با نوساخته هاى عثمان دست يازيدند و كوشيدند آن را در ميان توده مسلمانان بيراكنند يا با نقل امثال عبد 
الله بن عَمْرو» اين سخن بيامبر را كه : «هر كه بر اين بيفزايد يا از آن بكاهد , ستم كرده است» يا با نقل مواليان ويزه عثمان» 


الغال موات و اح دا 


بااين ترفندها براى مردم » وضوى عثمان را شرح دادند و با كذشت زمان » طبع بعضى از مسلمانان با اين وضوى جديد خو 
كرفت تا اينكه نوبت روزكار معاويه و ياران او فرا رسيد (همان ها كه در كسترش فقه عثمانى نقش زيادى داشتند) تا آنجا كه 
افكار و آراى عثمان » مكتب فقهى ير حجمى را يديد آورد ؛ مكتبى كه عثمان يايه هايش را ككذارد و امويان بناى آن را 


برافراشتند و مبلغانى همجون «ابن شهاب زُهْرى» نظريه يردازى كردند و مسلمانان بى شمارى بيرو آن شدند . 


فقينن: افيا ل داف اد 6موم وضوة وفوف افوس (وتدقننيات اسك ناحيف كو عفرو لدي لان بدو 116 مدق 


لعن ا للسرق عفرؤ ين عامن )ناوا زوامة 2 كه 


و همجنين روايتٍ حُمران بن أبان (همو كه بر اساس تعبير سليمان بن عبد الملكك . ربع ارباع [ يكى از جهار ركن ] بنى اميه 
است) كه اخبار صحيح از عثمان درباره وضو » به او اختصاص دارد و روايت وى سرفصل جوامع حديثى اهل سنت مى باشد و 


اكَر 


١ ص:‎ 


محدّث بخواهد در اين زمينه به خبر صحيح بسنده كند » به روايتٍ حُمران از عثمان » بسنده مى كند . 


نكارنده » قصد ندارد اين ديدكاه را نقد كند يا ترجيح دهد ؛ جرا كه بر اين باور است كه بايد فكر و انديشه را در فهم متون 


حديثى به كار يُرد» تا ذهن هامان باز شود و ما را در فهم امور يارى رساند . 
به اصل موضوع بر مى كُرديم و مى كوييم : 


از آنجه كذشت به روشنى به دست آمد كه صحابه مخالف با ديدكاه عثمان » كاه در همه آراى عثمان با او مخالف بودند» 
آنان با يشتكار و اخلاص » مى خواستند فقهى را كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله بركرفته بودند » به همه مردم برسانند و 


آراى فقهى نوساخته اى را كه از سوى عثمان (و رهروانش) بر مى خاست .» بر نمى تافتند . 
ذنزأس"ابق مجموعة,: افراة زير قرار :داشتتد* 

على بن ابى طالب عليه السلام . 

عبد الله بن عباس . 

طَلْحَه بن عُيد الله . 

ير بن عَوَام . 

سعد ين أبى وَقاض :+ 

عبد اللّه بن تمر . 

عايشه بنت ابى بكر . 


كسانى كه عليه عثمان بر آشفتند و به قتل او فتوا دادند و آن را جايز شماردند » از ميان همين افرادند » بعضى از آنها يشت سر 


عثمان نماز نمى كزاردند و او را امير مؤمئان 


ص: 04 


نمى ناميدند ؛ زيرا برخى همجون عبد الرّحمان بن عوف )١(.‏ ابن مسعود(1) (و ديككران) وصيت كردند كه يس از مركك » 
عثمان بر آنها نماز نخواند » و جمعيتى كه بر عثمان هجوم آوردند » از نماز براو و دفنش در بقيع جلوكيرى كردند .() عثمان 
بعد از سه روز در مقابر يهود (خش كوكب) به خاكك سيرده شد » اين رفتارها به جه معناست ؟ 


٠٠١ ص:‎ 


3-1 .مرق ذر اتهذيب الكمال 80811197 بريه 0897# مى لكارة : اين غوف در سال 7# هجرى د ركذشت وعثمان بر او 
نماز كزارد » و كفته اند «زْبير) و نيز كفته شده كه فرزند زَبير بر او نماز خواند . يوشيده نماند كه عبد الرّحمان در حال خشم بر 
عثمان ء از دنيا رفت . ابو هلال عسكرى در «الأوائل : 20١8‏ مى كويد : هنكنامى كه عثمان در «طمار» يا «زوراء» قصرش را 
ساخت » غذايى يخت و مردم __از جمله عبد الرّحمان _ را دعوت كرد . آنان در دعوت عثمان حضور يافتند . جون عبد 
الرّحمان به ساختمان قصر نكريست », كفت : اى يسر عفان » آنجه را در حقيقت دروغ مى ينداشتيم » راست درآمد . ازاينكه 
با تو بيعت كردم » از خدا آمرزش مى خواهم ! عثمان » خشمكين شد و به خدمت كار خويش كفت : اى غلام » اين مرد را 
بيرون كن ! وى را بيرون انداختند عثمان دستور داد كسى با عبد الّحمان رفت و آمد نكند ؛ ازاين رو» كسى با وى همنشين 
تى شد حزعيت اللديى عاق كه سن غند التان هى امن واقر 1ق وفرائسن راااوت انوع ةمغن العاة يعار شد 
عفدا بداغيادقش امد با او سيخة كرة اماغيد الإحضاة قا وماق كد ثره باعتماة سكه كنه اه فدون «المغارف +١‏ 
00 مى نويسد : عثمان رابطه اش را با عبد الرّحمان بريد نا اينكه هر دو د ركذشتند . اين متون » بر خلاف بعضى از اقوال است 
كهادن تينيب الكمال اهمده و تماز عتما را برغبد التحمان كوياست: 

7-7 . تاريخ المدينه 7 : 1817 » حديث 1878 » از اسماعيل بن ابى خالد » نقل شده كه كفت : عبد الله [ ابن مسعود ] به زبير 
وصيث كرد و ازّاو ختواست كه عثمان بز وى تماز نكرارد ».حون ذركذشت» زيير» دراين كار شتاب ورزيد [و بروى تماز 
خواند و به كفن و دفنش يرداخت ] (بنكريد به سنن بيهقى 5: 179, حديث 2284٠‏ ؛ تاريخ دمشق 22١:7‏ ترجمه 1 . 

“- ”7 . بنككريد به » تاريخ المدينه ١‏ : هلاء حديث 7” _ ع4 تاريخ طبرى *: 89 , احداث سنه 70 هجرى . 


وارسى واقع كرايانه و با تأمل و به دور از تعصّب سلسله رخدادها در عهد عثمان ء مارا بر آن مى دارد كه بعيد بدانيم اين 
صحابيان (با اين بيشينه درخشان و مواضع اصولى) تنها به خاطر وخامتٍ اوضاع اقتصادى يا به سبب سوء مديريت در نظام 
اداوق (عنان كه عق أن تومنتد كان ادعا فين كتقيد) بر تمان شور يدنك [ بايد كفت كه ]عامل دوق تو در ابي كان تفن 


ذاشت . 


اين توجيه را مى توان از نصوصى _ كه بعضى از آنها كذشت _ و فراخوانٍ صحابه به قتل عثمان » استفاده كرد و همين (بر 
اساس نظر اين دسته از صحابه) ارتداد و كفر عثمان را مى رساند . 


اكنون » بار ديكر عبارات اصحاب را _ براى تجديد خاطره _ جهت تأكيد بيشتر مطلب » مى آوريم : 


هاشم مِرْقال مى كويد : اصحاب محمد و قاريان قرآن . هنكامى كه ديدند عثمان به بدعت هايى دست يازيد و بر خلاف قرآن 


» حكم كرد ء او را به قتل رساندند ؛ آنان ياوران دين و در خيرانديشى براى مسلمانان » سزامندترند 2١0.‏ 
هنكامى كه عَمْرو بن عاص از عمّار يرسيد » جرا عثمان را كشتيد ؟ عار ياسخ داد : او مى خواست دين ما را تغيير دهد . ما 


اين سخن عمّار است كه كفت : عثمان را بند كان صالح به قتل رساندند » همانان كه عدوان را بر نمى تافتند و به احسان فرا 


زتبر هن كفت # اوروا يكفيد كه دينان را دكر كو ساخت 181 


اين سخن عايشه است كه ندا مى زد : اين نَغثل را بكشيد كه كافر شده است .(2) 


. كتاب صفَين : "؛ تاريخ طبرى 5 : ١"؛ احداث سنه /7 هجرى‎ .١-١ 

. 77 :/ كتاب صفّين : 74 ؛ شرح نهج البلاغه‎ . 7-١ 

د مر كتان ضفين + #98 جمهرة خطب العرت 1+/889 خخطه 88 

ع- *. شرح نهج البلاغه 9: 8". 

ه- ه. تاريخ طبرى : //5, احداث سنه /1 هجرى ؛ الفتنه و وقعه الجمل ١١10 :١‏ . 


روايات ساختكى 


هواداران مكتب عثمان » احاديثى را از زبان مخالفان عمده خليفه » ساخته اند تا از اين طريق بتوانند وضوى او را مدد رسانند . 


الآ عسل« اسة عد كن كايو تفي ان راووافة من كتندء اننا كدعى كرين: 


عثمان + قو عاق كه طلحه وزيير و على :وسعدا ذو تردكن يوذتك+ ان بزائ وضو خواست وسيس دن حاكق كه آثان نكاه 


مى كردند » وضو مى كرفت . 


نان موقن وا لست :+ اه كاوسه بار بحست واسك و بس اذ أن سه ياي نمت حجنا قث اس وحة بو سيس 
سرش را مسح كشيد و برياى راستش آب ياشيد و آن كاه سه بار آن را شست و يس از آن بر ياى جب آب ياشيد و آن كاه 


سيس براى كسانى كه در آنجا حضور داشتند » كفت : شما را به خدا قسم » آيا مى دانيد همان كونه كه اكنون من وضو 


كرفتم » رسول خدا وضو كرفت ؟ 

آنان كفتند : آرى . 

عثمان اين كار را بدان خاطر انجام داد كه درباره وضوى اشخاصى » جيزهايى به كوشش رسيده بود )١1(.‏ 
ص: ٠١7‏ 


1-1 مسد الحارث 1+ #الا+ بات ماجاء'قن الوضوء؛ حديث علا كثر العمال 819ة1 + حديث لامةء 47 زد يكف به اين 
مضمون در «صحيح مسلم 7١1:1١‏ » حديث به اسناد متصل از سفيان » از ابى نضر » از ابى انس » آمده است كه عثمان 
در «مقاعد» (ساحت مسجد) وضو كرفت و كفت : «آيا نمى خواهيد وضوى ييامبر را نشانتان دهم ؟) سيس سه بار سه بارء 
وض و كرفت ..ء سفيان فى كويد : ابو تقر كفت از اين انس [ رسيده كه ] كفت : تزه او + رجالى ان اضحات يبامير يوؤدتد . ابق 
نُعَيم در «المسند المستخرج على صحيح مسلم ١‏ : 797 , حديث 057 مى افزايد كه عثمان كفت : «آيا نديديد كه رسول خدا 
همين كونه وضو كرفت ؟) كفتند : آرى . بيهقى در «السئن الكبرى ١‏ : 8/ا» حديث 037/8 مى نويسد : مسلم اين روايت را در 
صحيح خود ء از قتّيبه و ابوبكر بن آبى شيبه و زُهير بن حرب (از وكيع » از سفيان) مى آورد و مى كويد : در اسناد حديث «عن 
أبى انس» (از ابو انس) آمذه استث وى همان «مالكك بن أبى غامر أصبحى)» است ٠‏ افزون بر اين »بيهقى اين روايت را به طرق 


ميختلتك»: ال ابو نفس » از يشير بن متعيك ه روايك فى كلد (بسكريك ب عتن بيت 31 لا يغنديت باب 


بى اعتبار است و به نظر قوى مى آيد كه اين خبر » تبليغاتى و سياسى باشد . 


امه ووذلكم لق لتقن وقيوة وال (وتعاط كبري كدذرياره وضوي تقاض يه كران عساة وسيك يدا دوقو 
دست يازيد) بر مى آيد كه مقصود از آن » طلحه و زُبير و على عليه السلام وسعدند » واين كارء شبيه شاهد كرفتن آنها بر 


فضائل خويش است ! 

بنابراين » نسبت اين روايت » به اين صحابيان » در واستاى كاستن از اهميث قضيه است ؛ زيرا (جنان كه دريافتيم) آنها از 
مخالفانٍ سرشناس فقه عثمان بودند و در زمره «ناس» (مردمانى) به شمار مى آمدند كه وضوى عثمان را بر نمى تافتند . 

ازاين دست » روايات حديثى است كه نسائى __به اسناد از شَّيِبه _ روايت مى كند كه محمد بن على [ امام باقر عليه السلام ] 
اورا خبر داد» كفت : به من خبر داد يدرم على (زين العابدين) كه حسين بن على فرمود : 

بدرم از من آبى براى وضو خواست » نزدش آوردم . وى نخست (ييش از آنكه به وضو بيردازد) سه بار كف دست هارا 
كسة ه أن كااسؤايان عفنمضه وسه بان اسسفاق كرة#سيس ندبار ضصووقن راشنة وشو ذادو يس او آن :دست 
راستش را تا آرنج » سه بار شست و آن كاه دست جب را همين كونه شست و شو داد » سيس يكك بار سرش را مسح كشيد و 


بعد ياى راستش 
ص: 1" 


. 78901 حديث‎ » ١90 : 9 كنز العمال‎ . ١-١ 


واتليراهد كن ووش با وسعيان كسك ون أل الوناف هي راسد كزتندشية: 


سيس آن حضرت ايستاد و فرمود : ظرف آب را به من ده ! من ظرفى را كه زيادت آب وضو در آن مانله بود » به دستش 


دادم » آن حضرت . ايستاده ازآن آب نوشيك . 


من [ ازاين كار ] تعجب كردم . جون مرا شككفت زده ديد » فرمود : تعيب مكن ! يدرت يبامبر را ديدم كه مثل همين كار را 
كه از من ديدى » انجام داد . 


آن حضرت اين سخن را درباره همين وضويش و آشاميدنٍ زيادت آب وضويش _در حال ايستاده _ مى فرمود )١(.‏ 


نشانه هاى ساختكى بودن » در اين حديث » آشكار است و ارزش ياسخ را ندارد ؛ زيرا در صفحات آينده » ثابت خواهيم كرد 
كه وضوى على بن حسين عليه السلام و محمد بن على عليه السلام و جعفر بن محمد عليه السلام وابن عباس (و ديكر اولاد 
على) غير آن جيزى است كه در اينجا از على بن حسين عليه السلام نقل شده است .270 


معناى اين سخن جيست كه : «من در شككفت ماندم » جون مرا حيران ديد » كفت : تعجب مكن ....) ؟! 


آيا حسين بن على عليه السلام معتقد بود كه آشامنده زيادت آب وضو _ در حال ايستاده _ بدعت كداز اس (جنان كه 


شككفتى او ازاين كارء در حديث ديده مى شود) ؟! 
يااينكه وى از آنانى است كه نوساخته هايى را در دين يديد آوردند وبه آشاميدن زيادت آب وضو_در حال ايستاده _ 
عقيده نداشتند ؟ كسانى كه حال آنان را در دوران 


٠١5 ص:‎ 


.16 حديث‎ . 24:1١ .سنن نسائى‎ ١-١ 
؟- 7 . به خواست خدا » در آخر همين جلد به آن اشاره مى كنيم و در بحث روايى » درنكى با اين حديث خواهيم داشت و‎ 
. آنجه را اهل بيت عليهم السلام در وصف وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده اند » وارسى خواهيم كرد‎ 


امام على عليه السلام خواهيم شناخت . 


يا اينكه امام حسين عليه السلام از وضوى يدرش در شكفت ماند ! وضويى كه برايش آشنا نمى نمود و در اين خاندان مرسوم 


نبود ! 


آرى » يديده روايت سازى و تزوير» در دوره امويان » شيوع يافت و رايج شد . در لابلاى مطالب كتاب » آكاهى هاى بيشترى 


دراين زمينه » ارائه خواهيم داد.: 


جانكاه تراز اين . خبر ساختكى ديكرى است كه بيان مى دارد امام على عليه السلام سوى ابن عباس رفت تا وضوى ييامبر را 


به او بياموزاند ! 
ابو داود و برّار (و ديكران) ازابن عباس روايت كرده اد كه كفت : 


را برايش آورديم و دم دستش كذاشتيم . 

فرمود : اى ابن عباس » آيا نشانت ندهم كه ييامبر جكونه وضو مى كرفت ؟ 
كفتم : جرا . آن حضرت ظرف را بر دستش كج كرد و آن را شست ...210 
ادامه اين خبر همان نقل وضوى عثمان از ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد . 


اكنون مى يرسيم : آيا با موضعى كه از على عليه السلام سراغ داريم (ييشواى مكتب وضوى ثنايى مسحى و همو كه كيانٍ اين 


جكونه اين خبر را با آنجه از ابن عباس (در اعتراض بر رُبْيّع » بنت مُعَوّذْ) نقل شده سازكار سازيم كه كفت : «مردم جز شستن 


ص: كين 


١-١‏ . سنن ابى داود ١94:1؟»‏ حديث ١١7‏ ؛ مسند يزّار ؟ : ١1١١‏ » حديث 528 ؛ سئن بيهقى :١‏ 7ه , حديث 73568 (به نقل از ابى 


داود) . 


- 


مسح [ ياها ] را نمى يابم» واين سخن او كه كفت : «وضو ء دو شستن [ شستن صورت و دست ] است و دو مسح [ مسح سرو 
ياها |» .2002 


آيا ابن حجر ع(3) ابن حرم »050 ابن قدامه »(؟) عَتِنى 0(2) ابن عباس .(2) از صحابيانى به شمار نمى روند كه به وجوب مسح 
ياها قائل اند ؟ 


بارى » به نظر قوى مى آيد كه «ناس» (مردمانى) كه در مسثله وضوء از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت مى كردند » همان 


مخالفان مشهور عثمان (امثال امام على و ابن عباس) بودند . در ترجيح اين ديد كاه » به موارد ذيل استناد مى كنيم : 
١‏ . مخالفتٍ اين صحابيان با بيشتر اجتهادات عثمان (جنان كه كذشت) . 


؟تيامدن اشام آنهنا دن قهريت كماتى كا وضوى ثلقثى غسلن راروابت كرده اللا همان وضريى كهسدكة بايش را 


عقنان كذارة وعد اللدوى عدو بن عاض آن | نقريت كرة وخمر افيق أنان + أذ را انان داد.. 
". ورود نام هاى بعضى از اينان در فهرست راويان وضوى ثنائى مَشحى .1/0 


٠١8 ص:‎ 


. .در آينده » نقش حكومت امويان و عباسيان را در اشاعه تحريف در متون حديثى وضو ء وارسى خواهيم كرد‎ ١-١ 

7-1 . ابن حجر در افتح البارى ١‏ : 2788 و شوكانى در «نيل الأوطار »3١4_ 7١8:١‏ آورده اند : نشستن ياها از هيج يكك از 
صحابه » ثابت نشده است مككّر از على و ابن عباس و انس . 

- ". ابن حزم در «المحلى ١‏ : 228 مسئله 37٠١‏ مى نويسد : كروهى از ييشينيان » قائل به مسح ياهايند » از آنهاست : على بن 
ابى طالب و ابن عباس . 

- 8 . ابن قدامه در «المغنى ١‏ : 40 » مسئله 20110 مى كويد : از فقهاى مسلمانان كسى قائل به مسح نيست مككر على و ابن 
عباس .. 

ه- ه . عمده القارئ ؟ : 14 ؛ و بنككريد به » تفسير طبرى ‏ : 1١‏ _ 18 ؛ احكام القرآن (جصاص) ": 7" _ 701 ؛ تفسير 
ابن كثير 7 : 73٠/‏ ؛ كنز العمال 9 : ٠١8‏ (در اين مأخذ مى خوانيم : مذهب امام على » مسح است نه غسل) . 

ع-ء. در بخش روايى اين يؤوهش _ به خواست خدا _ بر اسامى آنان آكاه خواهيم شد . 


7-1 . در بخش روايى اين يزوهش .ء اسامى آنان را خواهيم آورد . 


بارى » مجموعه اى از قراين (كه بارزترين آنها ذكر شد) مارابه اين نتيجه مى رساند كه مقصود از «ناس» (مردمانى) در 


حديث وضوء مخالفان عمده عثمان اند . 

فشرده سخن 

وحدت وضو در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله وابوبكر وعَمَر. 
ظهور اختلاف در وضوء در روزكار عثمان . 

اختلاف عثمان با «ناس» (مردمانى) كه از بز ركان صحابه بودند . 
آغازكر بحث اختلاف در وضوء شخص عثمان است . 

ناخرسندى صحابه از ديد كاه وضويى عثمان . 

مخالفت عثمان با سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سيره ابوبكر و عُمَر . 


ص: ا" 


دوران امام على عليه السلام (8؟ _ ٠5ه)‏ 
اشاره 
بعد از آنكه در بحث هاى بيشين به تعيين زمانٍ اختلاف در وضوء دست يافتيم و به جايكاه مخالفان بى برديم » مى يرسيم : 


اكر آنجه را بيان داشتيم درست باشد » جرا على عليه السلام در برابر اين بدعت آشكار (با خطبه يا نامه يا اظهار نظرى) موضع 
كرفت ؟ 


ه ركاه امر جنين باشد » جه تفسيرى مى توان براى آن اراثه داد ؟ 


افزوة ير اين +غلامه آميتى (كه از رز ركان عالمان شبعه اسث) واعلامه مجلس و ديكر يزركاتى كه مقالن عكمان وا كرد آوردة 


اند » به اين مسثله نيرداخته اند و آن را از بدعت هاى عثمان » نشمارده اند ! 
أ. معارضه صحابه با وضوى عثمان 


در بحث هاى ييشين روشن ساختيم كه معارضه دينى نيرومندى در برابر عثمان وجود داشت كه در كمين نشسته بود وبا 
اجتهادات عثمان _ به مناسبت هاى كوناكون __ در مى افتاد » ليكن خليفه به اين مخالفت ها اعتنا نمى كرد و در اجراى آرايى 


مسئله وضوء يكى از اين موارد بود . عثمان (جنان كه ككذشت) در مقاعد و «باب الدرب» در حضور صحابه مى نشست و آنان 


وات وضويى غسلى اش شاهد مئ كرفت سسن عنذا وبر موافقت و ههراعى آثان_ياايق وضو _مى سبو : 


نيز دانستيم كه عثمان _ خود _ در دوره اى از خلافتش ؛ وضو مى كرفت و ياهايش را مسح مى كشيد )١(.‏ و هنكام حكايتٍ 


وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله با اين شيوه » مى خنديد ! 
ص: ٠7١8‏ 


١-١‏ . بنكريد بهء كتز العمال 4: ٠94١و‏ 19 حديث ١888#‏ وع/م729. 


ليكن سرانجام تلاش هاى عثمان » هيج و يوج شد ؛ مخالفان بر او سيطره يافتند و به حياتش يايان دادند . 
كسانى كه در نهايت » عثمان را از صفحه روزكار برجيدند » جزو كروه هاى ذيل به شمار مى آمدند : 
اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله . 

قاريان قرآن . 

فقهاى اسلام . 

ده نفرى كه مده بهشت به آنها داده شد . 

همسران ييامبر 

اينان (آن كونه كه بعضى از نويسند كان و مُورّخان ادعا كرده اند) يكك كروه سياسى يا حزب علوى » نبودند . 


ابنكه اضكات قازينان فقبينان »هسراة سامير ود كزان + يقتاز:زويازوي "نا تدعت هائ عتمان شوت وجد بياس :را 


دربردارد ؟! 


هاء سخنرانى كند يا نامه بنويسد و به شبيه اين كارها دست يازد . 


معارضه اينان » امام على عليه السلام را از رويارويى با عثمان _ در اين مسئله _ بسنده مى كرد . آن حضرت .» هنككامى لب به 
سخن مى كشود كه ديكران از بيانٍ حق دم فرو مى بستند . آن كناه كه جريان ردّ بر عثمان (در وضو و ديكر جيزها) [ تا اين 
نحن ] كوهد رو وذ ان ساق جهو د رهد المكيان وان بك و عفد بق ا ركز هن اللاقور وجوه انعد ادكه 
وضرورتى حس نمى شد كه امام على عليه السلام بر ضدّ عثمان نضّمى را صادر كند ؛ به ويزه آن كاه كه دريابيم عموم 


5١9 ص:‎ 


تأثير اجتهادات او واقع نشدند » بلكه بعضى از آنها از رهكذر همين اجتهادها (و ديكر كارهاى عثمان) او را كافر شمردند . 


حديث را در اختيار داشتند) آنها را به بازنى كرفت و يا آنها راااز اصول حديثى و متون تاريخى برجيد . 
" . موضع عملى امام على عليه السلام نسبت به وضوى بدعى 


باطرح اين سؤال » مطلب را وا مى كاويم : آيا مخالفتٍ قولى تأثي ر كذارتر است يا اقدام عملى ؟ طبيعى است كه مخالفتٍ عملى 
مؤثرتر واقع مى شود ؛ زيرا در دست يابى به مطلوب » رساتر است ؛ به ويزه در بحث حاضر كه «وضوا فعل مى باشد و انجام و 


نمود عملى آن » كارسازتر مى افتد . 


السلام با بدعت هاى عثمان » در عمل مقابله كرد . از آن حضرت نقل شده كه در دوران خلافتش در «رَحْبَها وضو كرفت » 


وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله را توصيف نمود » سيس فرمود : 
هذا وضوءٌ مَن لَمْ يُحْيِث ؛(1١)‏ 
ابن وضوق كدت انبتك كه بدعث لكذارة.. 


بذُعى يديد آمد ؟! 
ص: 51 


: ١ ؛ مسند ابى يعلى‎ 17١6 ؛ و صفحه ”1867 . حديث‎ 1١7/7” حديث‎ , ١1١9 حديث 957 و صفحه‎ .١١8:1١ مسند احمد‎ . ١-١ 


350 , حديث ؛ سنن بيهقى ١:6؛‏ حديث 00 


در يرتو بحث هاى كذشته » ثابت كرديم كه اختلاف در وضو » در عهد عثمان روى داد ؛ جرا كه ابو مالك دمشقى مى كويد 


برايم حديث شد كه در روزكار خلافت عثمان » در وضو » اختلاف رخ داد .(1) 
و مسلم از حُمران روايت مى كند كه عثمان وضو كرفت » سيبس كفت : 


مردمانى احاديثى از ييامبر بر زبان مى آورند » كه نمى دانم جيستند ! جز اينكه ديدم رسول خدا جونان همين وضويم » وضو 
كرفت :1 


ييداست كه عثمان با وضوى آن مردمان » به مخالفت برخاست با اينكه آنان همان وضوى صحيح ييامبر را ادامه مى دادند و از 


بز ركان صحابه شمرده مى شدند و ديككر شواهد وادله اى كه بيش از اين كذشث . 


در اينجا بجاست اشاره كنيم كه قائلان وجوب غسلى (شستن ياها به جاى مسح آن) مفهوم خبر ييشين را وازكون ساخته اند تا 


از آن وضوى مذهب خودشان را برداشت كنند . 


يكى از آنها مى كويد : اينكه على فرمود : «هذا وضوءٌ مَن لم بخ دث» يعنى اين وضوى كسى است كه حَدّثى كه طهارت را 
باطل سازد » از او سر نزده است » از اين رو » وضويى كه از شستن يا تهى است و تنها دربردارنده مسح مى باشد » حدّث را از 


بين نمى .برد . 

براين اساس » وضو _ نزد آنان _ دو نوع است : 

الف) وضويى كه حَدّث را برطرف مى سازد و شامل شستن ياهاست . 

ب) وضوى تجديدى » كه حَدّث رااز بين نمى برد و شامل مسح يا يا ياافزار است .20 


51١ ص:‎ 


.78894٠0 كنز العمال 9: 197, حديث‎ .١-١ 
. صحيح مسلم ١ه باب فضل الوضوء ء» حديث 75519 ؛ كنز العمال 4 : "18 » حديث 917/ا7528‎ . 7-5 
. 24 : ؛ رساله فى المسح على الرجلين (شيخ مفيد) : ه ؛ كنز الفوائد (كراجكى)‎ 1١8 _ 1 : # تفسير طبرى‎ . 3" -9 


يا ديكرى را مى بينيم كه جيز ديكرى را مى كويد . اككر بخت يار شد و تُمر مددكار ء ما اين اقوال را در بحث فقهى و لغوى , 
خواهيم شكافت . 


خودشان عمل مى كردند و صريح قرآن و فعل بيامبر را وا مى كذاشتند) مى ايستاد و كوتاه نمى آمد . 


از آنجا كه اين وضوء بدعت در دين شمرده مى شد ء امام عليه السلام نمى توانست آن را نديده انكارد » بلكه سخن حضرت 
» بدان اشاره دارد . هنكام نقل احاديث امام عليه السلام به كلمات و افعال او آكاه خواهيم شد ؛ كفتار و عملكردى كه در هم 


كوبنده خط مشى اجتهاد در برابر نص است و آن را باطل مى سازد . 
شيخ نجم الدين عسكرى » حديثى را نقل مى كند كه احمد _ در مسندش __آن را از ابو مَطر آورده كه كفت : 


ما در مسجد با اميرالمؤمنين على » نشسته بوديم و آن حضرت در هباب الرَحْبَه؛ قرار داشت كه شخصى آمد و كفت : وضوى 


رسول خدا را نشانم ده ! 


نزديكك ظهر بود » امام قنبر را صدا زد و فرمود : كوزه آبى برايم بياور ... سيسر دو كف دست و صورتش را شست و ساق 
ومكالقن وااية كف ويكك بار سرش را و ياها را تا برآمدكى روى يا مسح كرد » آن كاه فرمود : كجاست كسى كه از 


وضوى ييامبر يرسيد ؟ وضوى نبى خدا اين جنين بود )١1(.‏ 
ليك" در مسند احمد موجود و همجنين در مسند عبد بن حميد (يس از جمللات آغازين) كه اس 


... كف دستان وصورت را سه بار شست » سه بار مضمضه كرد » سه بار ساق دست ها را شست .» يكك بار سر را مسح كشيد 


(و فرمود : از صورت آغاز و به 
ص: 5١١‏ 


. 15080 حديث‎ » ١88 :١ الوضوء فى الكتاب و السنّه ٠5؛ به نقل از مسند احمد‎ .١--١ 


يشت سر ختم مى شود) و ياها را تا برآمدكى روى ياء سه بار مسح كشيد . 
دو كز العمال واقى زقاذتا) لنسبار) قبطل لهاست 213 


1 


وازه «أرنى) (به من بنمايان) كه سائل به آن لب مى كشايد ء بر وجود اختلااف در وضو_در ميان امت __دلاللت دارد و 
يرسنده از امام عليه السلام مى خواهد كه او را بر وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله كاه سازد . اين درخواست ء با بيانِ وضوى 


مسحى (و نه عَسَْلى) از سوى امام همخوانى دارد ؛ جرا كه آن حضرت »ء بيشواى اين مكتب است . به عكس كروه حاكم كه به 


نيز روشن شد كه محل نزاع ميان اين دو مكتب وضويى » اين نقل راوى است كه ييامبر صلى الله عليه و آله سر و ياهايش را 


يكك بار مسح كشيد يا بنابر روايت ديكر » سه بار اين كار را كرد ؟ تا بر اين دلالت كند كه نزاع در دو مورد زير است : 
الف) مسح [ و شستن اعضا ] يكك بار است يا سه بار ؟ 


ب) حكم ياها » مسح است يا شستن ؟ 


امام على عليه السلام خواست براى يرسنده بيان دارد كه وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله وضوى مشتمل بر مسح ياهاست (نه 
جيز ديكر) زيرا آن شخص در مقام يادكيرى بود وامام در مقام آموزش ؛ ازاين روء معقول نمى باشد كه از امام «مسح" بروز 


يابد و معناى وضوى 
ص: اود 


١1‏ يتكريد به مسيد ايك ١881‏ حديث 88؟1 ؟ المسحب من مسند غبد بن عميدك 1+ اءعوؤه؛ كت العمال بوعل 
حديث 789408 . 

7-1 . نه اينكه ناكهانى حُمران را مخاطب سازد كه : «مردمانى ...) يا به ابن دارّه ييشنهاد كند كه وضوى ييامبر را به او بنمايد 
يا در «باب الدرب» و در «مقاعد» بنشيند و صحابه را فراخواند و جلو آنها وضو بككيرد ؛ كارهايى كه عثمان با مسلمانان انجام 


مى داد . 


تجديدى را اراده كند (همان كه بعضى بدان لب جنباند) يا جيز ديكرى مقصود آن حضرت باشد . 


حقيقت وقتى بيشتر روشن مى شود كه اين سخن امام را با آنجه ازاو در جاهاى ديكر صادر شده است ء مقايسه كنيم و تأكيد 


آن حضرت را بر لفظ «احداث» (بدعت كذارى) و«مُخدث)» (بدعت كذار) در نظر آوريم : 


جنان كه بيش از اين كفتيم » امام عليه السلام با كسانى كه در احكام الهى » به رأى خود عمل مى كردند (و عثمان از آنها به 
شمار مى آمد)(1) با همه توان و به شدت » مقابله مى كرد ؛ زيرا در برابر نص صريح قرآن » رأى (و نظر شخصى) حجيت 


ندارد . 


جنان كه صحابه __ از نظر بندكى خدا _ از ديكر مردم » ممتاز نمى باشند ؛ كار خوب يا بدشان به خودشان مربوط است » همه 
در برابر تكاليف شرعى كه خدا بر دوششان نهاده » مساوى اند و هيج توجيهى براى ترجيح نظر يكك شخص بر ديكرى وجود 
نداود مكر زماتى كه يكن ان انهو ياقرآن ماسعف ثعبا شود 


عاضر مان علدو الدكايك ايك 16 ف مغورت يدور انوا قباس قاف فود ساق :واوا ابطق قن لوقف ]ذا ف يه 
وَحْيٌّ يُوحى 0( (ييامبر از روى هواى نفس سخن نمى كويد » آنجه بر زبان مى آورد جز وحيى كه به او شده نيست) اين 
است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به جيزى لب نمى كشود مكر آنجه را كه خدا در احكام و موضوعات, به او مى 
تجابانه اس كد هوا ا تناك وا أراكك اتوم اقب سواه ا قجانا لق 


آرى » امام على عليه السلام به رويارويى با اين اجتهادات بر مى خاست و مى كوشيد اصحاب رأى را با اشاره و تمثيل » تخطئه 
كند . 


ص: ع1" 


ازا كير اعشسان دن باسث كس كد ير اديت دو ركعت تماز اود ريش اعتراض كرن كلك #درآى وأنةو نظري اسست 
كه به ذهنم [ مناسب ] آمد . 

. 5 _ ٠" سوره نجم (07) آيه‎ . 7-١ 

دم سور تساء (06 7م18 


ال ا وجعله ات سق كانت هندى ان تفلن عبد الأزاق و تفلف ابن ان شعه وشتن ا اداوةة من أوزة كد همد شان 
از على عليه السلام نقل مى كنند كه فرمود : 


لو كان الدَّينٌ بالرَأى » لَكانَ باطنٌ القَدَمَين أحَقّ بالمشح مِن ظاهرهما » ولكن رَأَيْتٌ رسولّ الله مَسَحَ ظاهِرَهّما ؛“(1) 


اكر دين به «رأى» (نظر شخصى) مى بود » كف يا از روى آن به مسح سزامندتر بود » ليكن رسول خدا را ديدم كه يشت ياها 


ودر تأويل مختلف الحديث مى خوانيم : 


من بر اين عقيده نبودم كه روى يا از كف آن به مسح سزاوارتر است تا اينكه ديدم رسول خدا روى ياهايش را مسح كشيد 
شد 


وكو عطيف ويك امه اسك : 
من كف ياها رااز يشت آنها به مسح سزامندتر مى دانستم تا اينكه ديدم رسول خدا يشت ياها را مسح كشيد .20 
ف ذيكر زوابات امثال انها . 


بدين ترتيب جكونكى برخورد امام على عليه السلام رابا خط اجتهاد بى حد و مرز (و تهى از معيار و قانونمندى) دريافتيم و 
دانستيم كه آن حضرت رأى را در قبالٍ فعل بيامبر صلى الله عليه و آله بى اعتبار مى انككاشت ؛ زيرا عملى مُجزى است كه با 
هر جند با 


ص: 516 


.١--١‏ كنز العمال 9: 787 , حديث 737204 ؛ سنن ابى داود :١‏ 7 . حديث 12# ؛ مصئف عبد الرزاق ١9:١‏ ». حديث /اه (در 
اين مأخذ مى خوانيم : اكر نمى ديدم كه رسول خدا يشت ياهايش را مى شست ...) ؛ مصنّف ابن ابى شيبه ١‏ : 70 » حديث 
7 . 

.28 : ١ تأويل مختلف الحديث‎ . 7-١ 


9 ” . شسَئْن ابى داود :١‏ 57. حديث 175 هسك ا نعل ١‏ حديث 68” ؛ شسئْن بيهقى 797:1 », حديث ١1198‏ . 


نظر شخصى و ذوقى اش به عنوان يكك انسان (بر اساس اين روايات) همسو نباشد ؛ زيرا امام با قول يا فعل ييامبر مخالفت نمى 
ورزد ؛ يعنى امام عليه السلام مى خواست مسثله را طبق آنجه مردم مى فهمند » به تصوير درآ ورد 2١(.‏ 


اقدام عملى امام عليه السلام بر بيان مورد بيبش كفته » محدود نمى شود » بلكه موضع كيرى هاى فراوانى رااز سوى امام با 
كسانى شاهديم كه در دين بدعت كذاردند و آنجه را جزو دين نيست در آن كنجاندند و اجتهادات و رواياتشان را ملاكك 


فهم احكام قرار دادند .(7) 


يكى از آنها » مسئله وضوست كه در دوران عثمان (نه ديكران) بعضى از مفاهيم در آن مطرح شد و عثمان مى خواست صبغه 
شرع يروتكى بيه أن دهد از جمله : 


. »جايز نيؤدن اشاميدن زيادى آنت وضوء براغ وقو كيرئده در حال انستاده‎ ١ 

. عدم جواز جواب سلام » براى وضو كيرنده در حال وضو‎ . ١ 

امام عليه السلام براى آنكه وجهه شرعى رااز اين مفاهيم بزدايد و آنها را بدعت هايى بنماياند كه در دين وارد شدند » خود 
در حال ايستاده از فزونى آب وضويش آشاميد و فرمود : «هذا وضوء من لم يُخدِث» ؛ اين » وضوى تهى از بدعت أسيبةة. 

اين جمله » همواره با يديده «احداث) (بدعت كذارىق) فى ابد (جنان كه در اينجا ديديم ودر آينده در خواهيم يافت) نه 
اينكه به معناى رفع حَدّث باشد (آن كونه كه بعضى ادعا كرده اند) . 


بواف ووشق ترشية ابق اداح بدصووات دقن اتن _ يه حديك ديل تكريد : 


ص: 5 


.١ -١‏ به جكونكى نككاه عثمان به ويزكى وضوى ييامبر و مطالب ييرامون آن » در جلد دوم اين يزوهش اشاره خواهيم كرد تا 
آن را با آنجه از امام على عليه السلام نقل شده مقايسه كنيم و يايبندى آن حضرت را به قول و فعل ييامبر دريابيم . 
1-1 . در جلد سوم اين موسوعه . هنكام وارسى روايات وضوى امام على عليه السلام » بعضى از اين امور را يادآور خواهيم 


شد . 


الاشحمدتيه عيب التحمان علماتي ء ال بدرش تقل هده كد كرك: 


عثمان را در «مقاعد» ديدم [ كه وضو مى كرفت (1)] مردى براو ككذشت و بر وى سلام كرد . عثمان جواب سلام او را نداد 
جون از وضويش فارغ شد [ از آن مرد يوزش خواست ] كفت : جواب سلامت را بدان جهت ندادم كه از ييامبر 9 شنيدم كه 


مى فرمود : 


هر كه در وضوء دستانش را بشويد » سيس سه بار مضمضه و سه بار استنشاق كند و سه بار صورتش را بشويد و بر دست ها تا 
آرنج سه بار آب بريزد و سر را مسح بكشد و ياهايش را شست و شو دهد .(1) سيس حرف نزند تا بككويد : «كواهى مى دهم 
كوشداى حر اللة سك شيكاتة ابرة و شر يكف تداود و نمطي رده و فر نتافم اوضكه كتافان ميات دو وضو يقن آمرز يندة ع 
شود .220 


نمى دانيم به كدام دليل شرعى » عثمان جواب سلام آن مرد را نداد ؟! 


آيا خردمندانه مى نمايد كه بيامبر صلى الله عليه و آله كه الكوى نيكى هاست . جواب سلام كسى را ندهد » در حالى كه 


قرآن به صراحت بيان مى دارد كه : 
ص: 7١17‏ 


. حديث 529888.» به نقل از بَعْوى‎ .» ١9 : 4 كنز العمال‎ . ١-١ 

7-7 . در «سئن دار قطنى ١‏ : 97 حديث 8) مى خوانيم : دو كف دستش را سه بار سه بار شست .ء سه بار استنشاق و سه بار 
مضمضه كرد و سه بار صورتش را شست و سه بار دستانش را تا آرنج شست و سه بار سرش را مسح كشيد و سه بار ياها را 
شست . در هنكام وضوء مردى براو سلام كرد » وى تا از وضو فارغ نشد » جواب سلامش را نداد . جون از وضو فراغت يافت 
از آن شخص معذرت خواست و كفت : مرا از جواب سلام جيزى باز نداشت جز اينكه شنيدم رسول خدا مى فرمود : هر كه 
اين جنين وضو بككيرد ودر حين وضو سخن نكند » سيبس بككويد : «كواهى مى دهم كه خدايى جز خداى يكتا نيست و 
شريكى براى او وجود ندارد » و محمد بنده و فرستاده اوست ...» كناهان ما بين دو وضويش آمرزيده مى شود . 

د كبر العمال 5+ 158 حدريث ابرع _ المع ؟ابد تقل ازيغوق در مسند عثمان + 


وَإِذَا خُييتُم بتَحّهِ فَحَيُوا بأَحْسَن مِنْهَا أؤ رُدُوهَا » )١(“‏ ه ركاه شخصى به شما تهنيت كفت » شما با درودى نيكوتر او را ياسخ 
دهيد يا مثل همان سلام را به او باز كردانيد . 


جكونه عثمان جواب سلام مسلمان را نمى دهد ء با اينكه مى دانيم علماى اسلام اتفاق نظر دارند كه جواب سلام واجب است 


» هر جند انسان در حال نماز باشد . 
جرا آن كاه كه عثمان وضوى مسحى بيامبر و خنده آن حضرت را حكايت مى كند ء اين ذيل را نمى آورد ؟ 


اين سخن عثمان به جه معناست كه مى كويد : «مَن تنَوضّأ هكذا وَلَمْ يتكلّم) (هر كه اين جنين وضو سازد و در حين وضو 
حرف نزد) ؟! آيا به راستى ييامبر صلى الله عليه و آله دو نوع وضو داشت ؟ جرا آن حضرت » سوى وضوى ثلاثى (نه غير آن) 


اكر عدم رَدّ جواب سلام (در هنكام وضو) يكك تكليف شرعى است . جرا عثمان از شخصى كه جواب سلام او را ندادء 


يوزش مى خواهد ؟ 


اين يرسش هارا وا مى نهيم و آنجه را امام على عليه السلام درباره آشاميدن زيادتٍ آب وضو _در حال ايستاده _ بر زبان 
آورد » بى مى كيريم واينكه جكونه امام عليه السلام با اين خط مشى » در عمل » روياروي بدعت هاى عثمان مى ايستد و به 


تصحيح آنها مى يردازد . 


احيولت وو اشتدكل اق تال بى شفده + روابة كرده الست كد كنيث + 


وى ديد كه على نماز ظهر را كزارد » سبس در «رَحْبَه براى رسيدكى به نيازهاى مردم نشست . جون وقت نماز عصر فرا رسيد 


وتشك راقن اوووتك مشي انون كر فكو يفو دست وشاق شاع انها مالقاو عو كدو سر 
ص: 75١18‏ 


.88 سوره نساء (©) آيه‎ . ١-١ 

7-١‏ . در جمله مسح رديه وذراعَيِه (دست ها و ساق دست ها را مسح كشيد) وعبارت «فَمَسَحَ بوجهه وذراعَيِه) (آب را به 
صورت و ساق دو دستش ماليد) كه در روايت جهارم خواهد آمد » به يقين «غسل» (شستن) منظور است ؛ جرا كه مسلمانان 
بدان اجماع دارند .اما در سر و ياهاء واه «مسح) به همان معناى اصلى باقى مى ماند . و اين ادعا كه «مسح) همان «غسل» 
(شستن) است » بدون قرينه » صحيح نمى باشد و در بحث فقهى و لغوى اين يزوهش __ به خواست خدا _ رد آن» به طور 


مفصّل » خواهد امد . 


و ياهايش كشيد » سيس در حال ايستاده » فزونى آب وضو را آشاميد و فرمود : 
ناساً يَكرَهُون أن يَشْرَبُوا وَهّم قيام ! وَإِنَّ رسول الله صَنّعَ كما صَنَعْتٌ ؛ وهذا وُضوء من لَمْ يُحَدِث ؛(1) 


إِنَ 


مردمانى آشاميدن [ زيادتٍ آب وضو را ] در حال ايستاده » مكروه مى دانند ! رسول خدا همان كارى را كرد كه من انجام 


دادم ؛ واين وضو ء وضوى كسى است كه در دين بدعت نككذارد . 
ودر حديث ديككر است كه امام عليه السلام فرمود : 


رسول خدا را ديدم كه به شيوه اى وضو ساخت كه شما ديديد من وضو كرفتم » سبس با زيادتٍ آب وضو مسح كشيد و 
فرمود : اين وضوى كسى است كه بدعت ننهاد .272 


در حديث سومى » مى خوانيم : 


ظرف آبى براى على آورده شد » ايستاده آب آشاميد و فرمود : به من خبر رسيد كه كسانى خوش ندارند يكى از آنها ايستاده 
آب بنوشد ؛ رسول خدا را ديدم كه به مانند همين كار دست يازيد » سيس از آن آب كرفت و[ بر صورت و دست ها وسرو 


ياها ] كشيد , آن كاه فرمود : اين وضوى كسى است كه بدعت يديد نياورد .250 
ص: 58 


: 4 ١ حدنديث ؟و ان دبك به أن در (رته كد : 89 [مدة استة . ذو‎ » :١ مسئد احمد‎ .١ 
0 حديث "/0١١؛ ونزديكك به آن در ١تفسير ابن كثير ؟ : 0737 آمدها ر «صحيح بخارى‎ 1١ | ١-١ 
. حديث ”67597 به جاى «مسح اعضا)» » «شستن اعضا» 1 مده است‎ ., 

3-5 . مسند احمد ١١7:1١‏ » حديث ٠٠١8‏ ؛ سئن بيهقى ١‏ : ثلا . حديث 5309 . 


9 ”73 . مسند احمدك ١558 : ١‏ . حديث ؟771١.‏ 


دوطيع ديكر از ارب عتؤذه نفل ده كا كنت : 


على را ديدم كه نماز ظهر كزارد » سيس براى رسيدكى به نيازهاى مردم نشست . جون وقت نماز عصر رسيد » تشتكى آب 
برايش آوردند » كفى از آن برداشت و بر صورت و دست ها وسر و ياها كشيد » سيبس ايستاده » فزونى آن را نوشيد و كفت : 


تردماتى ابن كان واثمى يسندئد © در حالى كه وسول تعدا راديلام كه اين كار را انجام داف. 

واين وضوى كسى است كه به بدعت [ در دين ]| دست نيازيد .210 

همجنين احمد به سندش از رِبْعى بن حراش » آورده است كه : 

على بن ابى طالب » در «رَحْبَهِا سخنرانى كرد ؛ خخدا را ستود و ثنا ككفت » و آنجه را خدا خواست بر زبان آورد . 


سبس كوزه آبى خواست .ء از آن مضمضه كرد و بر[ اعضاى وضو [كشيد و زيادى آب كوزه را در حال ايستاده » آشاميد و 
سيس فرمود : با خبر شدم كه كسانى از شما نوشيدن آب را در حال ايستاده » بر نمى تابند ! اين وضوى كسى است كه بدعت 
نككذارد » و رسول خدا را ديدم كه جنين كرد .(27 


بنابراين » به بعضى از مواضع امام على عليه السلام در مواجهه با بر ساخته هاى بدعت كذاران » بى برديم و جكونكّى 
رويارويى آن حضرت را با كسانى كه در دين جيزهايى را وارد ساختند كه جزو آن نبود » دريافتيم و دانستيم كه آن حضرت 
بااين سخن كه «هذا وُضوءٌ مَن لَمْ بخ .دث» خواست بفهماند كه اين شيوه وضوى او ء وضوى كسى است كه در دين بدعت 
ننهاد . 


اما عثمان مى خواست كه به وضوى ثلاثى غسلى اش قداست بيشترى ببخشد . از 
ص: 77٠١‏ 


. 1718 حديث‎ , ١41:١ ؛ مسند احمد‎ 1١ حديث‎ »/85 : ١ سئن نسائى (المجتبى)‎ . ١-١ 


ادا كبتك و11 161 ختديك 1؛ المعجم الأوسط ع:7زمط_ مل حديث 5798 . 


اين روست كه هنكام وضو سخن نمى كويد » براى هر نمازى يكك وضو مى كيرد و به يكك وضو در هر روز[ و انيز به يكك بار 
شسدة اعضاي وضو ] سكده تمى كلد ولروق ان وكبويشن .را اسكتاده ثم اشامد و تاكيك دارة كةوضو بداشنيوة اووياعث 


سزامند است در اينجا وازه «يُخدِث» را روشن سازيم . اين كلمه به معناى آوردن جيز ناشناخته اى است كه معروف نمى باشد . 


«حدّث)» هستى يافتن جيزى است كه وجود نداشت ؛ كفته مى شود : «حدّث أمْرٌ بعد أَنْ لَمْ يكن» ؛ آمرى _ يس از آنكه نبود _ 
حادث شد .210 


ودر الصحاح آمده است : 

«حدوث» ببدايش جيزى است كه نبود . «استَحْدّثتٌ حبرأ ؛ يعنى خبر تازه اى را يافتم .50 

مثل اين سخن » در تاج العروس هست .00 

در التكمله و الذيل مى خوانيم : 

أخدَت الإجل : ابقدع »+ والمغدث : المبقدع »ومنه الحديث 08 : عن أخدت فيها خدثا وآوى معدا ... ؟(ذا 


آن مردء احداث كرد : بدعت ككذازد ؛ مُخدث : بدعثٌ كذار ؛ و به همين معناست حديثى كه مى كويد : هر كه در (مدينه) 


دعن نهد را بعك كذارى :را يناه ذهك...: 
ص: 77١‏ 


1-1 مع متاييس اللغة 9249 

؟- 3 . الصحاح (جوهرى) 778:1١‏ . 

ف اماج العروس اله #اقاواو دن صقهه 3ق الد الت #رأغدكةاتيعى آؤرا اغازيد و يدعت انها 
ع- 8 . التكمله و الذيل (صاغانى) :١‏ /ا0” . 


ه- ه. صحيح بخارى 7 : 22١‏ , حديث 7788 . 


نيز در اين مكل آمده امنثك :+ 


مُخْدّئات الأمور : جيزهايى كه هوا يرستان بدعت كذاردند و سف صالح ء اين رويه ها را نداشتند ؛ از اين ماده است حديثى 


كناهى كويد هر الخدتق بنفية اشن وهر ودع + كمراهى انبتك 11 

زبان شناسان به معناى «از بين برنده وضو) اشاره نكرده اند مككر صاحب تهذيب اللغه كه مى نككارد : 
يقال : أَحْدَتٌ الوَجُلٌ : إذا صَلّمَ أو قضَّعَ ؛ أى ضَرط أو حَصَفَ 4( 

هنكامى كه بادى از شخص خارج شود يا مدفوع كند » كويند : «حدّث» از او سرزد . 


«غريب الحديث) نويسان نيز» اين وازه را به معناى بدعت و آوردن نو ساخته اى در دين » به كار برده اند و به معناى «باطل 


سازنده وضو) نيرداخته اند . 

در غريب الحديث (اثر ابن جوزى) مى خوانيم : 

«فى الأمم مُحْدّئون» أى : مُلْهَمُون » أى : يُصِيبُونَ إذا طَنُوا ؛ 

در ميان امت ها كسانى «مُحْدَّثْ)اند ؛ يعنى به آنها الهام مى شود به اين معنا كه كمانشان درست از آب در مى آيد . 
حسن مى كويد : «حادثوا هذه القلوب» يعنى اين قلب ها را جلا دهيد و جركك [ و زنكار ] آنها را بشويبد . 


«ناكم و مُحْدَّثاتٍ الأمور» , مُحدّثات أمور» جيزهايى اند كه هوايرستان براى خود اختراع مى كنند و سلف صالح بر غير رويه 
آنان اند .(") 


77١ ص:‎ 


1-1 تهذيب اللغه 6+ 188 . در فجمهره اللغه 8+1 "مده است : «وكل ين أَخدَكٌ شيعا فقد ادَعَهه ؛ هر كس جيزى را 
احداث كند » آن را بدعت نهاده است . 

05 و يتكرين بده كيتس اللفه 178 4 لساث العرئ 127 

.١198_ ١98:١ غريب الحديث‎ . ” 9 


در النهايه در توضيح حديث مدينه امن حت فيها م أو آوى تنا (هر كه در مدينه بدعتى يديد آَوَرَد يا بدعت كذارى 


را يناه دهد) آمده است : 
«ححدّث» امر حادث ناشناخته اى است كه مرسوم نيست و در سنت » معروف نمى باشد . 
«مخدِث» هم به كسر دال (اسم فاعل) و هم به فتح دال (اسم مفعول) روايت شده است . 


م دث » به معناى كسى است كه شخصى جنايت كار را يارى رساند يا او را يناه دهد واز دشمنش در امان دارد و نكذارد 


مُحَدَث » همان امرى است كه آن را بدعت نهند و معناى يناه دادن به «مُمْدَث) خرسندى و صبر در برابر آن است ؛ هر كاه 


شخص به بدعت تن دهد و بدعت كذار را تصديق كند و به انكار او نيردازد ء او را يناه داده است . 


وبه همين معناست .» حديث «إياكم وَّ مُحْدّثات الأموي) (از امور از بيش خود ساخته بيرهيزيد) «مُحدّثات» جمع «مُحْدَّتّه است 


به معناى جيزهاى كه در كتاب و سنت و اجماع » معروف نمى باشد .212 


بدين ترتيب دريافتيم كه غلبه استعمال در لغت و غريب الحديث » كاربرد وازه «إحداث» در بدعت كذارى در دين است و 


تجاوز از حد وضوء يكى از مصاديق بدعت كذارى است . 


صدوق در معانى الأخبار از ابراهيم بن مُعَرّض [ مُغرض ] نقل كرده است كه كفت : به امام باقر عليه السلام كفتم : اهل كوفه 
از على عليه السلام روايت مى كنند كه روزى آن حضرت ادرار كرد » سيس وضو كرفت ... آن كاه فرمود : «اين وضوى 


كسى است كه ححدّثى از او سر نزد !) امام عليه السلام فرمود : آرى » جنين بود . يرسيدم : كدام حَدّث به ياى بول مى رسد ؟ 


ص: إرففض 


أحالك النهاية فى غريية الأثر (ابق اثير) 8171 


امام عليه السلام فرمود : 
إلما يعض ذلك التعلاى افن" الرضيوه أن كزية على عد الوقيوم 4ل 


على عليه السلام به اين سخن » تنها زياده روى در وضو را در نظر داشت ؛ اينكه شخص بر حد وضو [ و دستورى كه در آن 


معين شده است ] بيفزايد . 
كلض يه انداة غود ذا ماد رن عكماة اووده اسك كه كك 


فسيك را بو امه بواعة وى ذفيك راسعكن يرا لبيك و أن كاد يكسيلية ادير كر فكو فمنث حشرا البسة وسيش ستو 


باهايش را مسح كشيد و فرمود : «هذا وضوء من لم يُحدِث عَدّثاً) ؛ اين وضوى كسى است كه به ححدّثى دست نيازيد . 
مقصود آن حضرت از اين جمله » تعدّى در وضوست .(7) 


بيداست كه اهل بيت عليهم السلام جمله «هذا وُصُوءٌ مَن لم يُحْدِثُ» را به معناى فراتر رفتن از حدود الهى , به كار مى بُردند و 
آثان به سختان و اصطلاحات خويش از ديكران آ كاه ترد . 


البته انكار نمى كنيم كه اين وازه در سخن ييامبر به معناى جيزى كه وضو را باطل مى سازد » نيز به كار مى رود » ليكن 


بيشتريق استعمال اذى در انتجا .بدعت كذارى دو ديق را كوياسة. 


شريعت اسلام » در مسائل شرعى » تصريح به وازه هاى نفرت انككيز را زشت مى شمارد و براى رعايت ادب » واه هاى مشابه 


آنها راابه كار مى برد . 


رسم عرب اصيل هم » همين شيوه است ؛ به عنوان نمونه » آنان به جاى لفظ «قَفَحَها 


ص: ع" 


أساأ و معاق الأخار :عله بات عن الأحداث فى الوضوء #وسائل الشيعه 6611 تحنديك 11 


؟- 7 . الكافى *:/71 ؛ باب صفه الوضوء » حديث 8؛ وسائل الشيعه ١‏ : ”5 , حديث 1١58‏ . 


(حلقه مَعُصسك) وله «دَبْر) (يشت) را مى آورند ودر آميزش جنسى [ ميان زن و مرد ] وازه «مُضاجَعه) (همبستر شدن) » «مُوَاقَعَه) 
(با هم كلاويز شدن) و «جماع)» (با هم جمع شدن) را استعمال مى كنند و لفظ «فَوْج» (شرمكاه) را براى اشاره به عضو جنسى 


زن و مردء به كار مى كيرند . 


بدين ترتيب » احتمال مى رود كه آمدن «2 دَت» و «أخدّت)» در زبان شريعت .» براى رعايت ادب باشد و خواسته اند از لفظ 


«خَرئَ) (مدفوع كرد) يا «بال» (شاشيد) يا ... به اين دو واه » تعبير آورند . 


بارى وازه «ححدّث» (جنان كه كفتيم) براى جيزى كه نبود و بعداً يديد آمد . وضع شد . سيس آن را با توجه به ملاحظاتى » در 


معناى برطرف سازنده وضوء به كار كرفتند . 


به فرض در روايت «... مَن لم يُخ.دِث» هر دو معنا احتمال رود ء قائل به اين سخن » نمى تواند آن را _ فقط _ وظيفه كسى 
بداند كه مى خواهد تجديد وضو كند ؛ زيرا احتمال ديكرى نيز مطرح است و آنجا كه ياى احتمالٍ ديكر به ميان آيد » جايى 
براى استدلال باقى نمى ماند . 

على رغم همه اينها » روايت «... مَن لم يخ .دِث» به روشنى » به بدعت كذارى در دين رهنمون است » اين مطلب را مى توان با 
دو نككته زير دريافت : 

يكك : ورود جمله «هذا وضوء من لم بخ دث)» در ماجراهايى كه رخ داد » به منزله مؤيد و مفشرر سخن ماست ؛ جنان كه در 
قضيه «آشاميدن فزونى آب وضو در حال ايستاده) » امام عليه السلام به اين كار دست يازيد تا عملكرد كسانى را تصحيح كند 


كه اين شيوه را ناصواب مى دانند و آن را سنت بى دينان مى شمارند . 


دو : جمله «أرنى وضوء رسول الله (وضوى بيامبر را به من بنمايان) در حديث اول واين سخن امام على عليه السلام كه فرمود 


: كجاست آن كه از وضوى رسول خدا يرسيد) روشن 


ص: 7760 


مى سازند كه مسح ياها سنت است و رهنمون اند به اينكه امام عليه السلام در برابر إحداث و بدعت در وضوء بر آن شد كه 


وضوى ييامبر را بياموزاند و بيان كند . 


اين دو قرينه » روايت را از معناى «شاشيدن» و «مدفوع كردن» منصرف مى سازد و در معناى بدعت و ساختن __ از بيش خود _ 


جيزى را كه در دين نبوده است » متعيّن مى كند . 


بدين ترتيب » قول كسى را كه «حدّث» را در روايت مذكور ء به معناى امر ناقض طهارت » مى دانست » و مى كوشيد حديث 
را به تأويل بَرَد » باطل ساختيم . 


. موضع قولى امام على عليه السلام نسبت به وضوى يذّعى 


صدور بعضى از روايات از زبانٍ امام على عليه السلام در مسثئله وضو (و رواج آنها در ميان مردم در دوران آن حضرت) دور از 
ذهن نمى نمايد » ليكن احتمال مى دهيم كه دستان اموى يا عباسى » در نابود سازى يا تباه ساختن اين احاديث » نقش فعالى را 
ايفا كردند ؛ زيرا آشكارا به دشمنى با على عليه السلام برخاستند )١(.‏ 


از مؤيّدات اين ادعا » نامه امام على عليه السلام به محمد بن ابى بكر و اهل مصر است كه در نسخه جايى الغارات آمده است . 


دو كف دستت را سه بار بشوى » سه بار مضمضه و سه بار استنشاق كن و صورتت را سه بار بشوى » سيس دست را تا آرنج 
سه بار بشوى و دست حب را تا آرنج سه بار بشوى و آن كاه سرت را مسح بكش و يس از آن » سه بار ياى راست را بشوى و 


سيس سه بار ياى جب را بشوى . 
همانا من ديدم كه بيامبر » همين كونه وضو كرفت .(1) 


ص: رض 


. به نمونه هايى از اين دشمنى » در دوران أموى و عباسى _ در همين كتاب _ اشاره خواهيم كرد‎ . ١ -١ 
. 580 __ 55# : ١ ؟- ؟. الغارات‎ 


بن قي عدار بورا يت زا به نامر ساس القار كيه كزلة ا وركريسى رود 


سيان مفميشية وسه يان استتفال كد رويك را شو وسوس عشت راسقو أن كاوادستث عن زااشوف وبين ال أنه 


سر و ياهايت را مسح بكش ؛ جرا كه خود ديدم رسول خدا همين كار را مى كرد 2١(.‏ 
حدك تووف حدر سيشدوكه الوسائل. يعد او تقل ووابك اول هى تكازه : 
ع كوي : فيخ مقيد ددر كنات :امال اشن مانن انق :روايت ترانبه ابداد وير أق امير المؤمتين عليه المناام :زوزاينة) من كنك :+ 


ازابو الحسن على بن مُحَمّد بن تيش كاتب » از حسن بن على زَعْفَرانى » از ابو اسحاق ابراهيم بن محترد تَقَفَى » از عبد الله 


بن مُحمّد بن عثمان » از على بن محمد بن ابى سَعيد » از فضيل بن جعْد , از ابو اسحاق هَمُْدانى » از امير المؤمنين عليه السلام 


جز اينكه در اين روايت و در امالى شيخ طوسى 11) متن روايت (همان كونه كه در نسخه اصل بوده) جنين آمده است 5 


سيس سر و ياهايت را مسح بكش . 


يس روشن شد كه در متن جابى الغارات اهل سنت دست برده اند » جرا كه آنان اين روايت را از همين متن جايى » نقل مى 


غلافه تحلى سن الانقل ارق روايت اذ امالى عقيل يان عى ذارف: 


استحباب سه بار مضمشه و استنشاق + ميان متأخران مشهور است و يعضن از آنها اعتراق كرده ائد كه شاهدى براى آن وجود 
ندارد » در حالى كه اين 


ص: 7717 


1-1 اغالى عفيد + /2, 


الحا اماق طوس +13 
دا ممغارك الرتائل 81« ديت يا 


خبر » بر استحباب آن » دلالت مى كند 2١1١.‏ 


مجلسى » در جندين صفحه بعد » مى كويد : 


ديدم كه شستن ديكر اعضاى وضو هم سه بار آمده است و همين » استدلال به اين روايت را ضعيف مى سازد .(7) 


بيداست كه وازه «ثلاثاً» (سه بار) بعد از شستن صورت و دست هاء در نقل امالى مفيد و امالى شيخ طوسى از كتاب الغارات » 
نيامده است . اينكه مجلسى احتجاج به اين روايت را (براى استحباب سه بار مضمضه و استنشاق) ضعيف مى داند به اين دليل 
كه در روايتٍ نسخه جابى الغارات » شستن ديكر اعضا هم سه بار ذكر شده است » جه جهتى دارد ؟ آيا سه بار شستن اعضاء » 


به احتجاج آسيب مى رساند يا شستن ياها ؟ يا هر دو با هم ؟! 


آنها با خبريم ؟ 


جكونه به متن بركرفته از نسخه جابى الغارات اطمينان كنيم و متن نقل شده از نسخه اى را كه نزديكك به هزار سال يا ببشتر بر 


آن كذشته (و شيخ مفيد و شيخ طوسى » به سندشان آن را روايت كرده اند)20) وانهيم ؟! 

صدور نص موجود در نسخه جابى الغارات از امام على عليه السلام به جهات زير شكك برانكيز است : 
ص: 71718 

. 78 بحارالأنوار /الا:‎ . ١ -١ 


؟- ” . همان » ص؟375 . 


9 . شيخ مفيد در سال 5١‏ هجرى و شيخ طوسى در سال 62 هجرى در كذشت . روايت اين دو شخصيت بر جسته » براى 


ما ارزش تاريخى و علمى بسيار بالايى دارد . 


يكك : تَقَفَى » در نكاه اهل سنت » يكك شيعه مُتعصّب است و بعضى وى را به آن توصيف كرهده اند . 
اكر وى شيعه است . جكونه بى هيج اشاره يا يادآورى . خلافٍ آنجه را عقيده دارد و بدان يايبند است » روايت مى كند ؟! 


آيا درست است كه وى به جنين نقلى دست يازد با اينكه روايات مُعارض با آن را (كه اين حديث را تضعيف مى كند) مى 


دائك ؟ 


ابن نُديم » تَقَفَى را از علماى شيعه مى شمارد(1) و شيخ طوسى در رجالش او را در باب «مَن لَمْ يَْو عَن الأثمه(1) (كسانى كه 


از امامان عليهم السلام روايت نكرده اند) مى آورد و به نقل از وى در الفهرست مى نويسد : 
ابراهيم بن محمد بن سعيد بن هلال بن عاصم بن سَعْد بن مسعود ثقفى » كوفى تبار است . 


و سعد بن مسعود ء برادر ابو عُتِيد بن مسعود (عموى مختار) مى باشد . على عليه السلام او را بر مدائن كمارد و هموست كه 
امام حسن عليه السلام در جنكك «ساباط» به وى يناه ورد . 


امامان عليهم السلام [اعتقاد يافت .0 


بيشتر رجال شناسان شيعه (مانند : نجاشى » علامه حلى » ابن داود ... و ديكران) شرح حال وى را آورده اند .(8 


ص: الخحض 


الدلاى الفور يت “اانا قيار الشبحةيى القن الخامس:. 

7-7 . رجال شيخ طوسى : 5١5؛‏ ترجمه 0497 . 

-” . الفهرست : 58” _ /727. ترجمه /. 

#-8, تكريد به : رجال تجاشى ١8+‏ ترجمة 4184 خلاضه الأقوال 54+ ترجمه 4٠١‏ رجال ابن ذاو : 7ع ترجمة 49 تقد 


الرجال (تفرس) 2*1 ترحبمة 17 


تنى جند از عالمان رجال سُنى » به خاطر شيعه بودن ابراهيم » بر وى تاخته اند . 
ابن حاتم رازى مى كويد : از يدرم شنيدم كه مى كفت : ابراهيم بن محمد » شخصى ناشناخته [ غير قابل اعتماد ] است )١(.‏ 


ابو نُعَيِم مى نككارد : ابراهيم بن محمد از شيعيان افراطى است ء از اسماعيل بن أبان (و ديكران) روايت مى كند ... به حديث او 
اعتنا نكرده اند .(7) 


سَمُْعانَى مى نويسد : ابراهيم بن محمد به اصفهان آمد و در اين شهر ساكن شد ء از اهل علو در رَفْضِ است و كتاب هايى در 


تشيّع دارد .20 


ذَهَبِى » مى نكارد : ابن ابى حاتم مى كويد : وى شناخته شده نيست ؛ و بخارى مى كويد : حديث وى صحيح نمى باشد ؛ 
يعنى حديثى كه از عايشه درباره ذكر كلمه استرجاع [ ١‏ إِنا ِلَهِ ونا لَه رَاجِعُونَ » “() ما از خداييم و سوى او باز مى كرديم ] 
هنكام مصيبت . روايت مى كند .(0) 


اكر اين سخنان درباره ابراهيم بن محمد » صحيح باشد » آيا مى توان صدور وضوى ثلاثى عَسْلى را از او در الغارات (بى هيج 


كونه ياداورى در اين زمينه) راست انككاشت ؟ 


با توجه به اينكه اماميه (مانند شيخ مفيد و شيخ طوسى و ديكران) در نامه امام على عليه السلام به محمّد بن ابى بكر » مسح سر 
وياها را ازاو روايت كرده اند » مى توان ككفت كه خبر نسخه جايى الغارات تحريف شده است . 


دو ؛ كناب الغازات اذ كتاب هايى اسث كه ميان اهل سدكت دست به دست عن كردداو از آن استفاده مى كتدد . بعيد به نظر 


نمى رسد كه آنان از محمّد بن ابراهيم » خبرى سازكار 
ص: عرف 


."9 الجرح و التعديل 171:7 ترجمه‎ .١ -١ 

؟- ” . تاريخ اصبهان ١‏ : 778 »2 ترجمه 8١‏ ؛ طبقات المحدثين بأصبهان ": 270٠‏ ترجمه 505 . 
دا اتنيات سكا 81111 

عع . سوره بقره (؟) آيه 182 . 


ه- ث. ميزان الاعتدال ١‏ : /141» ترجمه 197 . 


با مذهبشان روايت كرده باشند ؛ جرا كه نسخه نويسان و حاكمان _ در طول تاريخ _ در تحريف حقايق » نقش بزركى را ايفا 


كردندك . 


بيش از اين كذشت كه طبرى و ابن اثير» از نقل بعضى از روايات (به اين دليل كه عامه تحمل شنيدن آنها را ندارند) جشم 
يوشيدند و بعضى از نصوص را _ براى رعايت حال عامه _ تغيير دادند ! و عثمان بعضى از احكام را با اجتهاد خود » عوض 


مى كرد . 


به عنوان نمونه » طَبرى (و به نقل از وى بسيارى از مؤلفان) به جاى اين سخن بيامبر صلى الله عليه و آله در حقٌ امام على عليه 
السلام كه فرمود : «وَوَصِيِى وتحليفتى فيكم مِنْ بغدى) (هركه مرا در اين امر يشتيبانى كند » وصى من و جانشينم بعد از من در 
ميان شماست) در تفسير آيه إنذار» وازه «كذا و كذاه» را مى كذارد )١(.‏ 


در يى نوشت كتاب آراء علماء المسلمين اثر سيد مرتضى رضوى (صاحب انتشارات «النجاح» در قاهره و ناشر كتاب هاى شيعه 


در مصر) آمده است : 


حدود نيم قرن بيش » دار الكتب مصر در قاهره (با مديريت استاد على فكرى) داير كرديد تا به وارسى كتاب هايى بيردازد كه 


از آنها تأييد شيعه اماميه يا اهل بيت به مشام مى رسيد . 


يايان كتاب ها عبارت «تحقيق : كميته [ ارزشيابى و ] تغيير كتاب ها را با امضاى رئيس انجمن » على فكرى » 


ص: إفرف 


.١-١‏ تفسير طبرى 177:14 » سوره شعراء ؛ تفسير ابن كثير " : 87". و بنككريد به تاريخ طبرى ١‏ : 057 (جاب دار الكتب 
العلميه » بيروت) » باب ذكر الخبر عمّا كان من أمر النبىّ صلى الله عليه و آله . در اين مأخذ » طبرى » همه روايت را نقل مى 
ند اكه وار ضاق اللا هليه و" الد يعد از غرضة رسالقن بر عقيره وكالد القن # قرفوه #/مانكم تزازتى على هذا الأمره 
عَلَى أن يكونّ أخى وَوَصِيّى وَتَليفتى فيكم ...) كدام يكك از شما مرا در اين امر يشتيبانى مى كند تا برادر و وصى و جانشين 


با اين سخن » ثابت مى شود كه اينان فرزندان همان يدران اند » و اين مردم » عين همان مردمان مى باشند و تصوّر تحريف » 


بعيد نمى نمايد و رخ داده است ؛ زيرا نامه امام على عليه السلام به محمّد بن أبى بكر (يس از قتل محمد) به دست معاويه افتاد 


تَقَفَى _ خود _ به اين حقيقت اشاره مى كند . وى بعد از آنكه نامه امام عليه السلام را به محمّد نقل مى كند كه امام در آن 


ابراهيم نَقَفَى مى كويد : برايم حديث كرد عبد الله بن محمد بن عثمان » از على بن محمّد بن آبى سيف » از اصحابش كه على 


عليه السلام آن كاه كه اين جواب را براى محمّد بن أبى بكر فرستاد » محمّد در آن مى نككريست و آن را مى آموخت و بريايه 


آن حكم مى كرد . 


جون عَمْرو بن عاص بيروز شد و محتّرد را به قتل رساند , عَمْرو همه نوشته هايى را كه نزد محمّود بود كرفت و براى معاويه 


فرستاد . معاويه در اين نامه مى نككريست و از آموزه هاى آن به شكفت مى آمد . 
وَلبد بن عُقّبه _ كه نزد معاويه بود _ جون شكفتي معاويه را ديدء كفت : دستور ده اين احاديث را بسوزانند . 
معاويه به وى كفت : اى ابن أبى مُعَئِط » دست نككّه دار ! اين جه سخنى است كه مى كويى ! 


وليد كفت : اين جه نظرى است كه تو دارى ؛ آيا خردمندانه است كه مردم دريابند أحاديث ابو تراب نزد توست » آنها را مى 


معاويه كفت : واى بر تو ! آيا مى خواهى كه علمى اين جنين را بسوزانم ؟ به 


ص: زفرفا 
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خدا سوكند » علمى را جامع تر و استوارتر و روشن تراز آن نشنيدم . 
وليد 5 كفت : اككر از علم و قضاوتٍ على در شكفتى » جرا با او مى جنكى ؟ 


معاويه ياسخ داد : اكر ابوتراب » عثمان را نمى كشت . و به ما فتوا مى داد از او مى ستانديم . سيس لحظه اى خاموش ماند و 
آن كاهيه كسان حاضر در مجلس اشاره كرد.و كفت : 


ما باور نداريم كه اينها از نوشته هاى على بن ابى طالب باشد » بلكه بر اين عقيده ايم كه اينها نوشته هاى ابوبكر صديق اند كه 


نزد فرزندش نهاد ؛ ازاين روء بر اساس آنها قضاوت مى كنيم و فتوا مى دهيم )١1(.‏ 


اين نوشته ها همواره در كنجه هاى بنى اميه وجود داشت تا اينكه عُمَر بن عبد العزيز به حكومت رسيد واو بود كه روشن 
ساخت آنها از احاديث على بن ابى طالب اند . 


ابو اسحاق (صاحب الغارات) مى كويد : براى ما حديث كرد بكر بن بكرء از قيس بن رَبيع » از مَهِسِرَه بن حبيب » از عَمْرو بن 
مُرّه » از عبد الله بن سَلَّمه » كه كفت : على عليه السلام با ما نماز كزارد » جون از نماز فارغ شد ء فرمود : 


ند عَكْوَتٌ عثرة لا أغكذدٌ سوق اكيش بغدها واشكمة 

وَأْجْمَعٌ الأمرَ السَّتِيتَ الْمَنْكَشِ 

ص: ارذرفا 

١-١.در١«شرح‏ نهج البلاغه © : ال/) ودر إسداو اواو 3 : 60٠‏ به جاى «نقضى بها وثفتى) آمده است : «تنظر فيها وَنَاخل 


منها؛ ؛ در آن مى نككريم و احكام رااز آن مى كيريم . 
اما وو والخك ينشيى يماي (الشعل ذلكك عليه > مده اس + اشع عليه عع ناه » يسان نوسكين شد : 


خواهم كرد واين امرى را كه يراكنده شد و انتشار يافت » كرد خواهم آورد . 
يرسيديم : جه شده است اى امير المؤمنين ؟ اين جه سخنى بود كه از شما شنيديم ؟ 


فرستادم ؛ وى كشته شد و نامه به دست نااهل افتاد 2١10.‏ 


آرى » تحريف نصوص و بازى با ميراث دينى » همواره بوده و خواهد بود و بعيد نمى نمايد كه در آينده نيز » به آن نيش و 
يشكال وثك. 


سه : روايت الغارات (نسخه جايى) بر خلافٍ متن اصلى آن است (كه در بحث هاى يبشين آورديم) و با آنجه در آينده روشن 


خواهيم ساخت » تعارض دارد ؛ اينكه امام على عليه السلام يبشواى مكتب وضوى ثنايى مَشْحى است و هموست كه اين 
اصالت را به وضو باز كرداند . 


اما آنجه را شيخ مفيد و شيخ طوسى از الغارات نقل مى كنند » با مكتب امام على عليه السلام و اهل بيت آن حضرت همخوانى 
دارد و هيج كونه تعارضى ميان آنها نيست و همين سا زكارى » اصالت متن مفيد و طوسى (نه غير آن) را رجحان مى بخشد ؛ 
زيرا سند اين دوء نزد ابن هلاءلٍ ثقفى » يكى است و آنجه را از الغارات نقل مى كنند به قرن جهارم يا ينجم هجرى بر مى 
كردد ؛ زيرا شيخ مفيد در سال 5١‏ هجرى و شيخ طوسى در سال * هجرى د ركذشت و نزديكك به دوران صاحب الغارات 


مى زد ستنك . 

نكارنده به نسخه اى از امالى كه نزديكك به عهد مؤلف بود . رجوع كردم و در آن ديدم 

ص: 778 

١-١.الغارات‏ 6 ١‏ _ 108 ؛ در «الاستيعاب 0٠١١8: ٠‏ مى خوانيم : معاويه » مسائلى را كه برايش ييش مى آمد » مى 


نوشت تا برايش از على بن ابى طالب ببرسند . جون خبر قتل او را دريافت » كفت : با مركك على » علم و فقه » از ميان رفت ! 


برادرش عُتْبِه به او كفت : مبادا اهل شام اين سخن را از تو بشنوند ! 


كه امام عليه السلام به محمّرد بن ابى بكر » مسح ياها را نوشته بود (نه شستن آنها را) بارى » معنا ندارد كه امام عليه السلام 
شستن ياها را نوشته باشد ؛ زيرا تضاد ميان اين سخن و مكتب على عليه السلام را دريافتيم » جككونه مى توان يذيرفت كه امام 
عليه السلام براى محمّرد شستن ياها را بنويسد و خود و اهل بيت و خواص آن حضرت . با اقتدا به ييامبر صلى الله عليه و آله 
ياها را مسح بكشند . 


بعد از آنكه ثابت شد شستن ياها _ در وضو _ بدعتى بود كه عثمان بنا نهاد » نوشتن شستن ياها به محمّد » جه معنايى مى 


دهد ؟ توضيح بيشتر در آينده خواهد آمد . 


حاصل آنجه كذشت اين است كه : نقل شيخ مفيد و شيخ طوسى به صواب نزديكك تر است به خلافٍ متن جابى الغارات كه 
بازيجه هوايرستان و متعصّبان قرار كرفت . 


علامه مجلسى رحمه الله از ياد مى برد كه وازه «ثلاثاً» (سه بار) جزو اصل كتاب نيست » بازى حكام و تحريف نسخه نويسان» 
آن را به متن افزود و اكر نقل شيخ مفيد و شيخ طوسى از الغارات در دست نبود » متن درست از ميان مى رفت و امر مشت, مى 
شد و نسبت وضوى ثلاثى به امام على عليه السلام بر دوش تُقَفَى مى افتاد » در حالى كه ساحت وى از آن ياك است . 


دست يافتيم 5 
©. تقدوين وضوى يبامبر صلى الله عليه و آله در دوران امام على عليه السلام 


در كتاب هاى تراجم (شرح حال رجال حديثى و تاريخى) آمده است كه ميد الله و على دو فرزند ابو رافع (از مواليان ييامبر) 


نجاشى مى نويسد : على بن أبى رافع » كتابى را در فنون فقه نككاشت (وضوء نماز و 


ص: إفارفا 


ديكر ابؤات) سيس تجاشى ستدشن :زا به ابن كتاب فى آوره :410 


اساس مذهب اهل بيت عليهم السلام دارد . 


موسى بن عبد الله بن حسن » مى كويد : مردى از يدرم درباره «تشهّد) يرسيد . يدرم فرمود : كتاب ابن ابى رافع را بياور ! [ 


كتاب را برايش آوردم » آن را كرفت ] بحث تشهّد را بيدا كرد و بر ما املا نمود .(7) 

اين كونه نقل ها از امامان عليهم السلام به جه معناست ؟ 

آيا آنان نمى توانستند بى مراجعه به كتاب ابن ابى رافع » احكام شرعى را بيان دارند ؟ 

اين خبر كه بيان مى دارد ابن ابى رافع كتابى در وضو داشت » جه دلالت و مفهومى را كوياست ؟ 


نزديكك ترين احتمالى كه به ذهن مى رسد » در اين خلا-صه مى شود كه امامان عليهم السلام از اين كار اهدافى را در نظر 
داشتند » از جمله : 


ص: عرفا 


إ2 الرعال ةا 6 


لاعالا المراجعات * +6١١‏ مر الجحه * 11 4؛ تيز يدكريك به الآاضايه 8+ ل ترحبيه 9921 


از آنجا كه تدوين حديث به كروه معن و انككشت شمارى » منحصر مى شد و كتاب «ابن أبى رافع» از آن شمار اندكك بود » 
امامان عليهم السلام با ارجاع شيعه به اين كتاب . مى خواستند به آنها بفهمانند كه آنان عليهم السلام به رأى و قياس فتوا نمى 
دهند » بلكه آنجه را بر زبان مى آورند حديث بيامبر صلى الله عليه و آله است كه نسل اندر نسل » آن را به ارث برده اند . 


همه اينها » بدان خاطر صورت مى كرفت كه شيعيانشان رااز آسيب ها مصون دارئد و بر ماجراهاى يشت يرده » 1 كاه سازند . 


دو:ازاين نظر كه «وضوا از امورى شمرده مى شد كه در دوره نخست اسلام تدوين يافت » احتمال مى رود كه آنان قصد 
داشتند شيعيان را بياكاهانند كه اين وضوء (مانند آن دسته از احكام شرعى » كه در دوره عثمان و ديكران » به ياد دارند) امر از 
بيش خود ساخته » نيست » همان وضوى يبامبر صلى الله عليه و آله مى باشد و جنان كه آنها مى نككرند به خط ابن ابى رافع يا 


در صحيفه على عليه السلام ريا در ديكر مدوّنات حديثى) وجود دارد . 


براين اساس » مى توان دريافت كه مسئله «وضو» در ميان قدماء » بحث انككيز مى نمود و امامان عليهم السلام شيعيان را به 


از ابو حنيفه نقل شده است كه امام صادق عليه السلام را ١ض‏ يُحفى) مى ناميد ؛ يعنى علمش را از ١ض‏ يُحف» (صحيفه ها) مى 
ستاند ! امام عليه السلام با افتخار و با صراحت بيان مى داشت كه وى حكم خدا را به جز از آنجه از يدرانش از يبامبر صلى الله 


عليه و آله به ارث برده » روايت نمى كند » مى فرمود : 
إِنّى رَجُل صُحَفِىٌ » فَقّد صَدَّقَ ! قَرَأَتُ صحفَ آبائى ؛ إبراهيم وَ مُوسى ؛(1١)‏ 
ابو حنيفه راست مى كويد » من مردى صحَفَى ام ! صحف يدرانم (ابراهيم و موسى) را خوانده ام . 


ص: خرف 
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اين سخن امام عليه السلام اشاره است به اينكه روايت » بايد با سند معتبر و صحيح به ييامبر برسد [ و كرنه ارزشى ندارد ] . 
استاد محمّد عَمَجاج اشاره دارد به اينكه نزد جعفر بن محمّد » رسائل » احاديث و نسخه هايى وجود داشت )2١(.‏ 


در سخن امام على عليه السلام آمده است كه آغاز رخداد فتنه ها » بيروى هواها و خواهش هاى نفسانى است و بدعت كذارى 
در احكام » تا اينكه مى فرمايد : 


وََدَدْثُ الؤّضوءَ والغسل والصّلاة إلى مواقيتها وَشَرائِعها وَمواضعها ؛(1) 
و وضو وغسل و نماز را به اوقات و احكام و جاى خودشان بركردانم . 
بعيد به نظر نمى رسد كه امام عليه السلام با اين سخن » مى خواهد به بدعت هاى عثمان (در وضو و غير آن) اشاره كند . 


تا بدين جا روشن شد كه قضيه وضوء از دوران امام على عليه السلام تا اواخر عهد امامان از نسل آن حضرت » مطرح مى شد 
و بسيارى از اصحاب ائمه و عالمانٍ مكتب اهل بيت عليهم السلام در اين زمينه » رساله ها و كتاب هايى نوشته اند . 


از آنهاست » رساله هاى اشخاص ذيل : 

على بن مَهُزيار اهوازى .200 

على بن حسن بن فَضَال .(2) 

ص: 77 

. 102 السئه ما قبل التدوين : 08" ؛ تهذيب التهذيب 7 : 288 ترجمه‎ .١--١ 

5-7 . الكافى 8 : 87 » رقم١؟.‏ اين سخن » به روشنى اشاره دارد به ميزان انحرافى كه به خاطر مصلحت انديشى ها و 
هوايرستى هاء كريبان كير سنت شد ؛ هواهاى نفسانى كه بر سنت درآمد و در جاهاى بسيارى با آن درافتاد . دردناكك تراز 
همه اينها اين است كه اين بدعت هاى د رآ مده در دين » به سنت بَدَلى تحول يافت و جايكزين سنت اصيل كشت . 


#دما الفهربيت. + 1875 ترجه قبلا 


ع الفهرسيت : 188 ترجمه 1ل 


على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى .ل(2 

احمد بن حَسَن بن فَصَال .(7) 

و ديكران. 

و كتاب هاى اين افراد : 

على بن بلال .20 

محمّد بن مسعود عَتَاشى .250 

فضل بن شاذان نيشابورى .(0) 

و نوشته هاى ديكران كه در اثبات مسح بر ياها يا عدم جواز مسح بر كفش است . 


ازاين روء اين ادعا كه : «حتى يكك نص كه از على عليه السلام در اين باب صادر شده باشد وجود نداردا سخنى بى معنا و 


تهى از حقيقت است . 


اما اينكه علامه مجلسى و علامه امينى (و ديكر بزركان) آنها را نقل نكرده اند » موجب تضعيف آنجه ما بدان دست يافتيم » 
نمى شود ؛ زيرا آنان ادعا ندارند كه همه بدعت هاى ديكران را كردآورده ودر كتاب هاشان كنجانده اند» هر جند به 


مناسبت » به بعضى از آنها اشاره كرده اند . 

افزون بر اين » كوييم : 

الا : بحث علامه امينى به «روز غدير» اختصاص دارد و بحارالأنوار مجلسى به جمع آورى روايات اهل بيت مى بردازد . 
ثانا «عتلافه افق تكو كنات القون با روش تعلين _ كليل ابه واكارى قكية:وقيو 

ص: 779 

أت ل الفهرسيق + لاقلا كرسي ون 

36 الفهرست : /ا7. ترجمه‎ . 5-١ 

عف # التورسيق #أعاع بيه 21 


#د ا الفيرميكة 7 111 اليه 0 


6- ث . الفهرست : »١191/‏ ترجمه 087 . 


نمى يردازد . ما با اين شيوه » همه مسائل ييرامون وضو را كرد آورديم و به تأليف و شرح و تفسير آن يرداختيم از روايتى كه 
مسلم از حمران نقل مى كند : (إنَّ ناساً يتَحَدَّ ثون ...) (مردمانى حديث مى كنند ...) اين ماجرا را آغازيديم و به حقايقى آن را 


يايان مى بريم كه خواننده در انتهاى يزوهش ء آن را در مى يابد . 


آرى » علا-مه امينى رحمه الله متن هاى ثابت و منقولى را در اين بدعت (كه در كتاب هاى سيره و تاريخ ذكر شده اند) مى 


آورد و آنها را وارسى مى كند و بيش از اين » ادعايى ندارد . 


ازاين روء از برادران يزوهشكر مى خواهيم كه هنكام وارسى مسائل اختلافى ميان مذاهب » شيوه «علمى _ تحليلى را كه با 
شواهد وادله ثابت مورد اتفاق مسلمانان همراه باشد » ببيمايند ؛ جرا كه اين روش به نتايج درخشانى مى انجامد كه هر 


خردمند حقيقت جوء آن را مى يذيرد . 
در اينجاء آنجه را در دوران امام على عليه السلام مدّ نظرمان بود ء به يايان مى بريم . 


755١ ص:‎ 


دو اصطلاح 

اشاره 

از آغاز اين يزوهش تاكنون دو اصطلاح را به كار كرفتيم : 

. وضوى ثلاثى عُسلى - وضوى عثمان‎ .١ 

؟مسؤقيوض الى يض كدوقيو يي لقان عفنا كدان ورامو خيلن اللدعلية و العو نيعا كرولت: 


در اينجا بجاست اين دو اصطلاح را تعريف كنيم و جكونكى بركرفتن اين دو مفهوم را در يزوهشمان بيان داريم و بااين بحث 


» باب اول از جنبه تاريخى مسئله به يايان مى رسد . 


نزد حقوق دانان و اهل شريعت «اشهاد) (شاهد آوردن) از اصول اثبات ادعاست و غالبا در دعاوى مطرح مى شود و يشتيبانٍ 
نظر مُدَّعى (- خواهان) بر خصم خويش است و يكك حجت (و دليل) قانونى به شمار مى رود كه براى فيصله دعوا به آن دست 
مى يازند . 

عثمان (جنان كه متون حديثى و تاريخى كوياست) براين اصل تكيه كرد و آن را به كار كرفت و دراين راستاء صحابه را بر 


بفهماند كه با مردم در مسئله وضوء اختلاف دارد ؛ زيرا آنها اين كار را سنت نمى شمارند . 


استناد دهد و آن را وضوى ييامبر قلمداد كند . 
اين در حالى است كه امام صادق عليه السلام مشروعيت شستن بار سوم را _ در وضو _ 


ص: أفرف 


نس 'يذيرد و آن را سنت نمى ذاند» بلكه وبدغعث] عى انكارد +60 


براى توضيح بيشتر » بعضى از اين روايات را مى آوريم : 


احمد _در مسندش _آورده است : برايم حديث كرد عبد الله [ كفت : ] براى ما حديث كرد وَكيع [ كفت : ] براى ما 
حديف كر سفياق: از ابى التضرو + از انس كه عدهان در :امقاعد) (ساحة مستجد) سه باق سه باز وضو هى كرفت . مرذاتق او 
اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله نزدش بودند ء از آنان مى يرسيد : آيا نديديد كه رسول خدا اين جنين وضو مى كرفت ؟ 
من كندددة ريع الاك 


امك + دو سندشن - من كوبك براق ها نحدديت كردعين الله[ كفت ] يراب خلبيك كرة يدوه [ كفت +] باص هديك 
كرد أَشْبجعى [ كفت : ] براى ما حديث كرد يدرم » از سفيان » از سالم أبى النَضّْر » از بُشر بن سعيد » كه كفت : عثمان به 
«مقاعد) مى آمد » آب وضويى مى خواست ؛ سه بار مضمضه و استنشاق مى كرد » سيس صورتش را سه بار مى شست و 
دستانش را سه بار سه بار مى شست » آن كاه سر و ياهايش را سه بار سه بار مسح مى كشيد » سيس مى كفت : رسول خدا را 


ديدم كه اين جنين وضو مى كرفت » اى اشخاص (شمارى از اصحاب ييامبر نزدش بودند) آيا جنين 


ص: زفف 


١-١.در«تهذيب »8١:1١‏ حديث )2١١‏ و در(الإستبصار ١‏ : الاء. حديث )1١8‏ از امام صادق عليه السلام نقل شده كه : 
«الثالثه بدعه» (شستن بار سوم بدعت اسث) ودر حخديث ذيكره ذرالانهليت الأحكام ١‏ حديث )2٠١‏ ودر(«الإستبصار ١‏ : 
6 مى خوانيم كه امام عليه السلام براى باطل ساختن اين بدعت عثمانى » فرمود : «مَن لم يستيقن أن واحده من الوضوء 
تجزيه » لم يَوْجَرْ على الثنتين» ؛ هر كه يقين نكند كه يكك بار شستن اعضا در وضوء او را بسنده است » بر دو بار شستن ياداش 
دريافت نمى دارد . 

١ حديث 0337/8 آمده است ؛ صحيح مسلم‎ 1/8 :١ لا ء حديث 144 ؛ مانند اين حديث در «سئن بيهقى‎ : ١ مسند احمد‎ . 1-5١ 


: /30 » حديث 7370 (به اختصار) . 


تبوة ؟ آنان فى كني ندرا 3 


ابفمة او و ميتدك ىمى أووه: براقّماتحذديث كره عبد الله[ كفت 4 ] برام حديك كرد يدوم [ كلت ] براق ما حدريك 
كرد عبد الله بن وليد [ كفت : ] براى ما حديث كرد سيان [ كفت : ] برايم حديث كرد سالم ابو النَصُر ء از بُسْر بن سعيد » از 
عثمان » كه كفت : وى آب وضويى خواست ودر «مقاعد» وضو كرفت ... سه بار سه بار وضو ساخت » سيس به اصحاب 
امير فلن الله علية و الهقرموى ؛ آنا ديديدك كه رسول عدا همي كان واكرة ؟ كنهد : ار 177 


مُتَّقَى هندى »ء از ابو التتضر » به دو طريق نقل مى كند : 


الق) عثمان سه باوسة بار وضو هى كرفت #سيس مى كفك : شما وايه عدا س وكيد آياهى دائيد كه رسول خدا حوثان كه 


من وضو كرفتم » وضو مى ساخت ؟ مى كفتند : جرا .250 


ق) به لفظ دريكرق اسده اسث © عمان نيه كسائن كه دن حضورشن يوذئد من كفت + شما وا يه دا ش وكيد آيا من ذائيد 


كه رسول خدا جنان كه من الآن وضو كرفتم » وضو مى ساخت ؟ مى كفتند : آرى . 
عثمان اين كار را بدان خاطر انجام مى داد » كه اخبارى از وضوى اشخاصى به 


ص: إرففا 


.١--١‏ مسند احمد ١1:/ا8»‏ حديث 5817 . اين حديث اشاره دارد به اينكه بدعت سه بار شستن اعضا » بيش از بدعت شستن 
ياها » صورت كرفت و به منزله بسترسازى براى طرح آن به شمار مى آمد . دليل اين سخن » روايت دارقطنى است كه اين 
روايت رابا همين سند مى آورد » ليكن به جاى مسح ياها » شستن ياها را ذكر مى كند و مسح سر را بعد از شستن ياها مى 
آورد (بنكريد به » سنن دارقطنى ١‏ : 80» باب فى الحث على المضمضه والإستنشاق » حديث )٠١‏ . 

5-5 . مسند احمد ١‏ : لام حديث /58 . 


”. كنز العمال 9: 19١‏ » حديث 3732/17/2 . 


كوشش وسيده بود:.(141 


م 


داوقطق .يه كدق نت او تمه روات كرف ااه كنك مساق وس عد از اعسات اتير وخر اند وق اندنا 
دسة واشت بر دست حب ريكضقى أن واسدمار شدت وسوس مد نار تم عفيه تو نه باو اسسفاق كردى ان كام ميان 
صورتش را شست .» يس از آن دستانش را تا آرنج » سه بار سه بار شست » سيس سرش را مسح كشيد و آن كاه ياهايش را 
مسح كشيد و آن دو را ياكيزه ساخت » سبس كفت : رسول خدا را ديدم كه وضو ساخت . مثل همين وضويى كه شما ديديد 
من كرفتم » آن كاه فرمود : هركس وضو بككيرد و وضوى نيكويى سازد » سيس دو ركعت نماز كزارد » مانند روزى كه از 


مادر زاده شده از كناهان ياكك مى شود . 


أن كا عنمان كتفلا + اباستين لست ؟ او كنك «سراء يرسيذ : آى فلا 6 باعطين بوى؟ وى كفكة: ارق ب نا 


اينكه تن جد از اضصحاب بباعير وا شاهغلد كرفت و سيس كفت : سياس خداى را كهاهرا يزاين حديث + همرافى كرديد :330 


ازاين روايات» مى توان نتيجه كرفت كه «سه بار شستن» (در زمان عثمان) از موارد اختلااف ميان مسلمانان بود ؛ زيرا 
خردمندانه نمى نمايد كه عثمان كروهى از صحابه را بر اين كارء شاهد بكيرد و تااين حد ذهن آنها را بر آن توجه دهد ؛ 
جنان كه در روايت احمد ملاحظه مى شود كه وى كروهى از صحابه را در «باب المقاعد» شاهد كرفت » يا شمارى از صحابه 
را جدا جدا كواه خواست (كه در روايت دارقطنى هست و ديكر رواياتى كه از جيز بى نام و نشانى يرده بر مى دارد) بى آنكه 
در وراى اين مسثئله «اشهاد) 


ص: عع" 


١-1‏ . كنز العمال 94 : 198 : حديث 788:17 ؛ مسئد الحارث 23 717+ باب ما جاء فى الوضوء وفضله » حديث 4/6 مسئد أبى 
يعلى ":/. حديث 777 . 

؟-؟ . سئن دارقطنى ١‏ : 80» باب ما روى فى الحث على المضمضه و ... » حديث 9 ؛ كنز العمال 9 : ١957‏ . حديث 72/8/7؛ 
در اين مأخذ » به جاى متن دارقطنى » آمده است : «ثمم مسح برأسه » ثم غسل رجليه) ؛ سيبس سرش را مسح كشيد و يس از آن 


#ياهاش راشسة. 


(كواه كرفتن) حقيقتى نهفته باشد . 
محل اختلاف ميان عثمان و ديكران » واضح و روشن است . اكر همه مسلمانان با هم اتفاق نظر داشتند كه شيوه وضوى عثمان 


وسح اسعانوض نازى تراشت نا محامر] شاهل بكرة:. 


آذ را اليامين عاط واشهد (جتاة كدر ديا انى علقمة و دكروواباك :ديليه فى شود . 


عثمان تعبيرهاى «اسباغ) (وضوى كامل) و «احسان» (وضوى نيكو) را كه در سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است » به 
كار مى كرفت و مفهوم خاصى بر آنها مى افكند » سيس از اين خواستكاه , براى نهادينه كردن ديد كاهش بهره مى جست و 


مى كوشيد با اين دو مفهوم » ديكران را قانع سازد واين دو را تفسيرى براى شستن ياها و سه بار شستن اعضا قرار دهد . 
وضوى نيكو 


در صحيح مسلم مى خوانيم : براى ما حديث كرد زُهَير بن حؤب [ كفت : ] براى ما حديث كرد يعقوب بن ابراهيم [ كفت : ] 
براى ما حديث كرد يدرم » از صالح كه ابن شهاب كفت :... ليكن عَرْوَه از ُمران حديث مى كند كه كفت :... آن كاه كه 
عثمان وضو كرفت » كفت : به خدا سوكند . حديثى برايتان بخوانم كه اكر آيه اى در قرآن نبود » به آن لب نمى جنباندم ؛ 
شنيدم كه ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمود : شخصى كه وضويى نيكو سازد » سيس نماز كزارد » كناهان ميان آن و نمازى 


كه در بى مى خواند » آمرزيده مى شود . 


عُرْوَه مى كويد : آن آيه ء اين است ٠:‏ إِنَّ الَِّينَ يكتمُونَ ما أَنرَلنَا مِنَ الْيَاتِ وَالّْدَى من بَعد ما نه ِنّْسِ فِى الْكتَاب أولئك 
يَلعَنّْهُمُ الله م وَيَلعَنْهُمُ اللاعِنُونَ ؛ “(1) كسانى كه 


ص: حرف 


: 189 سووه بقره () يذ‎ ١1 


تفال هاى :روشن وهدايق را كه بس از بين براق عردم » در كباك نآزل كرديم + كان ساؤتد» ذا اتهارا لعن كنداو 


لعنت كنند كان هم بر آنان نفرين فرستند . 


آيا روايتى مانند اين » نيازمند جنين سوكندهاى شديد («والله لأحدّتتَكم» ؛ به خدا سوكند حديثى را برايتان باز كويم » «والله 
لولا- آيه) ؛ به خحدا قسم » اكر آيه اى در كتاب خدا نبود) است با اينكه مسلمانان بر صدور آن از ييامبر صلى الله عليه و آله 


متفق اند و صحابه آن را نقل كرده اند . 


روايت «الحسان الوضوء) (وضوى تكو ساحتن) ان أنس 03و غمر (و اشخاض فراوان ديكر) از سامير ضلى الله عليه و آله تقل 


شده است » و از احاديثى است كه هيج كس در آن اختلاف ندارد . 


ازَعُمَر._ به طور ويزه _ رسيده است : «... هركه وضو بككيرد و آن را نيكو به جا آوردا .(1) «هيج كس نيست كه وضو سازد و 
وضوى نيكو بككيرد » سيس بكويد ...) »(*) «ييامبر صلى الله عليه و آله مردى را ديد كه وضو ساخت و به جاى ناخن هاى 


يايش آب نرساند » آن حضرت از وى خواست كه باز كردد و وضويش را نيكو انجام دهد» .() 
بيداست كه اين روايات عَمَر » بيش از تحديث عثمان است . 


اكر تين الث + اتكوه ابن مو كددهاى شقيد ال سوق عفدا براق كست ؟ و كوافى كفن ميحابةو قل اين احادية وير 


وضوى كامل 


ص: مرف 


1-5 ,يه عتواق فوته ة تكر بد مه نهد وك ابن مجه اال انس :+ از بباشر صيلى الله عليه و آله كه كرمود :بعر كهاوضى بكيرة و آن 
را نيكو انجام دهد . سيس سه بار شهادت به توحيد را بر زبان آورد ... (سئن ابن ماجه ١‏ : 184 » حديث 284) . 

؟- 5 . سئن دارمى ١‏ : 9472, حديث 1#١لا؛‏ سئن نسائى 97:1١‏ , حديث 1158 . 

#- #. سنن آبى داود ١‏ : “51 . حديث 1284 ؛ سنن ابن ماجه ١‏ : 188 » حديث 451١‏ و ينكريد به» صحيح مسلم 27١4:1‏ 
حديث 3759 , 


"- 5 . تفسير ابن كثير 7 : 7 سوره المائده ؛ سئن بيهقى ١:/ا9,‏ حديث ١‏ و صفحه "787, حديث /739. 


در اين باره » احاديثى در صحيح مسلم (و همجنين در موطأ مالك) به سه طريق روايت شده است . از ابى عبد الله سالم رسيده 


قرمود :اويل للأعقاب مق الثانه عراف بر باشعه عا ان افص 1ؤكه 


عايشه _ در خطاب به برادرش _ مى خواست از جمله «أشريغ الوضوءا (وضو را كامل به جا آور) و همجنين در نقل سخن 
بيامبر «ويلٌ للأعقاب» (واى بر ياشنه ها) لزوم شستن ياها را استفاده كند . 


مى يرسيم : جه اندازه اين دو نص » مقصود عايشه را كوياست ؟ 


جرا اينان در لزوم شستن ياها و سه بار شستن اندام شا وشو :اين مقاقيمى كل «أسيغواة (وضو وا كامل شازيند) و واخكنواه 
(وضويى نيكو بكيريد) و «ويل للأعقاب» (واى از ياشنه ها) استناد مى كنند و بيشتر احاديث باب «غسل الرجلين» (شستن ياها) 
در صحاح و مسانيد و استدلالى كه در آنها به آن شده » نقل «ويلٌ للأعقاب» است واز وصف وضوى ييامبر صلى الله عليه و 


آله در آن خبرى نيست ؟! اين روند جه معنايى مى دهد و بر جه جيز دلالت مى كند ؟! 


در كتاب هاى صحاح » روايات فراوانى درباره محبوبيت «اسباغ الوضوء» (وضوى كامل ساختن) از اشخاص زير نقل شده است 


على بن ابى طالب . 
ابو هْرَيْرَه . 


ص: وفف 


.١-١‏ صحيح مسلم 5١١:1١‏ . حديث 3٠‏ ؛ موطأ مالكك .١9:1١‏ حديث 8” ؛ مسند احمد 8 : ٠‏ . حديث 738188 » از ابى 
سلمه . 


وديكر اشخاص . 


شديد » نشدند (جنان كه عثمان اين كار را مى كند) . 


سخن بايانى 


فقوتو الحه كذشث ‏ روشن كن كد عتجان كروراق تأكيد بر دو جمله «أَحْسَنَ الوضوءا (وضويى نيكو سازد) و «أَسْيَعٌ 
الوضوءا (وضوي كامل بجا آورد) فى عتواستث جيرى را كه در ذهنشس جولان داشت » ياس دهد و آن زابه ديكران برسائكد؟ 
زيرا شاهد كرفتن صحابه بر احاديثى كه ميان مسلمانان مُسِلّم است » نيازمند سوكندهاى غليظ و شديد نمى باشد . 


تأكيد عثمان » امرى را در خود نهفته داشت ؛ وى مى كوشيد مفاهيم ثابت نزد مسلمانان را به كار كيرد و ازاين سكو ء نككرش 
جديدش را استوار سازد و با اين ترفند » مردم را سوى خود بكشاند ؛ جرا كه عبارت «أَحْسَنَ الوضوء» يا «أَسبَعٌ الوضوء» (از 


نكاهى) به فزونى قداست رهنمون است و مسح (مانند شستن) اين قدسيت را كُويا نمى باشد . 


اينجاست كه معناى تأكيد امام على عليه السلام را در رد رأى كرايى و قياس » مى فهميم و به بيانِ آشكار آن حضرت بى مى 


ص: را 


به نص تن دهند (نه رأى) . 


از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود : 


و 
ع 


ته عن لأقة زوهد يكنات الله قم تفكل أزهه به ترسوك للدت تقل بالوأى 39 اكملوا بالرأى ققد علو وأغار) بق 


اين امت » در برهه اى به قرآن عمل كنند و در برهه اى ديكر به سنت ييامبر » سيس به رأى كرايش يابند ؛ آن كاه كه به رأى 
عمل كلد خودشان كتراةشوتد و ديكراة راتيز كمراة ساريد . 


بدين ترتيب » راز نهى ييامبر را از رأى كرايى » دريافتيم و به منع امام على عليه السلام و امامان از نسل آن حضرت از اخذ به 


رأى » بى برديم . به خواست خدا » در دو دوره اموى و عباسى » آكاهى هاى بيشترى را ارائه خواهيم داد . 

مى توانيم اختلاف ميان عثمان و صحابه را كه در ماجراى وضو ء با او درافتادند » به دو مورد زير مشخص سازيم : 

1 دقحات شن ؛ زيرا عثمان ع باجا دو بار شسين و يرسه بار قسن اصرار داشت و صحابة وا بر اين كار شاهد من كرفت 
١‏ . شستن ياها به جاى مسح آن » و شاهد كرفتن صحابه بر اين عمل (جنان كه در روايت ابو عَلَْمه هست) . 


شاهد كرفتن صحابه بر سه بار شستن اعضا و شست و شوى ياهاء كانون اختلاف عثمان با مردم به شمار مى آيد ؛ زيرا عثمان 


بر اين دو مفهوم » اصرار داشت ازاين رو مى توان نيم دو نكته زيرا را بيرون كشيم : 
الف) مفهوم وضوى ثلاثى غشلى . براى اشاره به وضوى عثمان . 
ب از متهوم مخالق يكن نوق +اصطلاح وضوي ثاتى مسحى :را التراع كنيم انا 


ص: الخرض 


١-3‏ كر الال 1 1# ديت واة: 


اشاره اى باشد به وضوى مردمانى كه از ييامبر حديث مى كردند و مخالف وضوى عثمان بودند . 


بارى » عثمان با آوردن «وضوى ثلاثى عَسْلى) به جاى «وضوى ان تقس 1 ابعاد مك وفوى عد يدق وا ب دو قيال مشت 
بيامبر صلى الله عليه و آله _ ترسيم كرد و عبد الله بن تَمْرو بن عاص ء ادعاى عثمان را با آنجه در كتاب هاى يهود ديدء 
تو زع 

اين وضو [ كه بر شستن ياها تأكيد مى ورزد ] امروزه » با آنجه در تورات (كتاب خروج » فصل 5١‏ » آيه 1 امدهءاست »© 
سا زكارى دارد . 


مادر بحث لغوى ء با اين نصوص و امثال آنها (مانند احاديث «أحسنوا الوضوء» و «أسبغوا الوضوء)) درنككى خواهيم داشت و 
انكيزه اين خط مشى عثمان و حكومت اموى را شرح مى دهيم و ميزان استفاده آنها را از اين دو اصطلاح (و ديكر ادله تقويت 


كننده) روشن مى سازيم واز نقش آنها در ترويج اين مفاهيم » در راستاى استوار ساختن وضوى عثمان يرده بر مى داريم . 


ص: 16٠‏ 
١1-١‏ . بنكريد به » كتاب مقدس (عهد عتيق و عهد جديد) : 187 (ترجمه فاضل خان همدانى » انتشارات أساطير » جاب سوم 


2 . دراين مأخذ » آمده است : «و حوض را در ميان جادر جماعت و مذبح قرار داد و آب را جهتٍ شست و شوء بر آن 


ريخت ؛ و موسى و هارون و يسرانش » دست ها و ياى هاى ايشان را در آن مى شستند» (م) . 


بخش دوم: وضو در دوران امويان و عباسيان 
اشاره 
وضو در دوران اموى (50 _ 77١ه)‏ 


وضو در دوران عباسى اول مضنا _- شرفم 


ص: درك 


ص: 507 


بيش از يرداختن به مطالب بخش دوم » لازم است عواملى كه دوران امَوى و عباسى رااز دوره هاى ييشين متمايز مى سازد , 


يادآور شويم . اين عوامل » امور ذيل اند : 
.١‏ قداست خلافت در اين دوران فرو ياشيد . و هاله اى از قدسيت كه در صدر اول بر خليفه افكنده مى شد » از ميان رفت . 


؟. بسيارى از صحابه اى كه در دوره أُمَويان مى زيستند » از متأخران صحابه بودند ؛ و بيشتر آنها به كاروان خلفاى سياسى 


. در صدر اسلام » خليفه مى كوشيد ظواهر اسلامى را حفظ كند , در حالى كه در اين دوران «هدف» استوار سازى حكومت 


بود و خلافت , تنها يكك منصب سياسى به شمار مى آمد . 
*. به جهت شمار اندكك صحابه » احتمال تغيير در دين » دور از ذهن نمى نمود . 


اين عوامل » دست به دست هم دادند و جامعه و افكارى را شكل دادند كه با دورانٍ خلفاى راشدين » تفاوت جوهرى داشت . 


به همين خاطر ‏ ما اين دوران را جداكانه آورديم تا بتوان به طور كسترده تر به وارسى آن يرداخت . 


ص: اودكا 


دوره امويان ©١+(‏ _ ؟١11١ه)‏ 
اشاره 


بنى اميه با اين ترفند كه عثمان مظلوم كشته شد _و به بهانه خون خواهى او _ حكومت را به دست كرفتند و فضائل او را نشر 
دادند و در برابر مخالفان عثمان ايستادند و منزلتٍ آنان را فرو كاستند و از اين رهككذر , يايبندى به فقه عثمان و انتشار ديد كاه 
هاى او رابه ميان كشيدند على رغم آنكه بعضى از آنها با آيات كوياى قرآن و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله مخالفت 


ذاشت . 


براى بار سوم تأكيد مى كنيم كه ما كاه بعضى از روايات را (مانند تمام خواندنٍ نماز در «منى» از سوى عثمان) به جهت 
رويكردهاى ويزه اى » تكرار مى كنيم ؛ زيرا اين يزوهش بر بيان ملابساتٍ احكام » مبتنى است ؛ كاه روايت اتمام نماز عثمان 
را مى آوريم تا بدعت هاى عثمان را بنمايانيم و بيان داريم كه وى به امورى دست يازيد كه در عهد عمَر و ابوبكر » سابقه 
نداشت » و كاه همين خبر را مى آوريم تا أسامى مخالفان عمده عثمان را از آن بيرون كشيم » و بار ديكر اين خبر را مطرح مى 
سازيم تا ثابت كنيم كه حككونه امويان در راستاى تحكيم فقه عثمان و شيوه و مكتب اوء كام بر مى داشتند . 


ازاين رو» در هر بار تكرار اين متون » هدف و مقصدى منظور است و نتيجه خاص خودش را در بيى دارد . 


ص: بوذذلا 


رويكرد امويان به فقه عثمان 


احمد __ به سند خويش _از عباد بن عبد الله بن زُبير» از يدرش نقل كرده است كه كفت : جون معاويه با قصد حج به مكه 


آمد » همراهش شديم . نماز ظهر را با ما دو ركعت خواند » سيس به «دار النَدُوَه بازكشت . 


راوى مى كويد : عثمان » هركاه به مكه مى آمد » نماز ظهر و عصر و عشا را تمام (جهار ركعت) مى كزارد و آن كاه كه 
سوى «منى' و اعَرّفات» بيرون مى آمد ء اين نمازها را شكسته مى خواند و هنكامى كه از حج فارغ مى شد و در «منى» اقامت 
مى كزيد » نمازها را تمام مى كزارد تا اينكه از مكه خارج مى كشت . 


جون معاويه » نماز ظهر را دو ركعت خواند » مروان بن حكم و عَمْرو بن عثمان » برخاستند و كفتند : بر يسر عمويت عيبى 
كرفتى كه كسى به اين زشتى به شخصيت او صدمه نزد ! معاويه يرسيد : كدام عيب ؟ كفتند : مككر نمى دانى كه او در مكه 
نماز را تمام مى خواند ؟ معاويه كفت : واى بر شما ! من با ييامبر و با ابوبكر و عَمَر » همين كونه نماز خواندم كه ديديد» از 
بيش خود كارى نكردم ! آن دو كفتند : يسر عمويت نماز را در مكه تمام مى خواند و مخالفتٍ تو با نماز وى » لكه ننكّى 


براى اوست ! 
راوى مى كويد : [ در يى اين ماجرا ] معاويه سوى «منى» رهسيار شد و نماز را _ در آنجا _ با ما جهار ركعت كزارد .(1) 


عبد الرزاق:در القص نف از ابن عباس رؤايت مى كند كه كت :وسول خداو ابويكرو غمر كناز| عاص جهار كين زا[ در 
«منى» ] دو ركعت مى كزاردند . عثمان نيز در دو سوّم يا در بخشى از حكومتش همين رويّه راداشت » سيس آنها را جهار 
ركعت خواند و 


١00 ص:‎ 


.١-١‏ مسند احمد 5 : 95 , حديث 129407 ؛ مجمع الزوائد ؟ : ١67 _ ١88‏ . هيثمى بعد از نقل اين روايت مى نويسد : احمد 


آن را روايت كرده و رجال آن ثقه اند ؛ طبرانى » بخشى از اين روايت را در «المعجم الكبيرا آورده است . 


مدن اق وس يتن افيه سيره أو نادو يقن “رفني 131 

معاويه از نماز عثمان بى خبر نبود » ليكن زيركانه مى خواست بداند تاجه اندازه ديد كاه عثمان در ميان مردم (و به ويزه نزد 
خويشاوندان و نزديكانش) نفوذ دارد . 

" . ازدواج همزمان با دو خواهر از طريق ملك 

ابن مُنذِر » از قاسم بن محمّد روايت مى كند كه يكى از قبايل عرب از معاويه درباره دو خواهر يرسيدند كه به ملك شخصى 
ذرهى آأنداء آيااوئ فى كوائد باهر وو معسعر شوة ؟ معاويه كفت : ارق كار اشكالى ثدارة:. 

اين سخن را نُعمان بن بشير شنيد » به معاويه كفت : تو به فلان مسئله » فلان فتوا را دادى ؟! ياسخ داد : آرى . 

نعمان يرسيد : اككر شخصى خواهر كنيزش نزدش باشد آيا مى تواند [ او را به عقدش درآورد و ] با او آميزش جنسى كند ؟ 


معاويه كفت : هان ! به خدا سوكند » بسى دوست مى داشتم [ يش از اين ] اين حكم را در مى يافتم ؛ به آنان بكو : از اين 
كار ببرهيزند » جرا كه اين كار برايشان شايسته نيست . سيس ككفت : حرمت ازدواج با دو خواهر » به خاطر خويشاوندى است » 


خواه دو خواهر آزاد باشند يا كنيز .270 
معاويه با اين فتواء فقه عثمان را ييرويد ؛ زيرا د ركذشته عثمان بدان فتوا داده بود . 


حالكف و اقوط از ابن لهات اذ ممشه ين 15 به يووا نك كن كو ليخد عاق درنادة :دو خرواشر ورسيك كه بداملكة 
اسان دوق ايتك» آيامن تراد نا أن دو هسه شود »عفان كقت : يكف أيه آن راخلال ماعو اوفيك حرمس را 


بيان داشت » اما من اين كار را دوست نمى دارم . 


ص: خا 


. 77177١ حديث‎ . ١١ :/ مصئّف عبد الرزاق 18:7ه» حديث //ا87 ؛ كنز العمال‎ . ١1-١ 


ات 9 ب يتكريك به سفينقه انخ ابن شييه 6 اا سعد يك 120 الد و المطوى ام 


آن شحصن از يكن عنسات بيرون امد يكن از اضصصاب امير يرا دبك و مسغلهرا اذ اق برسيد :وق كف : اكردو حكوة 


دست داشتم » سيس كسى را مى يافتم كه به اين كار دست مى يازيد » كيفرش مى دادم . 

ابن شهاب مى كويد : باورم اين است كه اين صحابى » على بن ابى طالب بود )١(.‏ 

" . واكذاشتن تكبير مستحب در نماز 

مزاق 4 أذ او قوق ابن أ شفنه ٠‏ التسعيد بن تشع :رواية قت كد كه سفن كبن كذ كين راغ كن كد هاده 
افست 110 


ذو الوسافل فى مسامره الأوائل مده ابت اول كنى كه تكبيرها زا كاسك #نعاويه من ياشد ؛ وق شكامى كدامى كفت : 


«سَمِعَ اللَهُ لمن حَمِدّه) (خدا صداى كسانى كه او را بستايند مى شنود) به سجده مى رفت و تكبير نمى كفت .() 
ابن ابى شَّيِبه از ابراهيم نقل مى كند كه كفت : نخستين كسى كه از تكبيرها كاست .» زياد است .() 


ابن حجر عشملا نى در فتح البارى ميان اين اقوال كرد مى آورد و مى كويد : اين سخن ء با كفته ييشين ناسا زكارى ندارد ؛ 
زيرا زياد » به جهت ترك معاويه » آن را نياورد و معاويه » به خاطر تركك عثمان » آن را تركك كرد .(2) 


از مُطرّف بن عبد الله » رسيده كه كفت : يشت سر على بن ابى طالب رضى الله عنه من و عمران بن ححص ين » نماز كزارديم . 
وى هر كاه به سجده مى رفت » تكبير مى كفت و هركاه 


ص: 701 


. 17778 ؛ مصنّف عبد الرزاق /1: 189 حديث‎ 1١77 الموطأ ؟: 278 . حديث‎ .١-١ 

7-7 . بنككريد به » فتح البارى ”: 77١‏ حديث 4178١‏ تاريخ دمشق 24 : 27١‏ ترجمه 4,8٠١‏ تاريخ الخلفاء : .7٠١‏ 
 -*‏ . الوسائل فى مسامره الأوائل : 078 رقم 45 . 

ع- 5 . مصنئف ابن ابى شيبه 718:1١‏ » حديث 78٠0‏ و جلد /1: 78 » حديث 81/617" . 


ه- ه. فتح البارى ؟: 71١‏ , حديث .78١‏ 


سرااة سه رسن ذاش تكبير نى كنك يو أن “كاه كابس ادو ركيت [ تيد خوائد و اير عن عفاست» تكبير ع 


جون نماز يايان يافت » عُمران بن خصَين دستم را كرفت و كفت : «اين نماز» مرا به ياد نماز محمد انداخت» يا كفت : «اكنون 
» محمد با ما نماز كزَارّد» )١(.‏ 


در حديث ديكر از مُطَوّف بن شِخير از عمران نقل شده كه كفت : يشت سر على » نمازى خواندم كه مرا به ياد نمازى انداخت 
كه با ييامبر و ابوبكر و عَمَر كزاردم . مى كويد : برخاستم و با او نماز خواندم ؛ او هركاه به سجده مى رفت و هركاه سر از 
ركوع بلند مى كرد » تكبير مى كفت . 


يرسيدم : اى ابو نجيد » نخستين بار جه كسى آن را تركك كرد ؟ 
ياسخ داد : عثمان » هنكامى كه بير شد و صدايش ضعيف كشت » تكبير را وانهاد .(؟) 


شافعى در كتاب الأمٌ از طريق آنس بن مالك روايت كرده است كه كفت : معاويه در مدينه نماز كزازْد و قرائت را به جَهْر 
خواند ؛ «بسم الله الرحمن الرّحيم) را براى «أمٌ القرآن» (سوره حمد) آورد » و براى سوره بعد آن نخواند تا آن سوره يايان يافت 


. هنكامى كه خم مى شد [ و به سجده مى رفت ] تكبير نمى كفت [ اين كار را ادامه داد ] تا نمازش تمام شد . 


جون نماز را سلام داد » مهاجرانى كه صدايش را شنيدند » از هر سو ندا مى دادند : اى معاويه » از نماز دزديدى يا فراموش 


كردى ؟! 

بعد از آن » هركاه معاويه نماز مى كزارد » «بسم الله را براى سوره بعد از فاتحه » 

ص: /160 

.١-١‏ صحيح بخارى ١‏ : 53017 . حديث 7ثلا؛ صحيح مسلم ١‏ : 546 » حديث 797 ؛ سنن ابى داود 55١:١‏ . حديث 716 ؛ 


مدق تساك 25 706 هاحلديك: 1289 عسل احين © 60# حديت 15436 وعته رع ع بتعديث معرق ةا وا 


؟- 7 . مسند احمد : 877 حديث 194891 ؛ الوسائل فى مسامره الأوائل : 18 » رقم 47 . 


من اوزد و أن كاه كهبه سجده هى :وفت » تكبير هى كفت :111 


شافعى اين حديث رااز طريق عتيد بن رفاعه نيز مى آورد 204 و صاحب الانتصار آن رااز طريق انس بن مالكك (جنان كه در 
البحر الزخار هست) روايت مى كند . 


ه 


بدين ترتيب » دريافتيم كه معاويه » فقه عثمان را يذيرا شد و در ترك تكبير مستحب و در جمع ميان دو خواهر _ به ملك _ و 


در عدم قرائت بسمله براى سوره ء به عثمان اقتدا كرد . 
؟ . تلبيه (لبّيى كفتن) 


نسائى و بتهقى در سن خود از سعيد بن جُجتير » نقل كرده اند كه ابن عباس در «عرفه) بود . يرسيد : اى سعيد » جرا صداى 


ابن عباس از خيمه اش بيرون آمد و فرياد زد : «لبِيك اللهُّمَ لتتيك» (خدايا آمدم » كوش بفرمانم) هر جند بينى معاويه به خاكك 
ماليده شوذ ؛ برورد كارا ير ابئان لعنت فرست + از سر كينه با على : ستت را وانهادند .(*08 


مكلق در خاشية بر سنن سائى فى تكارة : 


«مِن بُعْض عَلىَ) ؛ يعنى به خاطر دشمنى با او » يعنى على به سنت ها يايبند بود » اينان به خاطر كينه توزى با على » سنت ها را 
رها كردند .250 


ص: 3209 


١1-١‏ . الأسم ٠١8:١‏ . عبد الرزّاق و ابن جتان » اين حديث رااز طريق عبد الله بن ابى بكر بن حفص بن عُمَر بن سعد» از 
فعاويه > آووده تك شكريد نه يلق عبن الرزاق +39 حديث اع اكد الكثال :إن ع عدي +11 ثقات ابن 
عبان ق : عه جيه +4881 نيز بتكريد به العدوين فى اخبان قرويد 16621 

مولام دا 

- ". سنن نسائى 0 : 87ء حديث 4/٠008‏ سئن بيهقى : 11 حديث 97170 ؛ صحيح ابن خُرٌيمه ©*: 2780 حديث 78170. 


بع رعدايك قوع + #اؤلاء وت 2 


ابن ابى شَّيِبّه » مى آورد : رسول خدا تا هنكام «رَمْى جمره)(1) لبيك مى كفت . و ابوبكر و عمَر هم . همين كار را مى كردند 
اش 


وى » در ميان بيروان اين سنت » عثمان را نام نمى برد . 


ا زعي الدماة بك ينيل عنقن شنو كه كلك عي اللقرك مسعو سكاف هق فشر سرض وين امن تداى لتك مر واد 
. به او كفتند : اين جه كارى است ؟ (و در عبارت مسلم آمده است » كه كفتند : اين » عرب بيابانى است ؟!) ابن مسعود كفت 
: آيا مردم فراموش كردند يا كمراه شدند ؟ از كسى كه بر او سوره بقره نازل شد » شنيدم كه در اين مكان مى فرمود : البّيكك 
اللَهُمّ تيك» ؛ بارالها » آمدم و دعوتت را اجابت كردم .(*) 


اين دو روايت اخير » رهنمون است بر اينكه عثمان » تلبيه را بر نمى تافت » و مردم را بر تركك آن عادت داد تا آنجا كه اين 


كار را جزو دين نمى شمردند . 
جتان كهازروايتك تخيوث دسث ام معاويه روش مان را در يقن كرقةه. 


اينها نمونه هاى ناجيزى از نصوص فراوان يراكنده در كتاب هايند و بر التزام معاويه به مكتب عثمان دلالت دارند و كوياى آن 


اكنون مى يرسيم : 
با توجه به يذيرش مكشس فقهى عثمان ان سوئ معاويه ء آيا معقول مى ثمايد كه او وضوى عثمان را در بيش نكيرد ؟ 


تقل ابو هيه فضيلت براي عفماق 1 تراى ست ؟ آنا مقلدمة ا يراق كرايقن مكف فثين عدماة و عمل بر سافن ان ست 


؟ 
جكونه ممكن است معاويه فقه عثمان را واكذارد (در حالى كه او را خليفه مظلوم 
ص: 72٠‏ 


. يكى از اعمال حج » يرتاب سنكك بر نماد شيطان (م)‎ . ١-١ 
112 1 اك اام مضفف ابن الن طبي لحفلا خييت اذى يتكرين ينه لمعك‎ 


- ". صحيح مسلم 7 : 9737 حديث 1187 ؛ المحلى /: 182 . 


اموى مى داند !!) و اجازه دهد كه فقه مخالفان عثمان و خودش . انتشار يابد ؟ 


در بحث هاى آينده » درخواهيم يافت كه معاويه » رويكرد وضويى عثمان را توسعه داد و شستن ياها را به شستن سر _ نيز 


كشاند . وى براى سرء آب جديدى را برمى كرفت و بر آن جنان مى ريخت كه از دو طرف سرء قطرات آب جارى مى شد . 


ما قصد يرداختن به اين بحث را نداريم كه : آيا عثمان در ميان امويان اثر نهاد يا خود از آنها اثر يذيرفت ء آنجه مورد تأكيد 
ماست وجود وحدت فكرى و هدف يكسان و آميختكى و نزديكى انديشه ها ميان عثمان و قبيله اش مى باشد ؛ هر دو» خط 


مشى واحدى دارند و در يى يكك هدف اند . 


از آنجا كه امام على عليه السلام يكى از كسانى بود كه از ييامبر صلى الله عليه و آله درباره وضو حديث نقل مى كرد » طبيعى 
مى نمود كه حكومت امويان» به شدت با اين مح دَّئان برخورد كند ؛ زيرا سياست آنها (جنان كه كفتيم) بر دو يايه تكيه 


5 


داشت 
١‏ . يذيرش فقه عثمان و نشر فضايل او . 
.١‏ مخالفت با مكتب امام على عليه السلام و بينش فقهى و ديد كاه هاى آن حضرت . 


مادر بعضى از كتاب هايمان » به تفصيل اين موضوع را آورده ايم با تأكيد بر اينكه بنى أميه _ حتّى در صدر اسلام _ در 
طرف مقابل بنى هاشم قرار داشتند ؛ زيرا آنان در كنار مش ركان يايدار ماندند » اما بنى هاشم _ در جاهليت و اسلام _ از بيامبر 


همه قريشى نَسَب و ساكن بصره اند و بخش بزركى از آنها از مواليان ابوبكر» مر » آل أبى لهب » آل طلّحه » و از هواداران 


موا بور اق عيدى ات ١‏ 1ن مساو رف موري كه رمس ينك 


محمّد بن مسلم (معروف به ابن شهاب زهرى 


ص: من 


قرشى) رواية مى كتد .انق امره وود مجموغه اى وا كوياست كه وظيفه شر وضوص عنسان بردو انها كذاشيه شد 


از ويذكى هاى روش يزوهشى نككارنده » اشاره به اين امور»ء همراه با ارائه ادله فقهى و حديثى و قرآنى است تا خوانتده 
ملابسات اين امور را بشناسد و بر مباحث ييرامونى آنها احاطه يابد و نككاهش جامع نككرانه باشد و در جارجوبى تنكك و خاص 


» محدود ثمائلك . 


در صحيح بخارى آمده است : رسول خدا _ در جنكك خيبر _ سهم «ذى القربى» (خويشاوندان ييامبر) را در بنى هاشم و عبد 
لد 1 » قرار داد . عثمان و جُتبير بن مُطعم , بر حكم ييامبر صلى الله عليه و آله اعتراض كردند » آن حضرت فرمود : 


لابو هاه بويت عد القطات وه شر 2 وعد 1ق 

ما _ فرزندان هاشم و بسران عبد المُطلب _ يكى هستيم . 

ف ابت تاق اسة كه بابر فيك اللاغلية و اله فزموى: 

إنّهم لَمْ يُفارقُونى فى جاهليه ولا إسلام » وإنّما نحن وهُمْ » شىء واحد (وشَّبَك بِينَ أصابعه) 4( 


آنان در دوران جاهليت و اسلام ازما جدا نشدند (و انككشتان را در هم فرو بُرد) [ و با اشاره به آنها فرمود : ] ما و آنها يكى 
كشيدند و با بيامبر صلى الله عليه و آله در «شدغب أبى طالب» ماندند و با همه توانشان از آن حضرت دفاع كردند و مانند 


ديكران نبودند كه با ناخرسندى به اسلام د رآ يند . 


ص: زفلا 


. 887 ؛ حديث‎ 5١0 : صحيح بخارى 5 : 18*58 . حديث 19894؛ كتاب الأموال (ابى عبيد)‎ .١-١ 


اانه ا سكن داق 17خ الا عدت 1880 واو بتكرين يداه ستق اى دوه امعان حديت هليه 1 


از اهداف مهم اين يزوهش » روشن ساختن نقش اهل بيت عليهم السلام و يايدارى آنها بر روش صحيح وضو و ديكر مفردات 
سنتٍ ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد , با وجود همه ستم ها و زوركويى هايى كه از سوى حاكمان اموى و عباسى . به جان 


يدير فنك : 
اكنون بعضى از خط مشى ها و نقشه هايى را مى آوريم كه امويان عليه مكتب امام على عليه السلام در بيش كرفتند و با سيره 


آن حضرت درافتادنك . 


ترفندهاى امويان 
يك : تشكيكك در احاديثى كه ييامبر صلى الله عليه و آله در حق امام عليه السلام فرمود » و جعل رواياتٍ مشابه آن در حق 
در نامه معاويه » به كا ركزارانش آمده است : 


ييروان عثمان و دوستداران و ولا-يت مدارانش و آنان كه فضايل و مناقب او را روايت مى كنند (و در ييش شما به سر مى 
برند) درياييد » به مجالس آنان برويد و آنان را به خود نزديكك سازيد و كرامى بداريد و آنجه را هريكك از آنها روايت مى 


كند (به همراه نام و نام يدر و عشيره اش) برايم بفرستيد .210 
و جون اين كار رواج يافت و حديث درباره عثمان فراوان كشت .» معاويه به كار كزارانش نوشت : 


هنكامى كه اين نامه ام به دستتان رسيد ... مردم را به روايت درباره فضايل صحابه و خلفاى نخستين » فراخوانيد و هيج خبرى 
را كه يكى از مسلمانان درباره ابوتراب روايت مى كند »ء وانكذاريد جز اينكه خبر مناقض آن را درباره صحابه بياوريد ؛ جرا 
كه اين كار برايم دوست داشتنى تر است و جشمم را روشن تر مى سازد و حجت ابوتراب و شيعه اش را بيشتر در هم مى كويد 


واز 


ص: رضلا 


. 17:7 فى ذكر بعض ما منى به آل البيت ؛ احتجاج طبرسى‎ ,5 :1١ شرح نهج البلاغه‎ . ١-١ 


نقل مناقب عثمان وفضل او + بر آناق كرات بارثر است: .1417 


دو : تلاش براى نابود سازى هر فضيلت و امتيازى كه امام على عليه السلام بر ديككر صحابه داشت و او را جون يكك مسلمان 
عادى قلمداد كردن . 


ازابى فى روايتك شده كه كفت : 

ما در زمان ييامبرء هيج كس را هم سنكك ابوبكر. سبس مر و آن كاه عثمان » نمى دانستيم ؛ يس از آنها » به ديكر أصحاب 
نمى يرداختيم و ميانشان فرق نمى نهاديم .27 

از محمّد بن حنفيه (فرزند امام على عليه السلام ) روايت شده كه كفت : 

به يدرم كفتم : بهترين مردم بعد از ييامبر كيست ؟ فرمود : ابوبكر . يرسيدم : سبس كه ؟ فرمود : حُْمَر . ترسيدم كه بعد از تمر 
بكويد «عثمان' [ از اين رو بيش دستى كردم و ] كفتم : سيس شماييد ! فرمود : اما من . يكى از مسلماناتم .() 


بااين روايت هاء قصد كنايه زدن به ابوبكر و عُمَر را نداريم » بلكه آنها را بدان جهت آورديم كه بر خلاف متون ثابت و 


«حجه الوداع» او را بركماشت و وصى (و جانشين) خويش ساخت . 


نسبت به ديككر مسلمانان نخستين هم » ماجرا به همين كونه است ؛ آنان درباره خلافت و برترى صحابه نسبت به هم » نككرش 


ويزه خود را داشتند . 


ص: ع 


الام شر نيع ابلاغ 15 :مهاف ذ كر مقن مامتى به 1ل ليع 
؟- 7. صحيح بخارى " : 1787 , حديث 76918 ؛ البدايه والنهايه 1: ٠١8‏ ؛ الإجابه لإيراد ما استدركته عايشه (زركشى) 1: 917 
. زركشى درباره اين خبر مى نويسد : ابن عبد البر در كتاب الصحابه » صحت اين خبر را انكار مى كند . 


*- ". صحيح بخارى : 187 حديث 47688 سنن ابى داود ©: 7١8‏ حديث 5819 . 


اكر اين روايات صحيح مى بود و همه » آنها را مى دانستند و بر ساخته كرايش هاى طايفه اى دانسته نمى شد » جرا ابوبكر به 
ابو بيده مى كويد : «بيش آى [ و دستت را بده تا ] با تو بيعت كنم ؛ جرا كه از ييامبر شنيدم تو امين اين امتى/(1) و او را بر 


خود و برَعُمَر مقدم دارد . يا اين سخن ابوبكر كه مى كويد : «بر شما ولايت يافتم و بهتر از شما نيستم» .(1) 
آيا اين فضيلتٍ ابو بيده » برترى اش را بر ابوبكر دلالت ندارد ؟ يا خبر دوّم » رهنمون به اين حقيقت نيست كه در ميان امت » 
بهتر از ابوبكر هست ؟ 


اين سخن عُمَر _ قبل از شورا _ به جه معناست كه مى كويد : اكر ابو عُبَئِده بن جَرّاح زنده بود » او را جانشين خود مى كردم 


واكر بروردكارم از من مى يرسيد » مى كفتم : شنيدم ييامبرت مى فرمود : «او امين اين امت است» . 


واكر سالم (از مواليان ابو حَُذَّيفه) زنده بود ء او را به جانشينى ام مى كماشتم و آن كاه كه خدا از من بازجويى مى كرد » مى 


كفتم : شنيدم ييامبرت مى فرمود : «سالم به شدت خدا را دوست مى دارد» .20 
و سخكتان د يكرى كه عُمر درباره على و:ديكران »بز زبان آورد: 


آيا اين روايات دلاات ندارد كه «ابو عَبِيدها و «سالم) و ... از عثمان بوكر يووتل ؟! اكريعية امك ب معاق اين سخن ابن عَمَر 


جيست كه مى كويد : ما در زمان ييامبر كسى را هم طراز ابوبكر و ... قرار نمى داديم ؟! 


ص: يرا 


2827 : 710 رقم 2188 ؛ تاريخ دمشق‎ 273٠١ : ” تاريخ اصبهان 7 :17 رقم 1885 ؛ المستدركك على الصحيحين‎ . ١-١ 
. ترجمه ١0١7؛ كنز العمال 0 : /77 » حديث 18087 (از ابن شاهين و ابوبكر شافعى در الغيلا نيات)‎ 

3117) الطبقات الكبرى ” : 187 (در اين مأخذ » به جاى «أمركم) » «عليكم) مده انيق) ب كقات الأتوال (ابو عين‎ . 1-١ 
. 7١7١7 ع حديث‎ : ١١ حديث 8؛ مصنف عبد الرزاق‎ 


#- ". تاريخ طبرى : 797» احداث سنه 7ه ؛ تاريخ دمشق 88 : 806 ترجمه 408١‏ تاريخ الخلفاء ١‏ : ع"1 . 


ابن تَؤف _ در روز شورا _ به جه منظور مى كويد : اى مردم » در ينهان و آشكار » درباره امامتان يرس و جو كردم » اين دو 
شخص رااز دست مدهيد [ كه كسى همتاى آن دو نيست ] يا على و يا عثمان )١(.‏ 


سيس در آغاز » دست بيعت سوى على عليه السلام دراز مى كند و او را بر عثمان مقدم مى دارد . 


اين سخن عايشه به جه معناست كه در ياسخ اين سؤال كه اكر ييامبر كسى را جانشين خود مى ساخت » جه كسى را بر مى 
كزيد ؟ از ابوبكر و عمَر نام بُرد و عثمان را ذكر نكرد بلكه ابو عُتِيده را بر او ترجيح داد .270 


آيا اين موضع كيرى هاء امتيازاتى براى على عليه السلام و ابو عُتِيده و سالم نمى باشند ؟ و بيان نمى دارند كه آنها برتر از 


عثمان اند ؟ 


اين سخن ابن عُمَر جه معنا مى دهد كه مى كويد : «ما در زمان بيامبر كسى را هم شأن ابوبكر و ... نمى شمرديم» يا «ميان 
ديكر اصحاب » برترى و امتيازى قائل نبوديم) در حالى كه در ميان صحابه «العَشَّرّه الْمَُشَّرها (ده نفرى كه مزده بهشت به آنها 


داده شد) وجود داشت ». كسانى كه درباره جايكاه بلند و كران قدرى شان » نص صريح داريم ؟! 


سه : جعل احاديثى درباره عدالت همه صحابه » مانند اين سخن از زبان بيامبر كه «أصحابى كالنجَوم » أيهم اقْمَدَيْتمْ 
اهْتَدَيْتَمْ)() (اصحابم جون ستا ركان اند به هر كدامشان 


ص: 8 


1-1 ثارت طبر "1 ١‏ حوادث سنه “077 » قضّه الشورى ؛ تاريخ الإسلام 7: 00”» بقتّه حوادث سنه 76 ه (در اين مأخذ ء 
به جاى «عن إمامكم) » «على آمانتكم) آمده است) . 

7-5 . صحيح مسلم : 1808 , حديث 7788 ؛ الجمع بين الصحيحين 5: 7١8‏ » حديث 570١8‏ ؛ السنن الكبرى (نسائى) 0 : /اه 
» حديث 870١8‏ ؛ كنز العمال ,»١١١ : ١‏ حديث "2100١‏ . 

ل #اباخخلاصية البدن المنير 29 6# تحديتك ١827‏ : من كويك ابن سيك وا عيد بن ميد از ابن خكر رزوايت كرده وبديكران 
ازْعْمَر و ابو هُريره روايت كرده اند و سند همه آنها ضعيف است . بَزّار مى كويد : نقل اين كلام از ييامبر صحيح نمى باشدء 
وابن حزم مى كويد : اما حديث مذكور » باطل و دروغ است »ء ناياكان آن را ساخته اند ؛ به جهت وجوه ضرورى » كه يكى 
از آنها طريق نقل نادرست است (الإحكام 0 : 2١‏ . 


اقتدا كنيد » هدايت مى يابيد) و ... تا ابو سفيان » مروان بن حكم » حكم بن عاص .ء مُعاويه » عبد الله بن ابى سَِرْح » وَلِيد بن 


عُقَبَهِ (و ديكران) را در رتبه امام على عليه السلام و حضرت فاطمه عليهاالسلام و ابن عباس و ابوذر و سلمان » قرار دهند . 


واين ترفند» يس از آن صورت كرفت كه از نابود سازى اسلام و ايستادكى در برابر فرزندانٍ اسلام و اعتقادات مردم » 
درماندند . آنان با طرح اين نقشه (و ديكر سياست ها) مى خواستند آنجه را درباره بنى اميه كفته شده و لعن و نفرينى را كه 


نسبت به آنان بر زبان ييامبر جارى شده و در قرآن هست » از بين ببرند . 


و فراتر از اين » قصد داشتند » سخنان اين ناياكان را از مصادر تشريع اسلامى قلمداد كنند تا با سخنان مقربانٍ اصحاب ييامبر » 


برابرى و رقابت كند و همجون آنها مرجع مسلمانان براى دريافت معالم دين باشد . 


فرستاد و مى فرمود : 


يرورد كارا » ابو سفيان را لعنت كن » خدايا بر حارث بن هشام لعنت فرست ء بارالها » سّهيل بن عَمْر را لعن كن » خداوندا » بر 


صَفوان بن أيه نفرين فرست .(1) 

آن كاه كه ابو سفيان به همراه معاويه مى آمد »ء از ييامبر صلى الله عليه و آله متواتر است كه فرمود : 

اللَهم العَن التَابعَ وَالمتبوع 2104 

برورد كارا ببيروى كئنده و بيروى شونده را لعنت كن . 

ودر حديث ديككر است كه يزيد بن ابو سفيان به همراه آن دو بود » ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : 

صسص: /ا 3 

١ -١‏ . السيره الحلبتئه ؟ : 2١5‏ ؛ تاريخ دمشق 76 : 2٠٠١ _ ٠١9‏ ترجمه 7887 ؛ تهذيب الكمال 5 : /79» ترجمه .٠١ 8٠‏ حارث 
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الهم الَن القائدٌ والسائقٌ والرّاكب 1(4) 

خدايا » جلودار و راننده و سواره را نفرين فرست . 

اين سخن ييامبر درباره مروان بن حكم و يدرش (طرد شده رسول خدا) مشهور است كه فرمود : 
الوَرّعْ بن الوَرّغْ » الملْعُونٌ بن المَلعُون “51 

وَرْعْ » فرزند وَرَعْ ؛ ملعون , يسر ملعون . 


امويان » در تلاش بودند مفهوم بعضى از احاديث نبوى (از جمله احاديث لعن) را تغيير دهند تا لعن شد كان را منزلتى بخشند 
كةاحجر واوستكانيه ان دست تمن ياشد وبا ابن نقشه هن .ع واسسل دن آنه از امير ضادى شده : ترديد افكتتل و لعق آن 
حضرت را ناشى از تعصّب قبيله اى بينكارند ؛ جنان كه كويا آن حضرت به هيج اصل ثابتى در زندكى يايبند نبوده است (به 


خدا يناه مى بريم ازاين سخن) . 


از عايشه روايت شده كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود : 
يرورد كارا » من بشرم ؛ هر مسلمانى را كه لعن كردم يا ناسزا كفتم » آن را زكات و ياداش [ برايش ] قرار ده .250 
ابو هَرّيره نيز روايت مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : 


همانا من يكك نفر از آدميانم » هر مؤمنى را كه آزردم يا ناسزا كفتم يا لعن كردم يا تازيانه زدم » آن را برايش نماز و زكات و 


مايه قربتى قرار ده كه بدان روز قيامت سويت تقرّب جويد .(2)5 


ص: 68 
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". صحيح مسلم ؟: .7٠١1/‏ حديث 1200 ؛ و بنككريد به » مصنف ابن أبى شيبه 8: الا حديث 19018 . 
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ما نمى خواهيم در اين دو حديث (و أمثال اين دو كه فراوان اند) مناقشه كنيم . بلكه برآنيم تا خواننده را بر نقش امويان آكاه 


سيس برايشان از خدا رحمت مى طلبد » مى خواستند شخصيت بيامبر صلى الله عليه و آله را مسخ كنند . 


حك نه ويك امف بام كب را كذ و اند لدع تسق والقر ود ريك اليا أن كرني كدو ديك ابو قديره امد الفافةنا 
اضاتى رالده كبن ؟ 


باحكونة من وان ارق حديث ابو هيه وا با حذيث :ديكرش ساز كان ساحث كة اق امير ضان الله عليه و آله:روايت مي كيد 


كه فرمود : 
إِنّى لم أبعت لَعَاناً وإنّما بُعنْتٌ رَحْمَهٌ “11 
من براى لعن به اين و آن» برانكيخته نشدم ! مبعوث شدم تا مايه رحمت [ براى همكان ] باشم . 


آنا راسي _- باهر سك اللهغليه و آله براق آن كه لعتث من فرشتاد »« رفت فى طليد ؟ كوه نيان لعنث (كدديه 
معناى درحرايت دورق از رحيت خحنداسث) و ابتكه اين تفريقء لماز و وكات و رحست يراق ملعو باشند+ء ساو كارف دين 


آوريم ؟! 
ذو ادو فنورث : حكرته بر خدالك همه ضهايه تأكين داوله #وايى تكرش جه منظزر ابنت ؟ 


آيادر ميان صحابه » مؤمنان و منافقان » وجود نداشتند ؟ آيا بين آنها كسانى نبودند كه دوستدار خدا و ييامبرش بودند و 
كسانى كه خحدا و ييامبر بر آنها لعنت مى فرستاد ؟! جكونه همه را يكسان بينكاريم و در يكك سطح قرار دهيم ؟ هدف از اين 


كار جيست ؟ جه كسى از آن سود مى برد ؟ جرا اين كزاره را مطرح ساختند و بدان قائل اند ؟ 
ص: 894" 


.١-١‏ صحيح مسلم 5 : .7٠١8‏ حديث 7844 . جالب اينجاست كه يبامبر (جنان كه در حديث مذكور هست) مى برهيزد از 


اينكه مش ركان را لعن كنك يا بر آنان تقرين فرسهد + يس حكونه ممكن انيت كساتى رالعن كند كه (كابر ادعاق اننان) موفن 


اند ؟! 


اين سخن را بر زبان آوردند [ و نهادينه ساختند ] تا مجاهدان در راه خدا را هم طراز خانه نشينان سازند و مهاجران را هم 
مسلمانان را محاصره كردند با مسلمانان در محاصره » داراى منزلتى يكسان بدانند و مش ركان را هميايه مؤمنان سازند و سخن 
ابن أبى سَِرْح و وَليد و مَروان را مشابه كلام على عليه السلام و فاطمه عليه السلام (و ديككر كسانى كه مى توان به آنها اطمينان 
كرد و قولشان را ستاند) به شمار آورند . 


امام على عليه السلام اين برنامه ريزى و سياست آنها را خاطرنشان مى سازد , در نامه آن حضرت به معاويه مى خوانيم : 


و لكن لَيِسَ أْمَيِهُ كهاشم , و لا حَوْبٌ كَعَبِدٍ المُطلب » و لا أبو سُفيان كأبى طالب » و لا المُهاجرٌ كالطليق » و لا الصَّريحٌ كاللصيقٍ 
ول القيق كالفقطل عو ل كالفومة >الفذغل نك 

يكن أميه نباي شنا) منجوق عاشم (ثناى ما) نيت و عرات (جد دما سباي عبد المقطلب (جن ما) تمى .باشك و ابو شفان به 
يايه ابوطالب نمى رسد و مهاجران جون آزاد شدكان (روز فتح مكه) به شمار نمى آيند و دارنده اصل و نسب درست و ياكك 


خرتان كسى بست كه اصل بو شسب:ووشق لذازى و ااحيا كراسق سدق كفن تحن مالك و موفويه دغل راز شيافة دار 
امام على عليه السلام در نامه ديكرى به معاويه » مى نككارد : 


َب بِحانَ اللَهِ ! ما أَسَدَ لَرَومَك للأهواء المتتدَعَه وَالحَيرَة المتّبعَه » مع تَضييع الححقائق وَاطراح الوَثْائقٍ الى هى لله طِلَْهُ وَعَلَى عباده 


#8 


خَيَة “20 
ص: 0 
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شكفنا اجقدن بايد كراشن هاى يدعت آميق و ميرو سيرة ها كووى ! وهو اابق واسقاابه كياد ساعقن عطابن دست من ياذق 


وبه بيمان هايى يشت مى كنى » كه خدا آنها را بازخواست خواهد كرد و بر بندكانش حجت است . 
جاحظ . در اشاره به كسانى كه به ديد كاه هاى امويان معتقدند » مى نويسد : 


نوخاسته عصر ما و بدعت كذار دهر ماء آنان را بيراست و كفت : معاويه را دشنام مدهيد كه او صحابى ييامبر بودء 


ناسو كوي ننه معاورية يناعت اسسث :(1ك و هركس او دا دشمن بدذارة با سكت محالفت ورزيده اسثا. 
وى ينداشت سنت در اين است كه انسان از كسانى كه سنت را بر نتافتند » برائت نجويد .271 


ما نمى خواهيم به طور مفصل در اين كونه بحث ها وارد شويم » به همين اشاره بسنده مى كنيم كه اين انديشه (مانند نككرش 
هاى ديكر آنها) يكك دسيسه حكومتى بود كه اهداف سياسى را در خود ينهان داشت . 


جهار : دامن زدن به اين مسئله كه خلافت و نبوت (با هم) در بنى هاشم كرد نمى آيد . 


بيبش از اين » در اجتماع سقيفه اين سخن را بر زبان ها انداخته بودند20) با اينكه يبيداست مسلمانان و همه مردم » در برابر حكم 
خدا مساوى اند و ييامبر صلى الله عليه و آله به صراحت فرمود : «حلَفائى اثنا عَسَّر كلهم مِنْ قريش)(6) (جانشينان من دوازده 


نفرند و 
ص: 88 


.١ -١‏ اما ناسزاكويى به على بن ابى طالب » اشكال ندارد ؛ بنككريد به سخن جاحظ در رساله اى كه در يايان كتاب «النزاع و 
التخاصم (مقريزى) : 941) جاب شده است . 

7-1 . شيخ المضيره : 187 . 

- ". در اين زمينه » كفت و شنودى ميان ابن عباس و عُمَر روى داد ؛ بنككريد به » تاريخ طبرى *: 788 _ 784» احداث سنه 
“7 هجرى ؛ الكامل فى التاريخ ” : 508؛ الإيضاح (ابن شاذان) : 189 ؛ و ديكر مصادر . 

5-5 . صحيح بخارى # : ,775٠‏ حديث 20/84 ؛ صحيح مسلم " : 1587 , حديث 0١‏ ؟؛ سنن ترمذى 5 : 20١‏ ». حديث 


يفضف 


همه شان از قريش اند) و قرآن به اجتماع نبوت و خلاغت كوياست » آنجا كه مى فرمايد ١:‏ وَوَرِتٌ سَِلَتِم_انُ كَاوُدَ »2104 


سليمان از داود ارث ترد . 


اينها بعضى از برنامه ها و خط مشى هاى امويان اند كه بر ضدّ امام على عليه السلام و بنى هاشم , به اجرا درآ مد . در اين 


غرضة 2 آثان ترفتدهاع قراوائى زاافن يض كرقتين كلاب شمان دن تمن أبن . 


يوشيده نماند كه آنان مردم را به لعن على عليه السلام در نمازهاشان و بر منابر فرا مى خواندند »(7) حتى كفته اند : مجالس 
واعظان در شام ء با ناسزا به على عليه السلام يايان مى يافت .20 


ديوان | دفتر بيت المال ] ياكك كنند .60 


كنمه اند : خجر بخ عدى - ذر.مسجد بر سر مغيره فرياة زد و كفك : 


دستور ده حقوق مارا[ از بيت المال ] بيرداز ند » آن رااز ما بازداشتى و حق نداشتى كه جنين كنى و كسان بيش از تواين 


طمع را نكردند . رويّه ات اين شده كه حريصانه امي رالمؤمنين را سرزنش مى كنى ! 


بيش از دو سوم مردم [ حاضر در مسجد ] برخاستند و مى كفتند : به خدا سوكند » حجر راست كفت و سخن نيكى بر زبان 
آورد .(0) 


ص: 777 
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سيره نويسان نقل كرده اند كه عُمَر به مُغيره بن شعبه (كه فردى يكك جشم بود) كفت : 


هان ! بدان كه بنى أميه » يكك جشم اسلام را در مى آورند (جنان كه اين جشم تو درآمده است) سيس آن [ جشم ديككر را ] 
كور مى سازند تا آنجا كه شخص نمى داند به كجا مى رود واز كجا مى آيد )١(!‏ 


وقلوف دو رساله الأتصاف من تسد : 


جون دوران خلفاى راشدين سبرى شد ء خلافت به قومى رسيد كه شايستكى اش را نداشتند و از استقلال در فتوا و احكام 


برخوردار نبودند . ازاين رو دست به دامان فقها شدند و به ناجار مى بايست در همه حال همراه آنان باشند . 


كروهى از عالمان طراز اول باقى بودند كه هركاه حاكمان آنان را مى طلبيدند » مى كريختند وازاين كار روى مى كرداندند 


مردمان آن زمان ديدند كه با وجود روى آورى امت به اين عالمان » آنان از آنها دورى مى كزينند »؛ براى رسيدن به جاه و 
آنها مى رفتند ويس از آنكه با روى كردانى از سلاطين » عزيز بودند » با روى آورى به آنها ذليل شدند » مكر كسى را كه 
خدا توفيق داد .(7) 


ص: 71/7 
١ -١‏ . شرح نهج البلاغه ١7‏ : 87» به نقل از الموفقيات (زبير بن بكار) . 


؟-7. الإنصاف فى بيان آسباب الإختلاف : /41_ 88. 


[ دراين فضاء مى توان دريافت ] آن دسته از مردم كه از ييامبر صلى الله عليه و آله حديث مى كردند » جه حالى داشتند ؟ آيا 


كسى از صحابه باقى ماند كه جرأت اقدام و اعتراض داشته باشد ؟! 


رويكرد حكومت و موضع آن نسبت به وضوء جه خواهد بود ؟ آيا به مردم اجازه مى داد به وضوى منقول از ييامبر دست 


يازند يا با خشونت (و ديكر شيوه هاى كمراه ساز) با آنها برخورد مى كرد ؟ 


روشن است كه حكومت امَوى (جنان كه كفتيم) فقه عثمان را مى بيرويد و آن را در دستور كار خود قرار داد و به كاركزاران 


وقاضيان دستور داد از فقه عثمان ييروى كنند و به نشر آن فرا مى خواند . 


بارى » خردمندانه نمى نمايد كه آنان از سياست كلى شان » در خصوص وضو . دست بكشند ؛ به ويه آنكه شخصيت هايى 


محافظت داشتند و امويان با او حساب ويزه اى را در ييش كرفتند . 


از اين روء براى انتشار وضوى عثمانى » امثال حمران بن أبان (از مواليان عثمان) و عَمْرو بن شّعيبٍ (نوه عبد الله بن عَمْرو بن 
عاص) را به يارى طلبيدند . 


افزون بر اين » معروف است كه امويان (يس از قتل امام حسين عليه السلام ) آزار رسانى به شيعيان على را شدت بخشيدند » 


شد و سياست فشار و خشونت در همه جا كسترش يافت و اين كار ارتباط رهبرى را با مردم از ميان برد . 


ازاين روست كه مى بينيم عملكرد مردم در وضو (بعد از شهادت امام حسين عليه السلام ) در برابر مبلغان مكتب عثمان در 


ا 0 5 50 ح.: 
نشر وضوى عشلى » به تدريج رو به ضعف مى كذارد تا 


ص: عا" 


اميدواريم با طرح آنجه كذشت » توانسته باشيم تصويرى فشرده از ناله ها و ماتم هايى را كه اين دوره زمانى دربرداشت » 
ترسيم كنيم و واقعيت أمت و شريعت را بنمايانيم ؛ زيرا فقه اصيل و تاريخ درست ء در لابلاى تصرّف و تحريف اموى ء از ميان 
رفت و ما بايد «برهانٍ لِمَى) را براى كشف مجهول و رسيدن به حقيقت » به كار كيريم واين كار » به مدد قرائن و نشانه ها 


شدنى است .» نه بسنده كردن به ظواهر ادله . 


يعنى براى دست يابى به علت بايد از معلول استفاده كنيم ؛ جرا كه بسيارى از متون از ميان رفت يا مفاهيم آنها تحريف كشت 


حال و روز مردم در حكومت امويان 


امام سجاد عليه السلام به حال مؤمنان در مثل جنين دورانى اشاره مى كند كه جكونه مى نككرند كتاب خدا به كنارى انداخته 


شد و سنت ييامبر رها كرديد و حكم خدا د كركون كشت » آن حضرت در دعايش مى فرمايد : 
الهم إن هذا المقامَ لخلفائك وَأَصُفِيائك ؛ 

خدايا . اين مقام » جايكاه خلفا و بركزيدكَانِ توست . 

تا اينكه مى فرمايد : 


حَتَى عاد ص فتك وَخلفاؤك مَعْلوبِين مَفهورين مُتِتَرِين » يَروْنَ كم كك مُردَّلا وَكتابك مَنْبوذا وَفرائضك مُحَرَّفهَ عن جهاتٍ 
أشراعك وَسُئْنَ نيك مَتْرُوكه ... 2124 


تا اينكه [ در بى حكومت ستمكران ] بركزيد كان و جاتنشيئانت » سركوب شدند ودر تتكنا افتادند » حقشان رابه زور از آنها 


ستادند [ جاره اى نيافتند جز اينكه 


ص: 71/0 


.١ -١‏ صحيفه سجاديه : "0١‏ » دعاء 


[ دكركونى حكم تو را بنككرند واينكه كتابت به كنارى افتاد و فريضه هايت از مسير اصلى تحريف كشت و سنت هاى 
بيامبرت تركك كرديد . 


نيز آن حضرت _در آنجا كه به شرح اختلافٍ امت مى يردازد _ مى فرمايد : 


وَكيِفٌ بهم ؛ وَقَدْ خخالقوا الآمرين ٠‏ وَسَمَفَهُم دهان الماذين وذ كلوا إلى أنفيتهغ + بَتَتسَكونَ فى | لصّلالات » فى دّياجير | لظلمات 
“011 


اق ايشان جه انتظارى مى تان داشت 4 با اهل امرو تهى به مخالقت برخاسسد ‏ هدايتث كران را درك تكردنل» بها خودشان 


وانهاده شدند ؛ در كمراهى جامه عبادت به تن كردند و در تاريكى هاى ظلمانى راه مى ييمايند . 
تا اينكه مى فرمايد : 


وكين لعلف حلوافت من هذه الكو يفي تناركدينا أهه الذيم والقع البرلةه عش التياف واددوا أنْفْسَ يُم فى مَخائْل 
الرَهْباتيِ » وَتَغالُوا(0) فى العُلوم » وَوَصَ مُوا الإسلام بأخس: صفاتهم(؟) وَتَحَلوا بأخسّ: الشّنّه » حَتّى إذا طال عليهم امد وبَعْدَت 
عليهم الشْقَهُ » وَامْتْحنُوا يمحن الصادقين ؛ رَجَعُوا عَلَى أَغْقابهم ناكصين عن سبيل الهُدى ء وعَلَّم النّجاه ؛(ع) 


تسعد ها :اذ ابد اشك (يعك ال دان اق اماماق درو بو خاندان دوة) الخاكصن دن ساقت را دوه بسو حي يدن وا بقدتثاتة 


هاى رهبانيت آراستند و در [ كسب ] علوم [ دين ] زياده روانه راه ييمودند(2) و با نيكك ترين ويزكى هاشان اسلام 


ص: 0" 


اا الصحفه السجاديه : "8١‏ دعاء +18 ف بغار الأنوار 8لا 1617 

دالت ون اهار الأنوار باع "الوا قنيط شدو اث 

# ” . در «بحارالأنوار ١1/‏ : *197) عبارت جنين است : «ووصفوا الإيمان بأحسن صفاتهم؛ . 

*-ع . الصحيفه السجاديه : *87 _ 078 دعاء 719 ؛ و ينكريد به » كشف الغمّه ؟ : 9:"؛ بحارالأتوار /ا؟ : 197 حديث 7 . 


ه- 0 . در بعضى از نسخه ها و منابع » آمده است : «وتعالوا فى العلوم» ؛ و در علوم به تعالى (و بيشرفت) دست يافتند (م) . 


واقرضيف كروتك ويا سنده تريق مث ها [خوة وا ] اراسعه سالعفتد.., 


[ اين كار ديرى نياييد ] هنككّامى كه زمان به طول انجاميد و مسافت دراز كرديد و با محنت هاى راست كويان آزموده شدند [ 
ميك مان كه كو آن اثبناة هاض .راستيق از مغل راذاة عاد من نابنة ] همات شه و ترمكه نااساق ]شان باق كشعد 


واز مسير هدايت و شاخص هاى نجات [ و سعادت ] روى بر كرداندند . 
تا اينكه مى فرمايد : 


وَذَْهَبَ الآخرونَّ إلى التّقصير فى أثرناء وَاحْتَيجوا بمتشابه القرآن ء فَتَأْوّلُوه بآرائهم . وَانّهُمُوا تالوج اشر هنا اتعيراء تتجتون 
فى أَغْمار | لشبهات . وَدَياجِير | لظلمات ء بِعَئْر قبس تور مِنَ الكتاب ء ولا أَثْرَهِ عِلْم مِن مَظَانَ العلم » بخ دير مب مُبَنّطينَ زَعَمُوا نهم 


إلى عق نر كلت هده الأقه ؟ وقد درشت أعلامٌ المله وَدانتٍ الأمّهُ بالفوقه والإختلاف » يُكفد بَعْضْهم بعضاً والله تال تقول 


وؤلة كك ثرا كالذية تفقوا والتكلفرا عد تعدعا خاءقه العتاك 1ه 
وَلا تكونوا كالذِينَ تفرّقوا وَ من بَعْدِمًا جَاءَهُمُ الب 


فُمَنِ الموثوق به عَلَى إبلاخ اسه وَتَأُويل الحكمه إلا هل الكتات وَأَبناء أئقه الهُّدى وَمَصابِيحٌ اد ؟ الذي احبص الله بهم 


عَلَى عِباده ء وَلَّم يَدَع الخَلَقَ سُدىٌ من غير حُبجه . 


قل تَعْرضُوئهم أو تج دُوئّهم إلآ متن قروع الشَّجَرَهِ الْمباركه وَبَقايا الصَّفُوَهء الذين أَذْكربَ الله عنهم الرّجْسَ وَطَهّرهُم تطهيراً؛ 
وبر أهم مِنَ الآفات . وَافْتَرضٍ مَوَدَنَهُْ فى الكتاب ؛(7) 


و ديكرانى در امر ما قصور ورزيدند و به متشابهات قرآن احتجاج كردند ء با 


ص : 71/17 


اها هووة !ل هزاف 110 
ادا همان . 


آراى خويش آنها را به تأويل بُردند و خبر مأثور (و مستند) را به آنجه به نظرشان يسنديده آمد » متهم ساختند . 


در اعماقٍ شبهه ها و در تاريكى ظلمت هاء بى ياره نورى از كتاب و نشانه علمى از كمان كاه آن (به تحذير بازدارندكان) فرو 


وقتنك #يتداشنتد كه آثان اق كمراهى بن واه شدتد. 


يسينيان اين امت » به كجا يناه برند ؟! عَلّم هاى ملت از ميان رفت و امت به جدايى و اختلاف افتاد » بعضى شان بعض ديكر را 
تكفير مى كنند » در حالى كه خداى متعال مى فرمايد : 


١‏ وَل تَكونُوا كالَذِينَ تَفَرَقَوا وَاخْتَلَفُوا مِن بَعْدِمَا جَاءَهُمْ اينات ) ؛ 
و جونان كسانى نباشيد كه بعد از آمدن نشانه هاى روشن »ء به تفرقه و اختلاف دجار شدند . 


براى ابلاغ حجت و تأويل حكمت [ و آيات متشابه ] جه كسى قابل اعتمادتر از اهل كتاب و فرزندان ائمه مُّدى و جراغ هاى 


شب هاى تار است ؛ كسانى كه خدا بر بندكانش به آنها احتجاج ورزيد و خلق را بى حجت وانككذاشت . 


آيا به جز از شاخسار درخت خجسته نبوت و بقاياى بركزيدكانى كه خدا از آنها يبليدى را زدود و ياكك و ياكيزه ساخت واز 
آفت ها مصونشان داشت و مودت (و دوستى) آنها را در قرآن واجب ساخت » كسانٍ ديكرى را مى شناسيد يا سراغ داريد ؟! 
وآن حضرت به مردى كه در يكك مسثله فقهى با وى مشاجره كرد » فرمود : 

] 


يا هذاء إِنّك لو صِوْتٌ إلى منازلناء لآدَرَئْناك آثارَ جبرئيل فى رحالنا أقيكونٌ أحدٌ أَغلّمُ بالشلّهِ منَا 114 


ص: 1" 


. ١181 :ا/١ نزهه الناظر (حلوانى) : *9» رقم ؛ بحارالأنوار‎ . ١-١ 


اى فلا نى » اكر به منازلٍ ما ككذرت مى افتاد » آثار [ رفت و آمد ] جبرئيل را در بار و بنه مان به تو مى نمايانديم ! آيا كسى 


هست كه به سنت از ما داناتر باشد ؟! 

و نيز فرمود : 

إنَّ دينَ اللّه لا يُصابُ بالعُقُول النَاقِصّه وَالآراءِ الباطِلّه والمقاييس الفاسده وَلا يُصاب إلا بالتّْليم . 

من سَلَّم لنا سَلِمَ » ومن اقْمَدَى بنا هُدِىَ » وَمَن كان يَعْمَلٌ بالقياس وَالوَأى عَلَك .(1) 

وَمن وَجَدَ فى نفسه شيئاً (مما تَقُوله أو نَقُْضِى به) حرجا » كَفَرَ بالّذى أَنْرَلَ التتِع المثانى والقرآنّ العظيم » وهو لا يَعْلّم “91 


همانا دين خدا به عقل هاى ناقص و آراى باطل و قياس هاى فاسد » به دست نمى آيد و جز با تسليم [ در برابر آموزه هاى آن 


] نمى توان به آن رسيد . 


يس هر كه تسليم ما شد از آفات مصون ماند » و هر كه از ما ييرويد هدايت يافت ؛ و هر كه به قياس و رأى عمل كرد » هلاكك 


كرديد . 


وهر كه در دل خويش (از آنجه مى كُوييم يا حكم مى كنيم) تنكنا و كرانى احساس كند [ و سختش آيد ] ناخودا كاه به 
كسى كه سبع المثانى (سوره حمد) و قرآن عظيم را فرود آورد » كفر ورزيده است . 


امام باقر عليه السلام سبب تأكيد امامان عليهم السلام و راز ارجاع مسلمانان را سوى آنان روشن مى سازد به اينكه آنان وظيفه 
دارند احكام الهى را براى مردم بيان دارند » ليكن سياست ظالمانه و هواهاى باطل » مانع أخذ احكام از آنها مى شود يا آنان را 


از بيانِ احكام باز مى دارد » آن حضرت مى فرمايد : 


ص: 7/4" 


االأوذر وحار الأنوار :وما خديك 84 هده انيت ؛ ومن القتدى بنا قد ومن ذان بالقياس ..: 


الا كيال الدية جع اياك 1لا ديك :3 وهار لان ان 0:9 وعد ررك +6 


بَليِهُ النّاس عَلَينا تَظيمةٌ ؛ إن دعَوناهم لَم يَسْتَجِبُوا آَناء وإن ترَكناهم لم يَهْتَدُوا بغيرنا “(1) 


محنت مردم بر ما بسى بزركك است ؛ اككر آنها را فرا خوانيم ما را اجابت نمى كنند ء و اككر واشان كذاريم به غير ما هدايت 


نمى يابند . 


بدين ترتيب » مى توان دريافت كه آثار و نشانه هاى سياست به تدريج در شريعت راه يافت و احكام , دنباله رو هوا و هوس 
حاكمان كشت و امر و نهى دين » تحريف شد و حاكمان همان دينى را كه خود مى خواستند به مردم فتوا مى دادند يا عالمان 


دربارى را به كار مى كرفتند تا طبق خواست آنها فتوا دهند . 


بيقن از ابن سحن ابن عباس كذشت كه معاوية و يواتن يوا لغنك فى فرستاة 4 يرا كه از سر «تشمتق يا على #شتك واتركك 
كردند و مى كفت : 


اللْهُمَ الْعَنّْهم فَقّد تَرَكُوا الشنّهَ من بُفْض عَليَ ؛(1) 
دارا دين ابشان لعنت فرت از روي دقش باعلى وسقق واو اكذاشنيد. 


ما كفت + عندا فلا را لعنت كند او ان تلبيه ذو ابن ووز (ووز غرفه) تن من كر 4 زيرا على هر اين رول تلبية هئ كفت 
لهذا 


شيخ ابو زَهْرّه » سيماى حكومت اموى رااين كونه ترسيم مى كند : 


حكومت اموى » در ينهان سازى آثار على در قضاوت و فتوا» نقش مؤثرى داشت و بايد جنين مى كرد ؛ جرا كه معقول نمى 
تحايد كه على زا بالاى مثبرها لعق كتلكو علما وا واكذارئد احاديك او وا برذبان اووتكى قتوا وسكتان على 


ص: 3/1 


١-١‏ . ارشاد مفيد ؟ : ١87/‏ _ 188 » باب فى فضائل الإمام باقر عليه السلام ؛ مناقب آل أبى طالب ” : ع"”» باب فى إمامه ابى 
جعفر الباقر عليه السلام ؛ بحارالأنوار 52 : /78, حديث ١‏ . 
5-5١‏ . سنن نسائى 6 : 7507 » حديث 73٠١5‏ ؛ سنن بيهقى 6 : 1١7‏ , حديث .177١‏ 


عد لا يذكرية فداه مكلك اتيك 11171 سعد يك :/11 ) مصتت ابن انى شبيه 15841 باسدايت ع1 


را نقل كنند ؛ به ويه در مسائلى كه به اصل حكومت اسلامى مربوط مى شد )١(.‏ 


اكنون سؤال كذشته را باز مى كوييم : جكونه ممكن است حكومت . مردمانى را به حال خود واككذارد كه در جامعه نقش 
آفرينى كنند در حالى كه ييشواى مكتب آنها على بود _ همو كه لعنش مى كردند _ واز مخالفان عثمان به شمار مى آمدند 
؟! 


به اين ترتيب » دريافتيم كه هر دو رويكرد (مردم وعثمان) انصار و ييروانى در وضو داشتند واز ديدكاه خويش دفاع مى 
كردند » و از آنجا كه نظام حاكم فقه عثمان را يذيرفت و به فضائل او فرا مى خواند و نظرات وى را نشر مى داد » طبيعى است 
كه توده مردم (در بى دولت) با نيت ياكك و طينت نيكك » به وضوى عثمان رو آورند ؛ زيرا آن به استحسان و رأى نزديكك تر 
بودء به ويزه اككر با مشاهداتى يشتيبانى مى كشت كه وضوى ييامبر را حكايت مى كرد » هر جند راويان » آن را به صورت 


اصلى اش باز نمى كفتند (كه در آينده » اين موضوع را روشن خواهيم ساخت) . 


نشانه هاى ديكرى هست كه دلالت دارد اختلااف در وضو (در اين دوران) همجنان يابرجا ء باقى ماند و ما بعضى از متون 


اختلافٍ مردم را با دولت خواهيم آورد تا خواننده » بيشتر از آنجه تاكنون دريافته است » به حقيقت ماجرا بى ببرد . 
ييداست كه مكتب مردم را در وضوء باقى مانده صحابه و بعضى از تابعان رهبرى مى كردند . 


اما عايشه » على رغم مخالفت با سياست عثمان و فقه او و مردم نمايى . براى استوار سازى وضوى عثمان » جانب حكومت را 
ذو بشن كرفت و ازا جمله راش يفوا الوضوع) (وضو وا كامل بكيريد) و «أخستوا الوضوىس (وضوى تيكو يهنا اوريد) و امثال ان 
_ كه حكومت در راستاى استوار سازى ديد كاه عثمان » شايع مى ساخت __ از روى دشمنى با على عليه السلام استفاده مى 


كرددو تبر دان حهيتث كه شيشق يا يا استحبان ساز كارك اسكدويه 
ص: 58١‏ 


. 788 _ 580 : بنكريد به » تاريخ المذاهب الإسلاميه (ابو زهره)‎ . ١ -١ 


اينان » به آموزه قرآنى كه مسح ياها را كوياست ء اعتنا نكردند ؛ زيرا غالب فقها و مفسران اتفاق نظر دارند كه مسح ياهاء با 


انةمطابقة قارة الك فى كورتك :سنك ور سق باتارى شدوااسة: 


و به اين ترتيب «مسح ياها» حقيقتٍ دومى در قرآن و سنت است . 


اما به رأى و استحسان دست نمى يازيم ؛ جرا كه با قرآن و سنت مخالفت دارد » در حالى كه شيوه اهل سنت بر آن استوار 


ص: 1 


اختلاف مردم با دولت در وضو 
.١‏ عبد الرّحمن بن ابى بكر و عايشه 


مسلم در صحيح خود ‏ به سندش از سالم (از مواليان شدّاد) روايت مى كند كه كفت : 


فى فزمود #اويل للأعقات هن الثاي واف بر باهنه ها اذ اقش 51 

مالك در الموظأً فى آورد كدديه او خير وسيده كه غيد الاتحمان بن ان بكر» روزى كه سعد بن ان وقاض هد ركدشت )ير 
عايقه (فسير بامير) ذرامد ؛ آب:وضويى خواست + عايشه بهاو كفت : 

اى عبد الرّحمان » وضو را كامل به جا آور » زيرا از رسول خدا شنيدم كه مى فرمود : واى بر ياشنه ها از آتش !270 


ابرق حاعيه ١‏ يله سكل تيان ال ابو ملعه روايك كردم انث 


عايشه » عبد الرّحمان را در حال وضو كرفتن ديد [ به او ] كفت : وضو را كامل ساز ؛ جرا كه شنيدم ييامبر مى فرمود : واى بر 
ياشنه هاا از آتش !220 


در مسند احمد » مى خوانيم 


ص: إرخ7 


229 : ١ (از ابى سَِلْمَه) ؛ سئن بيهقى‎ 1١١44 حديث 760 ؛ صحيح ابن بان * : 77 , حديث‎ 17:١ صحيح مسلم‎ .١-١ 
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دنا مدع ابن فاسه 1831 ديك ان؟ #عميفك عيذ الرو]اق 1 ام عد يك 26 لامي ميدي 1١‏ ار صديك اعم 


روز قيامت » واى بر ياشنه ها از آتش )١(.‏ 
اين احاديث ما را به سه نكته آكاه مى سازد : 


يكك : شناخت تاريخ صدور روايت واينكه اين ماجرا در اواخر دوران معاويه رخ داد ؛ زيرا سعد بن ابى وقاص در سال 0ه 


هجرى د ركذشت » وعايشه در سال 08 هجرى از دنيا رفت . 
يس صدور اين خبر » در سال هاى يايانى دوران عايشه و معاويه است . 


دو : وضوى عبد الّحمان » با وضوى عايشه مغايرت داشت ؛ زيرا عايشه به وى مى كويد : «وضو را كامل ساز ؛ زيرا از ييامبر 
شنيدم كه مى فرمود : واى بر ياشنه ها از آتش» و بدان جهت كه راوى نقل مى كند «عبد الرّحمان بد وضو كرفت » عايشه 
كفت 1 . 


بارى » متن روايت » به اختلااف آشكار در وضوى آن دوء رهنمون است ؛ زيرا اككر وضوى عبد الرّحمان با وضوى عايشه 
هماهدك بود ثياز نداشت كه عايشه به او تذكر دهد و بكويد : اواى بر ياشنه ها از آتش» و انكيزه اى براق سخن عايشه بيش 
نمى آيد كه به عبد الرّحمان بككويد : وضو را كامل ساز . 


سه : عدم دلاالت اين سخن عايشه («أسبغ الوضوء» ؛ وضو را كامل ساز) بر وجوب شستن ياها ؛ زيرا وازه «اسباغ) (تمام و كامل) 


و«ويل للأعقاب» (واى بر ياشنه ها) داراى معناى كلى است و به اين دو كلمه » نمى توان بر مطلوب استدلال كرد . 
زيرا اكر عايشه از نقل آن » شستن ياها را اراده مى كرد (جنان كه مسلم و بخارى و 


ص: ع 


. مسند احمد #: ؟١١» حديث /اقل؟7؟‎ . ١-١ 


ديكران استفاده كرده اند) بايد مى كفت : «ياهايت را بشوى» زيرا من ديدم كه يبامبر ياهايش را مى شست . از آنجا كه وى 


خود. 


جهار : به نظر مى رسد اين سخن عايشه كه كفت «وضو را كامل ساز) و «واى بر ياشنه ها از آتش» بيش از ماجراى م ركك عبد 


الرّحمان روى داد » همو كه از سوى جاسوس هاى معاويه _ در راه مكه _ مسموم شد و دركذشت . 


زيرا از نظر تاريخى روشن است كه عبد الْرّحمان » سياست عايشه رابا امويان نمى يسنديد » بلكه با عايشه مخالفت مى كرد ؛ 


جرا كه عايشه به يشتيبانى آنها مى يرداخت . 


عايعة اواردى كته تروط على قلي ساق عاني تيان راس كرد در كا عاق تاريس فم انيت عند الوحباة 
آن كاه كه والى مدينه او را به بيعت با يزيد فراخواند » بر وى برآشفت و كفت : مى خواهيد خلافت را كسروى و هرقلى 
سازيد » كه هر كاه كسرا يا هرقلى هلاكك شد » كسرا يا هرقل ديكر جاى او نشيند .(1) 


در البدايه والنهايه ]مله اسث : 


يس از آنكه عبد الرّحمان و عايشه از بيعت با يزيد خوددارى كردند » معاويه صد هزار درهم براى آن دو فرستاد ؛ عبد 
الرّحمان آنها را رد كرد و نستاند و ككفت : «دينم را به دنيايم بفروشم ؟!) و سوى مكه رهسيار شد و در اين سفر دركذشت » 


وفات وى در شش مايلى مكه وخ داد :50 


در المستدركك آمده است كه جون عبد الرٌّحمان سوى مكه بيرون آمد » جاسوسان معاويه به او برخوردند وو به او «سم) 


خوراندند (جنان كه بيش از آن _ در راه مصر _ مالكك 


ص: 16 


.30١ :" الأغانى 1 : /81"؛ و بنكريد به » فتح البارى 8: //01 ؛ تاريخ المدينه ؟ : 776 ؛ الكامل فى التاريخ‎ . ١ -١ 
. ١3" : 7 البدايه و النهايه 8 : 84 ؛ التحفه اللطيفه (سخاوى)‎ . 5-1 


اشتر را مسموم ساختند) سيس زنده در همان جا دفن كردند 2١0.‏ 
متكاعى كدعاشه خير هر كك برادوش وا شبد ععشسمكة شدوير مغاويه اعتراضن كرد 


همين _ خود _ رهنمون است به اينكه مداراى عايشه با كروه حاكم در وضوء بيش از مسموم سازى عبد الرّحمان بود (نه بعد 


از آن) و آن» در عمل حاصل شد . 


ما امثال اين امور را روشن خواهيم ساخت با تأكيد بر نقش حكومت ها و جكونكى تحريف حقايق از سوى آنها ‏ و مقدار 
سوء استفاده آنها از اصطلاحات ثانويه (مانند : «أسبغوا الوضوء ؛ وضو را كامل سازيد» و«أحسنوا الوضوء ؛ وضوى نيكو به جا 


آوريد»») در استوار سازى وضوى عثمان . 
؟ . عبد الله بن عباس و رَبَبْ بنت مُعَو 


ابن ماجه _ به سندش از رُبَيع بنت مُعَوّذ » نقل كرده است كه كفت : ابن عباس ييشم آمد و درباره اين حديث يرسيد (يعنى 


حديثى كه رُبَبعع در آن بيان مى دارد ييامبر وضو كرفت و ياهايش را شست) ابن عباس كفت : 


0 


إن النّاسَ أبَوا إلا العُشل » ولا أجدٌ فى كتاب الله إلا المشح ؛(5) 


راجح به نظر مى رسد كه اين حديث » در دوره امويان » صادر شده باشد ؛ زيرا : 


يك : بحث هاى يبشين ما را بدين جا رساند كه اختلاف ميان مسلمانان در وضو » در عهد عثمان رخ داد و در عهد ييامبر و 


دوران ابوبكر وعَمَرء يادى از آن نبود . 


جنان كه اين ديد كاه به نظرمان يسنديده تر آمد كه بدعت هاى عثمان در شش سال اواخر حكومتش روى داد واز وى روايت 


ص: 788 
١--١.المستدركك‏ على الصحيحين ” : 50/8 . 


اك اا سد اين ماله 18241 ديك 80ةيضتت :عبد الرزاق 8+1 حلا حديث كالاء بصعت اند اك كنيد بان 


عدو 14 


مى كشيد . 


همجنين به اين نكته دست يافتيم كه مردم از عثمان راضى نبودند و به رأى (و ديد كاه او) تن نمى دادند . احاديث فراوانى از 
صحابه و مخالفت آنها را با عثمان » يادآورشديم . 


بنابراين » سخن ابن عباس كه مى كويد : «مردم جز شستن ياها را بر نمى تابند» جز با فرض صدور اين خبر در عصر أموى 


تناسب ندارد ؛ زيرا در اين دوران » مردم بيرو نظر دولت شدند . 
دو : احتمال مى دهيم كه صدور اين روايت در اوايل دوران اموى (ميان سال هاى ٠‏ تا 2٠‏ هجرى) باشد ؛ به دو جهت : 


الف) فضاى آزاد و نرمشى كه معاويه با بعضى از صحابه در يبش كرفت و اين امكان فراهم آمد كه ابن عباس با رَبَيْع مناقشه 
كك 


ب) تحت فشار و شكنجه واقع شدن ابن عباس يس از قتل امام حسين عليه السلام و دست كشيدنش از فتوا » حتى كفته اند آن 
كاه كه ميان ابن زبير و عبد الملكك بن مروان جنك روى داد » ابن عباس با محمد بن حنفيه به مكه رهسبار شد و ابن زبير از 


آن دو خواست كه با وى بيعت كنند ء اما آن دو نبذيرفتند (كينه توزى ابن زبير با بنى هاشم » براى همه روشن است) . 


نسبت به مروانى هاء مى توان كفت كه ابن عباس با عبد الملكك بن مروان (و غير او) سرسازكارى نداشت . از اين رو » اين 


آزادى در عهد مروانيان برايش فراهم نبود تا با نظر رُبيّع مناقشه كند . 


با تأكيد بر اينكه عبد الملكك بن مروان (و ديكر خلفاى اموى) از حمران (از مواليان عثمان) و ديكر مواليانى كه وضوى ثلاثى 


غسلى را انتشار دادند » دفاع مى كردند . 
سه : از حديث بيشين به دست مى آيد كه ابن عباس براى ردٌّ نقل بيع بيش او رفت 


ص: ا" 


نه اينتكه جيزى از او بياموزد ؛ زيرا معقول نمى نمايد كه ابن عباس كه عمرى را در بيت نبوّت سيرى ساخت »از زنى حديث 


بر كيرد كه جزو بز ركان صحابه و ارجمندانٍ آنها نمى باشد . 


ابن عباس » شخصيتى است كه بيان مى داشت : 


و 


نحن أَهْلَ البيت » شجرة التبوّه » ومُخْتَلَتُ الملائكه . وَأَهْلُ بيت الرّساله » وَأَهْلَ بيت الوَحْمّه » وَمَْدِنٌ العلم ؛1(4) 
ما خاندان » درخت نبوتيم و محل رفت و آمد فرشتككان , و اهل بيت رسالت , و اهل بيت رحمت » و خواستكاءٍ علم . 


مردم حاكم بود (نه وضوى شرعى) و كيفيتٍ وضويى را كه رُبَيّع روايت مى كرد . عموم مردم را خشنود مى ساخت ؛ زيرا 


ياكيوكى ظاهري و نهابت نظافت وا دن برداشت: نه وضوع مشروعى كة ادر قرآن و سنث عست 
". أنس بن مالك و حجّاج بن يوسف ثقفى 


طبرى _ به سندش _از حميد » آورده است كه كفت : ما نزد انس بوديم كه موسى بن انس » بيان داشت : اى با حمزه ؛ 
حجواج در اهواز برايمان خطبه خواند » ما همراهش بوديم ووضو را يادآور شديم » كفت ١‏ فَاغْيَلوا وجُوهَكم وَأَدْدِيَكمْ) 
(صورت و دست هاتان را بشوييد) « وَامْسَحَُوا برُؤوسِكم وَأَرْجلَكُمْ )(5) (سر و ياهاتان را مسح بكشيد) هيج جيز آدمى آلوده تر 


از ياهاى او نيست » كف يا و روى آن و ياشنه هاى آن را بشوييد . 


ص: ك0 


عدار اش لقا واو حي عبد اللدرى عافن 


.5 سوره المائده (8) آيه‎ . 7-١ 


انس كفت : 


خدا راست كفت و حبجاج سخن دروغ بر زبان آورد » خداى متعال مى فرمايد : ٠‏ وَامْس يوا بِرُؤُوستكم وَأَرْجِلَكُمْ » ؛ سرها و 
ياهاتان را مسح بكشيد )١(.‏ 


مثل اين روايت را قرطبى در تفسيرش مى آورد » نيز يادآور مى شود كه : أنس » هركاه ياهايش را مسح مى كشيد » آنها را تر 
مى كرد ؛ و از انس روايت شده كه : قرآن » به مسح [ ياها ] نازل شد .(75) 


ابن كثير _ به سندش _از عاصم أحوّل » از انس آورده است كه كفت : «قرآن» به مسح [ ياها ] نازل كرديد» سيس مى كويد 


: اسناد اين روايت . صحيح است .210 


الوط تسد لاوا طالورس و طني بق ارو" كلقي[ رد ونوا بك ع كنك دس اكريك تابن قري افون ونايت كرود 1 
كفت : قرآن به مسح [ ياها ] نازل شد .() 


صاحب تفسير الخازن مى كويد : از انس روايت شده كه كفت : قرآن به مسح [ ياها [ فرود آمد .(4) 
فخر رازى مى نكارد : 


مردم در مسح ياها و شستن آن دوء اختلاف دارند ؛ قَفَال در تفسيرش از ابن عباس و آنس بن مالكك نقل مى كند كه : [ امر ] 


واجب در آن دوء مسح مى باشد ؛ و مذهب اماميه » بر همين عقيده است .(2) 


ص: 521 
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ع- 2 . التفسير الكبير »١71/:1١‏ مسئله 738 (از تفسير سوره مائده) . 


نتيجه كيرى 


در يرنو متونٍ يبشين به سه نككته بى مى بريم : 


اول : حتجاج در الزام مردم به شستن ياها » رأى [ خود ] را به كار كرفت با اين توجيه كه ياها در تماس بيشتر با آلودكى هايند 


ديد كاه امام على عليه السلام را نسبت به اصحاب رأى نبايد از ياد يُرد كه فرمود : 
لو كان الدّينٌ بالرأى » كان باطنٌ القَدَمَين أؤلى وأحقّ من ظاهرهما , ولكن رأيتٌ النبيّ مَسَحَ ظَاهِرَهُما ؛“(١)‏ 


اكر دين به رأى [ و بر اساس سليقه شخصى ] بود » كف ياها از روى آن به مسح سزاوارتر بود » ليكن من ديدم بيامبر روى 


ياها را مسح مى كشيد . 

بدين ترتيب روشن مى شود كه در وضوء دو رويكرد وجود داشت : 
الف) رويكرد عثمان - رأى كرايى(؟) 

ب) رويكرد مردم - تعبّد محض به آنجه خدا و ييامبر بيان داشت . 


دوم : از جمله «إِنّ الحَمْدَاجٍ آَمَرَ الَنَاسَ . (حتجاج به مردم دستور داد ...) مى فهميم كه حكومت وضوى مبتنى بر فقه عثمان را 
يذيرفت و با وسايل و امكانات ويزه اش به آن فرا مى خواند ؛ همان حكومتى كه در تحريف حقايق و تغيير مفاهيم بعضى از 


59: 


. 71/2084 ؛ كنز العمال 9: 208 , حديث‎ 7١8:١ مصنّف ابن أبى شيبه‎ .١-١ 

7-1 . در بخش روايى اين يزوهش ثابت خواهيم كرد كه وضوى عثمان از رأى محض او صادر شد و حتى آنجه را از وضوى 
بيامبر روايت مى كند » اجتهاد خودش (در مقابل نص) است ؛ از اين روست كه با تأييدى از سوى صحابه رو به رو نشد » بلكه 
مردمانى حضور داشتند كه با آنجه وى از ييامبر روايت مى كرد ء به مخالفت برخاستند . به فرض » روايتى از ييامبر صلى الله 
عليه و آله اين كونه صادر شده باشد » حكم كلى براى مسلمانان نبود » بلكه از احكام اختصاصى آن حضرت به شمار مى آمد 


؛ به همين خاطر » اصحاب با رأى و دريافت ذهنى عثمان » موافقت نكردند . 


كفتيم) و سردمدارى اين رويكرد از سوى بزركان صحابه ؛ مانند : انس بن مالكك (خادم ييامبر) ابن عباس (دانشمند امت) و ... 
آرزومنديم _ اكر خداى متعال بخواهد _ به عامل شورش قاريان بر حيجاج » در بحث قرآنى اشاره كنيم . 


ايستادكى امثال اينان در برابر خط مشى دولت (على رغم همه ملابسات و سياست هاى زوركويانه و خشن) از اصالتٍ رويكرد 


ودرستى عملكردشان خبر مى دهد . 


دولت حاكم براى خروج از بّن بست (و ديكر مشكلات) و در راستاى تصحيح اجتهادات و آرايى كه بر مردم تحميل مى كرد 
» انديشه تدوين سنت بيامبر را يذيرفت تا[ ازاين طريق ] زمام امور را به دست كيرد و در آينده با مشكلى در نقل احاديث رو 


به رو نككردد واين مهم را به ابن شهاب زُهْرى واكذازد .(1) 
در كيز العمال او انس نقل شده است كه كفت: 
رسول خدا را ديدم كه سه بار سه بار وضو مى كرفت و مى فرمود : يرورد كارم مرا به اين كار فرا خواند .270 


جكونه ممكن است خدا ييامبر را به شستن «سه بار سه بار؛ امر كند , در حالى كه مى دانيم آن حضرت بار دوم رااز باب سنت 
به جا آورد و براى آن ياداش دو برابر را وعده داد و كتاب هاى صحاح و سنن به تواتر از آن حضرت نقل كرده اند كه «دو بار 


ص: 53301 


. بنكريد به » منع تدوين الحديث » اثر نككارنده‎ . ١-١ 


7-7 . المعجم الصغير ١‏ : 8 . حديث 2/؛ كنز العمال 4 : .7٠١‏ حديث 728488 ؛ مجمع الزوائد »7١ :١‏ باب فى الوضوء ؛ 
المعجم الأوسط ؟: //. حديث /779 (به نقل از ابن عباس) . 


آيا احتمال نمى رود كه اين امر » مختص ييامبر باشد نه مؤمنان ؟! 


اكر اين احاديث آنس درست اند ء جرا اسانيد آنها را در كتاب هايى كه در فقه و حديث مورد اعتمادند (مانند صحيح بخارى 
و مسلم و صحاح جهاركانه ديكر و شرح هاى آنها) نمى بينيم ؟ 


جرا ببشتر رواياتٍ متناقض » تنها از انس و ابن عباس و على و جابر بن عبد الله انصارى (و امثال اينان) است ؟ 


اكر انس بن مالكك در آخر عمرش يريشان حواس شد و ياسخ فتواها را با تكيه بر عقلش مى داد (جنان كه محمد بن حسن 
شيبانى از ابو حنيفه حكايت مى كند)(1) ابن عباس و على و جابر كه اين كونه نبودند » جرا احكام مختلف از آنها نقل شده 
است ؟ آيا اينان ميان احكام خلط كردند يا اينكه سياست حاكم تناقض كويى (بلكه كاه احكام متضاد) را به آنان نسبت مى 


داد ؟! 


آرى » اختلاف نقل از يكك صحابى » دلايل فراوانى دارد » بعضى از آنها را در جلد سوم همين يزوهش آورهه ايم .(7) اسباب 


ديكرى نيز هست كه اككر خدا عُمرى ارزانى دارد و سلامتى مددكارمان شود . در بحث هاى آينده » به آنها خواهيم يرداخت . 


ص: 0" 


١ 1‏ اتكرية بد ميختضير المؤمل :فى الرة إلن الأمر الأول 2 ##ونضير قمز, 
اتا در حك وتافقة مروياض عيك اللنايى عباس 


رأى و نظريه سازى 


اشاره 


با زرف نكرى در اخبار » مى توان به نقش سياست در تحريف بسيارى از امور يى برد . 


فخر رازى در تفسيرش روايات متعارضى را كه از انس در «سمله» نقل شده مى آورد واينكه وى كاه آن را جزو سوره مى 


شمارد و زمائن عرقت أن راف فى كلدو كاه نيز نظرى وا ذرايق ناوه ابراز نس دارة : 
فخر رازى » مى نككّارد : 


مى كويم : آنس و ابن مُعَفَلء عدم ذكر ٠‏ بسم اللّهِ الرحمن الرحيم » را به خلفاى سه كانه اختصاص داده و على را نياورده اند» 


واين دلالت مى كند بر اتفاق همه بر اينكه على ١‏ بسم الله » را به جهر مى خواند . 
وى » سبس به سخن شيخ ابو حامد اسفرايينى مى بردازد » كه مى كويد : 
ازانس دراين باب شش روايت نقل شده است » اما حنفته » سه روايت از او آورده اند : 


يكى از آنها اين روايت است كه كفت : يشت سر ييامبر صلى الله عليه و آله و يشت سر ابوبكر وعُمَر وعثمان نماز كزاردم » 
آنان نماز را به ١‏ الحمد لله رب العالمين » شروع مى كردند . 


دوم آنها اين روايت است كه كفت : آنها ؛ بسم الل الرحمن الرحيم » را مى آوردند . 

سوم آنها ين سخن است كه كفت : از هيج يكك از آنها ؛ بسم اللّه الرحمن الرحيم » را نشنيدم . 
اين روايات سه كانه » قول حنفتِه را تقويت مى كند . 

و سه روايت ديككر قول آنان را نقض مى كند : 


ص: إرذكض 


يكى از آنها حديثى است كه آورديم ؛ اينكه آنس روايت مى كند : جون معاويه ١‏ بسم اللّهِ الرحمن الرحيم » را در نماز تركك 


كرد ء مهاجران و انصار اين كار را نايسند دانستند و جايز نشمردند . 
ما بيان كرديم كه همين » دلالت دارد كه جهر به اين كلمات . مانند امر متواترى در بين آنها رواج داشت . 


روايت دوم » اين است كه ابو قلابّه ازآنس نقل مى كند كه رسول خدا و ابوبكر وحْمَرء ١‏ بسم الله الرحمن الرحيم » را به جهر 


و روايت سوم ء اين است كه از آنس درباره جهر به « بسم اللّه الرحمن الرحيم » و اخفاتٍ آن سؤال شد ء كفت : اين مسئله را 


نمى دانم . 


عق فاك شد كةروايت ازاتس ج :دراايى ممئلة - سيار اشفته شتا و اضطرات:ذارد و تغارضن آن انين تمى روة؟ زان 
روء بايد به ديككر دلالت ها رجوع كرد . 


و تيدع كرف بوجوو انو 1ن ا تركد ع ون جوو جره شيل عا ئنهن كز وين ذو يتيك أنه سيد 


براى اينكه آثار على را باطل سازند » در منع از جهر كوشيدند . 
شاد أنن اذ آثاق تساك شددو بوهنية سبيت سكانكن :درانه رمن #مضطرت است:. 


هر جند ما در بسيارى از جيزها شكك مى كنيم , اما در اين شكك نداريم كه هركاه ميان قول آنس و ابن مُعَمْل و قول على بن 
ابى طالب (كه در طول كُمر بر عقيده اش باقى ماند) تعارض واقع شود ء اخذ به قول على [ عليه السلام [ اولى است . 


ص: ع" 


با اين مطلب » آنجه را ما بيان داشتيم روشن مى شود ؛ اينكه امويان » انديشه هايى را كه به نظرشان مى آمد به ديكران نسبت 
مى دادند ؛ به امام على نسبت دادند كه وضوى عثمان را به ابن عباس (دانشمند امت) آموخت ! يا طلحه و زُبِير و سعد و على » 


تأبيك كرولد كه وضوئ غثمان .همان وضوى سامير اسك ! با ابتكه آثآن از :مخالقان عمده غتهان به شعان مى امدتد: 
با روايت وضوى ثلاثى عَسْلى را به حسين بن على عليه السلام نسبت دادند .270 


آنان » ارتباطى ندارد ؛ به عنوان نمونه : روايات سكوت در برابر ظلم حاكم يا ايستاده ادرار كردن يبامبر را به حَُدَيفه بن يمان 


اق كار #بداعنه حناسك ؟ آبابدان خاط انيت كه خذ ينه اسامى متافقين را 


ص: حا 


.١589 :١ الكبير‎ ريسفتلا.١-١‎ 

7-1 . سئن نسائى ١‏ : 88 , حديث 48 ؛ امالى محاملى : 714» حديث 7١7‏ . در جلد سوم اين يزوهش » يديده اختلاف نقل از 
يكك صحابى را وارسى كرده ايم . 

باكلا بود علو أن تموقه جز كيل تغدين سات روات 5ر3 اقلا مادا كن اشنا كان سرف ساكب قدرق يداوف ها اونوا نه 
: لامع حديث 7658 ؛ كنز العمال ه : 71١‏ , حديث 187/١‏ ؛ الجامع (معمر بن راشد) ١١‏ : 6" . حديث 75١1١8‏ . نيز از 
انس روايت شده كه : بز ركان از اصحاب محمد صلى الله عليه و آله ما را ازاين كار نهى كردند [ و كفتند كه : [ فرمان 
روايانتان را ناسزا مكويبد و به آنان خيانت مورزيد و نافرمانى شان نكنيد » از خدا بترسيد و بُردبار بمانيد . بنكريد به » شعب 


الإيمان 8 : 4ع . حديث 81!؛ تاريخ اصفهان ١‏ : 788 , حديث 7١‏ ؛ كنز العُمال 0 : ١٠؛‏ حديث 18717١‏ (از ابن جرير) . 


مى دانست ؟! و صدور اين روايات از اوء به منزله مبالغه در سكوت در برابر ظلم حاكمان است ؟ 


به فرض صحت صدور جنين اخبارى از دّيفه » اين روايات به او اختصاص دارد و به منزله وصيت رسول خدا به حُدَيفه در 
رسوا نساختن منافقان است دو ان سعكع كداقر مود رإلة أن ترق عر ا يداحا لخدمك ابكه كثر سيار اشكاوق [ ان انها ] 


بنكرى . 


لزوم رويارويى با ستمكران فرا مى خواند و بزركك ترين جهاد را در اين مى داند كه : انسان » كلمه حقى را نزد سلطان 
بتسكرق نر زناة اوره 281 


جكونه اسلام اجازه مى دهد كه شخصى فاسق امارت مسلمانان را عهده دار شود . در حالى كه خدا در قرآن تصريح مى كند 
كلع ل كال ققيى الطالب 4 80 (عيك عن به سك ران اقم رة) ادن طشن ره عه ماني © 


بنابراين » موضع أنس بن مالكك » بر اصالت مكتب وضوى ثنائى مَترحى رهنمون است ؛ زيرا على رغم مخالفت أنس با امام 
على عليه السلام و عدم شهادت به صدور جمله «مَن كنتٌ مولاه)(5) (هر كه من مولاى اويم) درباره آن حضرت » با سرسختى 


اين رفتار او به جه معناست ؟ آيا بدان جهت نيست كه اين وضو _ نزدش _ ثابت 


ص: لا 


اع أ فكرية نه سكن أن كارو 211 عدي 97 30د له ا شد نباك 09813 عتديق 32 لازن هو ميات اذ 
مغيره بن شعبه و ابو هُرّيره » حديث نقل شده است) . 

.1١١١189 (از طارق بن شهاب) ؛ مسند احمد ”: 19 , حديث‎ 550٠4 حديث‎ .» ١18١ : 7 سئن نسائى‎ . 7-١ 

". سوره بقره (1) آيه 1375 . 

*- 5 . نهج البلاغه ‏ : /ا. حكمت ١‏ عيون الحكم والمواعظ : 12# ؛ و بنكريد به» حليه الأولياء 0 : 77 » ترجمه ”94 


(طلحه بن مصرف) ؛ محاضرات الأدباء 54٠ :١‏ و جلد 17: 18". 


است و خود ديد كه بيامبر اين كونه وضو مى ساخت و قرآن » همين وضو را كوياست ؟! 
خبرى بازكونه 


امويان (از باب ملازمه) در راستاى تضعيف اين اخبار كوشيدند ؛ از انس روايتى آوردند كه به وضوى ثلاثى فرا مى خواند تا 
بدين وسيله » با روايتى كه در وضوى مَسْحى از او ثابت است » درافتند . 
طَبرانى در المعجم العقي :ا سق إز لقو ين اليف تتفل لقان روا ده كرو ابوت كد كت 


انس عن جالكة. حكو تكن وقووبرا فى تناناكن ارق اسه داوق را > كرو بادك عيش كذاشن وابروسث 
واسكفن أت ريشتو أن راسهار شمت »سس دشت راص أت ريشخ و سه بارسهابار وضو كرفت وسركن راسة جار 


مسح كشيد و آب جديدى را براى كوش هايش بركرفت و آن دو را مسح كشيد . 
يرسيدم : كوش هايت را مسح كشيدى ! 

كفت : اى جوان » كوش ها جزو سرند » نه صورت . 

سبس كفت : اى جوان ء آيا ديدى و فهميدى يا دوباره اين كار را برايت تكرار كنم ؟ 
كفتم : كفايتم كرد » فهميدم . 

كفت : رسول خدا را ديدم كه اين كونه وضو مى كرفت .(1) 

دراين حديث » جند خدشه داريم : 


اول : سند اين حديث » آشفته است ؛ زيرا در آن آمده است : براى ما حديث كرد جعفر بن حُمَيد بن عبد الكريم بن فَرَّوخ بن 


ديزج بن بلال بن سَعْد انصارى دمشقى 


ص: 74 


. 3827 حديث 477 المعجم الأوسط ": 7*7, حديث‎ :7١١:١ المعجم الصغير‎ .١1-١ 


[ كفت : ] برايم حديث كرد جدّ مادرى ام » عُمَر بن أبان بن مُفَضْل . 


١.اين‏ سند » دلالمت دارد بر اينكه حديثى را كه طبرانى از آنس مى آورد » با دو طبقه فاصله است در حالى كه مى دانيم » 


روات عديق مثل :ان وا طيرانى جز باسة باجهار:واسطه ثمى تواتد ووايت كنل 13 


؟ . با اين فرض كه «بن» را در سند به «عن» تبديل شود و ضبط درست «عن بلال بن سعد باشد » مى كُوييم : با اين نام هاء 
هيج كس از «بلال بن سعد» روايت نكرده است », و او از جد مادرى اش روايت نمى كند(؟) و در كتاب هاى رجال » كسى به 


اين نام شناخته شده نيست . 


و اوه احالس ووفواوض اده سيك اوهواذار ان حعكريث باش وار كباق كام بكر امعد الع واه اراق م 


رسد به فقهاى دربارى نسبت دهند . 

ابو زرْعَه دمشقى مى كويد : 

بلال بن سعد » يكى از علما در خلافت هشام بود و قضّه هاى زيبايى مى كفت .290 
بارى » جنين اخبارى به دل نمى جسبد و نمى توان به آنها اطمينان يافت . 


دوم : راوى خبر كذشته ‏ از راويان معروف به نقل حديث و از اهتمام ورزان به آن نمى باشد و همين بس كه طبرانى درباره 


اش مى كويد : حمر بن آبان » به جز اين حديث » 


ص: 1 


١-١‏ . بدين ترتيب » حديث طبرانى » بر اساس واسطه هابى كه از سئد افتاده اند _ به حسب اصطلاح _امُعلّقه يا «مُوْسَل» يا 
«مُعْضَل) است و به اتفاق در اينجا حجت نمى باشد . 

؟-75. شربكى اين حديث را تضعيف مى كند » مى كويد : در اسناد آن شيخ طبرانى (جعفر بن حُمَيد) و شيخ جعفر _ عُمَّر بن 
آبان _ وجود دارند » كه هر دو افرادى مجهول (ناشناخته)اند ؛ بنكريد به » طبقات الشافعيه (سبكى) 9 : 78١‏ . ذهبى در «ميزان 
الإعتدال ؟ : 177 », ترجمه )18١0١‏ مى نويسد : معلوم نيست وى كيست . حديث بر ضعفٍ او دلالت مى كند ؛ در «لسان الميزان 
7 رحب الع نيوا همين سكن رافى آورة. 

8-8 . تاريخ دمشق ٠١‏ : 587؛ تهذيب الكمال 5 : 797 ؛ تهذيب التهذيب 58١:1١‏ » ترجمه 477 » بلال بن سعد بن تميم 


روايت ديكرى رااز انس نقل نكرده است . 


مروان باشد ؛ زيرا رويكردها و موضع كيرى هاى او برايمان آشناست ؛ وى تنها به اين جهت به آزار واذيت صحابه مى 
يرداخت و با آنان در مى افتاد كه در وضو (و ديكر احكام) از ييامبر صلى الله عليه و آله حديث مى كردند و على رغم همه 


براى تأميك ايع كفته .انقلا شتبرض در ابن وامها تهى از قايدة تست 
ابن عساكر _ در تاريخ خود _از ابوبكر عاش » از اعْمّش » مى آورد : 


آنس بن مالكك به عبد الملكك بن مروان نوشت : اى امير مؤمنان » من نه سال به محمد خدمت كردم [ در لفظ ديككر است كه : 
من 9 سال در خدمت بيامبر بودم ] و الله » اكر يهود و نصارا شخصى را دركك مى كردند كه بيامبرانشان را خدمت كرد ء او را 


كرامى مى داشتند » حيجاج » بافند كان بصره [ و دريافت ماليات از آنها ] را به من وعده مى دهد . 
عبد الملكك به حتّجاج نامه نوشت و از او خواست كه از انس عذرخواهى كند . 


حسجاج بيش انس آمد » تا انس از ماجرا با خبر شد » بيرون آمد و به راه افتاد تا نزديكك حجاج رسيد » كفت : اى ابو حمزه » 


آبا اق من تارايت كدض ؟ 


4. .١.ح‎ 


حتجاج كفت : آيا [ دوست دارى ] ناراحت نشوم ؟! از اينكه به بافند كان بصره حواله ات داده ام » از من شكايت كردى ! 


انس كفت : اى ابو حمزه » مَكّل من و توء اين سخن است كه مى كويد : «به در بككُو نا ديوار بشنود؛ مى خواستم كسى جرأت 
عتاب بر من را نيايد .ل1) 


ص: الحا 


" بنكريد به » تاريخ دمشق 9: 57/8 , ترجمه 879 ؛ تهذيب الكمال ": ©/708, ترجمه 228 ؛ المستدركك على الصحيحين‎ . ١-١ 
. ع#مع, حديث 2888 (با اختصار)‎ : 


با اين منطق . با صحابه مقابله مى كردند و مى كوشيدند نظراتٍ خود را به اجرا درآ ورند . 


نآ توجة بهااين واقعيث > آبنا مى توان به آن دس از احاديث انس (ورذيكراة) كه تحت فشان واسبطره حكام بن زباة آسد+ 
اطمينان كرد ؟! 


جهارم : اين سخن راوى كه «به انس كفتم : كوش هايت را مسح كشيدى ؟...) مى فهماند كه راوى اين كار را جايز نمى 


شمرد و مسح كوش ها را بر نمى تافت » بلكه از اين كار آنس » تكان خورد . 


وتأكيد اشن براق زاوى و اننكه كوشن هاجزو شرئد انه ضورت) و همي ابن سحن آنس كه «آيا ديدئ ودريافق يا نرايت 
اعاده كنم ؟ كفتم : بسنده ام كرد » فهميدم) دلالت دارد بر اينكه مسح كوش جزو سيره مسلمانان نبود وآنس آن را در حالت 
خشم وانفعال [ ناجارى ] بر زبان آورد . 


به فرض صدور اين حديث صحيح باشد » احتمال مى رود از رواياتى باشد كه براى ديد كاه مذهب مالكى به آن استدلال مى 
شود ؛ زيرا آنان بر مسح همه سر تأكيد دارند » بدين جهت كه «باء» را در ١‏ برؤوسكم » باء الصاق مى دانند (نه باء تبعيض) 


جنان كه در بحث قرآنى و فقهى و لغوى اين يزوهش .ء آن را روشن خواهيم ساخت . 
سى اين روايث (وغين 31)ترائ مناهت مالكى سود شل انث وا ديك مذاهي متهواتن كدارد. 


» خوشايند حاكمان نبود) آن را رها كردند واز دلالت التزامى و وضوى ثلاثى استفاده كردند كه وى ياها را مى شويد و مسح 


ص: لمانا 


اكنون حديث ديكرى را بررسى مى كنيم : 
طبرى در المعجم الصغير از ابراهيم بق أ عله + ووابث كردة انيرك كد كفت 
از انس بن مالكك يرسيدم : جكونه وضو بككيرم ؟ 


اعضاى وضو ] وضو مى ساخت و مى فرمود : يروردكار بزركك مرا به همين شيوه » فرمان داد )١(.‏ 


اين روايت (مانند ديكر احاديث) وجود اختلا-ف در وضو را در دوران اموى كوياست واينكه يكى از محورهاى اختلاف » 


مانمى خواهيم در اين روايت يا آن روايات»ء مناقشه كنيم » بلكه خاطر نشان مى سازيم كه سياست اموى و عباسى » يشت 
صحنه طرح بعضى از مفاهيم حاكم در آن زمان (در فقه يا در حديث) بود واين .شياسة» لفسير قرآانى لقت وادبك بحث ها 


واقوبرهى كرشة:. 


اكر اين متون را با روح علمى و تهى از تعضّب وارسى كنيم . به حقايق تلخى دست مى يابيم كه عامه طاقت شنيدن آن را 
ندارد ؛ زيرا نقش سياست و بازى آنها با مصادر تشريع (از طريق تدوين آنجه به نفع آنهاست و طرح آنجه خوش ندارند) 
برايمان ثابت مى شود و اينكه حركت نككارش حديث و لغت و تاريخ (و امورى مشابه اينها) سازكار با خواسته هاى حكومت 


ها و هوا و هوس آنهاء صورت كرفت .(7) 
همه اينها ما را به بيرايش و دقت نظر در ملابسات تشريع و زمان تدوين حديث (و 


ص: لمكو 


١-١‏ . المعجم الصغير ١‏ : م حديث #ل/ا . طبرانى مى كويد جز قتاده كس ابن ووابت وا ان ابن ا 2ه قله روا بيت نكرده است 
؛ و در «المعجم الأوسط ؟: 184 , حديث ١6/١‏ مى افزايد : اين روايت را زبير بن محمد قرشى _به تنهايى __از قتاده » نقل 
1-1 . هنكام وارسى دوران عباسى اول » به 1 كاهى هاى بيشترى _ در اين زمينه _ بى خواهيم برد ؛ نيز نككاه كنيد به كتاب 


اامنع تدوين حديث» اثر تكارئدة 1 


بيان ملابساتى كه در سنت راه يافت) وا مى دارد . 


توسعه دايره اين بحث هاء به معناى خروج از واقع نكرى در بحث ودامن زدن به امور جانبى (كه بدان ها نيازى نداريم) 
نيست ء بلكه تطبيق منهج جديدى در اين عرصه است كه مبتنى بر وارسى همه رويدادهاى مرتبط با حديث از همه جنبه ها 


(تاريخى و تشريعى و سياسى) مى باشد و قوام اين كونه بحث هاء بر شرح ماجراهايى اين كونه (و اكتفا نكردن به بررسى 


مكر به وسيله اين قضايا و مانند آنها . 


منع تدوين حديث بيامبر صلى الله عليه و آله در دوره ابوبكر و عُمَر» مقرر شد تا مردم به جهل آنها بى نبرند » سيس به جهت 


8 


اسبات:و الكزواهاين #شاكمان تدوين حويك وادن بيقن كرس 1 


اكنون» مى يرسيم : حاكمانى كه به تدوين سنت ييامبر فرا خواندند » جه كسانى بودند ؟ آيا اينان » همان فرزندان ابوسفيان و 


حكم بن عاص و كسانى شبيه آنهاء به شمار نمى آمدند ؟ 
آيا اينان » همان افرادى نبودند كه روياروى بيامبر ايستادند و از سر ناجارى به اسلام درا مدند ؟! 


جككونه مى توان بنى مروان را بر ودايع نبوت امين دانست » در حالى كه ييامبر بر جد و يدرشان لعنت فرستاد و آن دو رااز 


جككونه مى توان احكام دين را از معاويه ستاند » همو كه به مُغِيره (آن كاه كه از وى 
ص: 037" 


إصاان فكريك مستت ان عية الرزاق 50١‏ حديث 7١587‏ ؛ الطبقات الكبرى 7: 789؛ تقييد العلم (خطيب بغدادى) 


البر) ١‏ : لالاء حليه الأولياء 7 28#”ء ترجمه 26 ؛ البدايه و النهايه 4 : هع" . 


خواست از آزار بنى هاشم دست بردارد تا نام و يادش ماند كارتر كردد) كفت : 


برآمد » انجام داد » اما يس از آنكه مُرد » يادش از ميان رفت مكر اينكه كسى يادى از «ابوبكرا كند . 


سيس آن مرد عدى فرمان روا شد » ده سال آنجه را در توان داشت به كار بست » اما همين كه هلاكك كرديد نامش هم از 


يادها وت برست مكر اكه كرييده اى اسمن از عم به ميان اورده: 


ليكن به نام ابن آبى كبشّه هر روز ينج بار بانكك زده مى شود : «أشهد أنَّ محمّداً رسول الله (كواهى مى دهم كه محمد رسول 


اى بى يدرء كدام عمل باقى ماند و كدامين نام و ياد بعد از اين شهادت » دوام مى آورد ؟! 
به خدا سوكند » از بنى هاشم دست بر نمى دارم تا همه آنها را به خاكك سياه نشانم )١(.‏ 


اى فرزند عبد الله » خوشا به حال يدرت ! بلند همت بودى » براى خود جز اين را نبسنديدى كه نامت در بى نام يرورد كار 
سياتاة ابن لاه 


وآن كاه كه معاويه به كوفه د رآ مد » كفت : 
به خدا سوكند . براى اين با شما نمى جنككم كه نماز كزاريد و روزه بككيريد و 
صسص: ”7037 


تعاوةع كفت القمد ادع 
61 


حج كزاريد و زكات بيردازيد » اين كارها را خود انجام مى دهيد ؛ براى امارت بر شما مى ستيزم » خدا آن را به من داده و 


از يدر معاويه » سخنانى كستاخ تر از اين » بر زبان آمده است .(7) 


يا جكونه مى توان به روايات آنها [ دل سيرد و ] اطمينان يافت و جكونه آنها را بر كنجينه هاى نبوت امين بدانيم با اينكه از 


آيا ممكن است كسى به فقه حبّواج اطمينان كند ؟ همو كه عبد الملكك بن مروان را بر ييامبر ترجيح مى داد و زيارت قبر 


برسش هايى كه باسخ مى طلبد 


جكونه كرفتن احكام از حاكمانى جايز است كه سيماى ييامبر صلى الله عليه و آله را اين كونه ترسيم كردند ؟! 


با برخوردى كه از بزركان أُمَوى نسبت به بيامبر صلى الله عليه و آله سراغ داريم » جكونه به سنتى كه از سوى آنان دوين 
ككشت » دل سياريم ؟ 


جر اسلطاة | سقس 3١:‏ ] امحدكاة ران تقوون ملك جور ماك 9 ]زو كراد زو انسار )سح محاسف ؟ 
ص: 75 


18:0 : 84 ترجمه 27917 واجلد‎ 18١ : 81 بنكريد به » مصنف ابن ابى شيبه © : /1/1. حديث 470008 تاريخ دمشق‎ . ١-١ 
58 : ه ؛ سير اعلام النبلاء ": /1517» ترجمه 50 ؛ مقاتل الطالبيين‎ 2٠ ترجمه ١٠8/؛ البدايه و النهايه 4: 11 , احداث سنه‎ ١ 
. (مثن از ابن مأخيد است)‎ 

7-1 . بنككريد به » تاريخ طبرى /: 188 , احداث سنه 8ه ؛ شرح نهج البلاغه ؟ : 58 . 

«- . شرح نهج البلاغه 10 : 787 ؛ العقد الفريد 0 : 57» باب من زعم أن الحجاج كان كافراً ؛ الكامل فى اللغه (مبرد) ١‏ : 


0 باب فى تكفير الحتجاج . 


وجدان زهرى او را بر جه جيزى ملامت مى كرد ؟ اينكه بر اساس دستور كام بعضى از احاديث را بنويسد و بعض ديكر را 


وانهد ؟ يا جيز ديككرى در ميان بود ؟ 


حاكمى كه زُهرى را به اين كار واداشت ء أموى بود يا مروانى ؟ آيا سياستٍ اين دو حكومت _در اين راستا _ با هم فرق 


داشت 9 


حرا هداياى بيايى حاكمان » سوى فقهاى دربارى (كه به بيعت آنان درمى 1مدند) سرازير مى شد » در حالى كه «نخجرا و 


جكونه زُهرى _ بعد از آنكه همكارى با هشام را دوست نداشت _ نزد هشام منزلت يافت ؟2102 
جرا ابو هُرّيره » اول راوى اسلام [ از نظر فزونى روايات ] ناميده مى شود ء نه ديككر صحابه ؟! 


جرا معاويه , براى عايشه كردنبند طلايى مى فرستد كه در آن كوهرى بود و صد هزار درهم مى ارزيد » و به ديكر زنان ييامبر 
صلى الله عليه و آله اهميت نمى دهد ؟(7) 


ابو نُعَيم آورده است كه : معاويه به عايشه » لباس و يول و جيزهايى را هديه كرد كه 


ص: حر 


تام يتكريه به أضواء على المكة الميحبة نه ؛ درباره اهرى» در جلد دوم سخن خواهيم كفت . 
7-1 . بنككريد به ء الزهد (ابن السرى) ١‏ : /, حديث 218 ؛ صفه الصفوه 7 : 78 ؟ الذخائر و التحف (قاضى رشيد بن زبير) : 
.1١‏ 


در صندوقجه اش مى كذاشت )١(.‏ 


ابن كثير أن عطاروايت مى كتد كة : معاوية برائ عايشه (كة ذو مكه به سر :من برد) كرةتقدى فرستاد كه قيمتشن صد هزار [ 


درهم ] بود » و عايشه آن را يذيرفت .(75) 
از عَوْوّه روايت شده كه معاويه براى عايشه صد هزار [ درهم ] فرستاد .270 


معاويه را مى نككريم كه با كستاخى تمام » بيت المال را به دوستداران عثمان اختصاص مى دهد و به سائل مى كويد : دين 


مردم رااز آنها خريدم و[ عطا به ] تورا به دينت و نظرت درباره عثمان وانهادم ؟(5) 


جكونه ابن عُمَر هديه معاويه را (كه صد هزار درهم بود) مى يذيرد و آن كاه كه معاويه » بيعت با يزيد را به او يادآور مى 


شود ء مى كويد : اين را مى خواهد [ و با اين هدايا مى خواهد دينم را بخرد ] دراين صورت .» دينم خيلى ارزان است ؟(2) 


جككونه ابو هُريره لباس خز مى يوشد(2) و جامه زربفت2)0 و كتانٍ رنكك آميزى شده(8) و ابريشم(4) به تن مى كند » يس از 


آنكه روزكارى يابرهنه بود و جز تن يوشى فرسوده به تن 
ص: مانا 


تاج خله الأولباء 1 

؟- 5 . تاريخ دمشق 29 : 197 » ترجمه 8٠١‏ البدايه و النهايه 8 : /ا15 » احداث سنه 2٠‏ . 

- " . حليه الأولياء ؟ : /ا؛ البدايه و النهايه 8 : 18 (احداث سنه ٠2ه)‏ ؛ تاريخ الإسلام * : 768 ؛ تاريخ دمشق 37 : 251١‏ 
ته 8 الادطين الله ره حسوة سلف 

*- 5 . تاريخ طبرى 5 : 180 » احداث سنه 80 ه ؛ تاريخ دمشق ٠١‏ : 8/ااء ترجمه 4:5 (بشر بن هَلْباء كلبى) ؛ الكامل فى 
التاريخ 3 : 777., احداث سنه هه. 

ه- ث. الطبقات الكبرى 5: 187 ؛ الكامل فى التاريخ ": "0١‏ (باب ذكر البيعه ليزيد ...) ؛ سير اعلام النبلاء : 778 » ترجمه 50 
#غبك الله بن عمر + 

ع-ئ. مصنّف ابن ابى شيبه 4: 18٠‏ . حديث 75271 ؛ مصنف عبد الرزاق :١١‏ 2/ا. حديث ١19988‏ و1998# . 

/ا-/. الطبقات الكبرى 5 : 7717 . 

/-8. صحيح بخارى # : 781١‏ حديث 28917 ؛ سئن ترمذى 5: 817 » حديث 73781 . 


4- 4 . حليه الأولياء ١‏ : 4؛ تاريخ دمشق 817 : ه8”, ترجمه 8848 » ابو هريره دوسى . 


نداش3033 واز كرسكى عن كرد 38116 


جككونه ابو هُرَيره با (يُشرَه) (دغضر غزوان) كه زنى فرمان رواست ازدواج مى كند و سرور او مى شود ء بعد از آنكه [ روزكارى 
] در ازاى خوراكك شكمش مزدور او بود ؟2*0) 


جرا براى ابو هُرَيره قصرى از عقيق مى سازند .(6) و در «ذو التحليفه» زمين هايى به او (و نه ديكر راويان) اختصاص مى يابد 
؟!01) 


را ديد » برسيد : اين » كيست ؟ كفتند : حمران بن أبان است . كفت : اين را در حالى ديدم كه ردايش بر دوشش كج شده 


بود » مروان بن حكم و سعد بن عاص بر يكديكر بيشدستى مى كردند كه آن را راست سازند .(2) 


ازعبد الله بن عامراز يدرش روايت شده كه كفت : حمران بن آبان يايش را دراز كرد » معاويه و عبد اللّه بن عامرء بر هم 


ييشى مى جستند كه ياى حمران را مالش دهند .(/2 


رفتار مروان و سعد بن عاص و عبد الله بن عامر و معاويه , با يكى از مواليان كمنام همجون حُمران » جه معنايى مى دهد ؟ و از 


جه روست ؟ ازدواج حُمران (كه يكى از 
ص: 7017 


. 372 :5 الطبقات الكبرى‎ . ١-١ 

؟7-5. صحيح بخارى 8 : /ا75 » حديث 20817 ؛ الطبقات الكبرى ع : /الا# و04" ؛ حليه الأولياء ١‏ : للا" ؛ الإصابه 7 : 880 , 
ترجية 6312906 أب و هريرة دوس . 

عد ا الطيقات الكيرى +ع #9؛ ليه الأولياء 1 .وي وعة؛ الأضابه لا /ثاقه ترحمه ااة هوه بنك غزوات . 

عع . الإصابه /: 8 » ترجمه ٠١9176‏ ؛ البدايه و النهايه 8 : 1١‏ » احداث سنه 09ه . 

ه- 0 . بنكريد به » مسند الشاميين : 777 ؛ حديث 18؛ فتح البارى : 188 » باب الصائم يصبح جنباً ؛ شرح مشكل الآثار ؟ 
: 16 ء باب بيان مشكل ما روى عنه صلى الله عليه و آله . 

#- 8 . انساب الأشراف 8 : 84 ؛ تاريخ طبرى 2 : 1 ؛ الوافى بالوفيات *1 : ٠١"‏ ؛ تهذيب الكمال 7: 00 ؛ تاريخ دمشق 18 : 
. 


/ا- لا . همان . 


مواليان عَجَم است) با زنى از بنى سعد . جه معنايى را دربردارد ؟ 


جرا بيشتر كسانى كه با معاويه همكارى مى كردند » تصريح دارند كه دينشان در خطر است و كسانى كه اين همكارى را 


ابن حجر ذكر مى كند كه : معاويه براى عبد الرّحمان بن أبوبكر (وى از فقهاى صحابه و از مردمانى است كه بر خلاف وضوى 
عثمان » وضو مى كرفتند)(1) يس از آنكه از بيعت با يزيد سرباز زد » صد هزار درهم فرستاد . عبد الرّحمان » آنها را به خود 


معاويه بازكرداند و از كرفتن آنها روى برتافت و كفت : دينم را به دنيايم بفروشم ؟!(1) 


اين سخن عايشه به جه معناست كه به عبد الله بن زبير مى كويد : مرا در كنار هووهايم به خاكك بسيار و در خانه با بيامبر دفنم 


مكن ؛ جرا كه خوش ندارم خود را ياكك بنمايانم .20 


جكونه است كه موضع عايشه از موضع برادرش عبد الرّحمان » در ماجراى مُرّه بن ابى عثمان » متفاوت مى شود ؟ 
مُرّه بن أبى عثمان از عبد الرّحمان خواست كه نامه اى به زياد بنويسد و سفارش او را 


ص: ار 


. بنككريد به » اصحاب الفتيا من الصحابه (ابن حزم) : /اه» تحقيق سيد كسروى » جاب اول » دار الكتب العلميه » بيروت‎ . ١ -١ 

؟- ” . الإصابه © : 7737» ترجمه 8180 (عبد الرّحمان بن ابى بكر) اين نقل را وى از ابراهيم بن محمد بن عبد العزيز زُهرى » از 
يدرش » از جدش مى آورد ؛ المستدركك على الصحيحين ”: 257 حديث 2018 ؛ تاريخ دمشق 0 *3”8» ترجمه 2.7060 عبد 
«- ". صحيح بخارى © : 721/١‏ , حديث 2848 ؛ و بنكريد به جلد ١‏ : 588 , حديث 177 . جمله أخير » ترجمه اين عبارت 
است : «فإنّى أكره أن أرَكى» . در «فتح البارى 1 : 0781 آمده است : «يعنى خوش ندارم كسى بر من ثنايى فرستد كه در من 
نيست)» ودر «عمدله القارى 0 : 08 مى خوانيم : «يعنى عايشه خوش نداشت فردى كمان برد كه وى برترين صحابه » بعد از 
اوبكر ومن اشتكاا ودر «المستدركه على الصحصسين 25 امد اسث كدعايقه كفت :من بسن ال امير به يناع دسي 


يكتد وعبد النحمان تنوكت إلى زيافابق أبيهء أما بع ...ة (به زياد كرزتق يدرقن ء اما يعد) ته ترسيد آن ثامه وا يراق زياد 
ببرد » يبش عايشه آمد و از او خواست نامه بنويسد » عايشه نوشت : «از عايشه ‏ أمٌ المؤمنين » به زياد بن ابى سفيان» . 
جون مُرّه نامه را بيش زياد بُرد [ ابن زياد آن را خواند و ] به او ككفت : فردا با نامه ات نزدم بيا . 


فردا كه شد ء مردم را جمع كرد و كفت : اى غلام » آن نامه را بخوان ! وى آن را خواند : «از عايشه » أَمٌ المؤمنين » به زياد بن 


أى مقافاسيس أباد جانحف اونادرا رود لله 


در معجم البلدان ماده «نهر مُرَّها مى خوانيم : آن كاه زياد قطعه زمينى به مساحت صد جريب در كنار نهر (ابَلّه) را بهاو 


واككذارد و دستور داد نهرى را برايش حفر كردند » كه به «نهر مُّدّه) معروف شد .(7) 
در شرح نهج البلاغه آمده است : 


عايشه _ هنكام وفات فاطمه عليهاالسلام _ براى تعزيت » بيش بنى هاشم نيامد . بلكه براى على عليه السلام از او سخنانى نقل 
شد كه بر شادى اش دلالت مى كرد .220 


آن كاه كه عايشه خبر قتل على بن ابى طالب را شنيد » سجده شكر به جا آورد .(5) 


عايشه از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت مى كند كه كفت : هر كه مى خواهد به دو مرد دوزخى بنككرد » به اين دو نفر نكاه 
كند 1 عايشه نكاه كرد .ثاكهان ديد كه على و عباس [ به آن 


ص: لان 


.99 الطبقات الكبرى لا:‎ . ١-١ 
. 777 : 0 معجم البلدان‎ . 7-7 
. 191:9 شرح نهج البلاغه‎ ." 
. ع- ع . مقاتل الطالبيين : /ا3‎ 


سوى ] مى آيند )١(.‏ 
آيا نقل اين اخبار درباره عايشه صحت دارد ؟ 


على عليه السلام نخستين كسى است كه اسلام آورد با مشركان جنكيد و در بستر ييامبر خوابيد و تا آخرين لحظات همراه 


ييامبر ماند تا اينكه آن حضرت را در خاكك يوشاند و به دفاع از سنت ييامبر يرداخت ؛ آيا سزامند اوست كه كفته شود : وى از 
اهل دوزخ است ؟! 


آيا ياداش كسى كه در راه خدا جهاد ورزيد و بر خط سنت نبوى يايدار ماند و از مكتب رسالت دفاع كرد » اين است ؟! 


جرا در روايت «عايشه» » معاويه » مروان » عبد الله بن آبى سَرْح » وَليد بن عُفبَهِ (و ديكر كسانى كه درباره شان لعن صريح وارد 


شده) اهل دوزخ نيستندك ؟ 


جرا _ در حديث ديككر _ عايشه » على عليه السلام را نام نمى برد » مى كويد : بيامبر ميان دو نفر [ كه كتف آن حضرت را 


كرفته بودند ] راه مى رفت ؟!(7) 


و أمَا فلانهُ » فَأَدْرَكها رأىٌ النساء وَضِعْنٌ غلا فى صَدْرها كمؤْجل القين ؛ وَلَو دُعِيِتْ لِتَنالَ مِنْ غيرى ما أَنّتْ إِلَىَ » لم تَفْعل 80 


واما فلان زن ! رأى زنانه براو جيره شد و كينه اى كه جون كوره آهنككرى زبانه مى كشيد ؛ اكر از او خواسته مى شد آنجه را 


در نكوهش و تخريب من آورد » در حق شخص ديككّر بياورد » اين كار را نمى كرد . 
ص: "٠١‏ 
١-١‏ . شرح نهج البلاغه : 8 . 


.317 _ 917:1 حديث 27# ؛ صحيح مسلم‎ 772 :١ صحيح بخارى‎ . 7-١ 
. 189 :4 نهج البلاغه 7 : 58. خطبه 18 ؛ شرح نهج البلاغه‎ . 7 -“ 


بازكشتى به مطالب بيشين 
به آنجه بيش از اين درباره كام طرح كرديم » و نقش آنها در تدوين سنّتِ بيامبر صلى الله عليه و آله باز مى كرديم واينكه 
جرا على رغم وجود بزركان تابعى و فقها و مجتهدان برجسته » حاكمان عهده دار تدوين سنت و صدور فتوا شدند . 


حواله به آنها واخذٍ احكام از آنان جه معنا مى دهد ؟ آيا آنجه را ابن عُمَر ابراز مى دارد سخن حق و راست است ؟ اينكه فتوا 


و سخن حاكمان » همان قول خدا و رسول مى باشد و خطا در آن راه ندارد ؟ 


ح . .خخ 03 5-00 ٠‏ 5 1 م 0 03 59 ٠.‏ 6 ع 0 
جكونه نكارش سنت از روى اكراه صورت يذيرفت ؟ و مردم مجبور شدند به هر خوب و بدى كه بر آنها ارائه مى شود » تن 


دهنك . 
در صحيح مسلم آمده است : يشير عَدَوىٌ » يبش ابن عباس آمد . حديث مى كرد و مى كفت : «ييامبر فرمود :... ييامبر فرمود 


: ابن عباس نه به حديث او كوش مى داد و نه به وى توجه مى كرد . 


يُشير كفت : اى ابن عباس » مكّر من جه كرده ام ؟ مى بينم به حديثم كوش نمى دهى ! از ييامبر برايت حديث مى خوانم و تو 
اعتنايى نمى كنى ! 

فى تمى ١‏ 
ابو كاين كنت 


إِنَا كنا شيف وق كرل قال ربو اللس كين انناو اف كع المناذاهاء كلذكف الباق القدت والذلُول » لَمْ 


حش مِنَ النّاس إلآ ما نَعْرفٌ ؛(1) 


زمانى هركاه مى شنيديم كه شخصى مى كفت : «ييامبر فرمود» جشمانمان به او دوخته مى شد و كوش هايمان سوى او تيز مى 


كشت ؛ اما جون مردم با بى مبالاتى به هر خوب و بدى روى آوردند [ وهر راست و دروغى را به عنوان سخن 


17 إن 


.7١ حديث‎ »8٠ : 17ء باب النهى عن الروايه ... حديث 17 ؛ صحيح مسلم (يكك جلدى)‎ ١7:١ صحيح مسلم‎ .١1-١ 


بيامبر ورد زبانشان ساختند ] جز آنجه را كه [ به درستى اش ] آكاهيم » از [ دهان [ مردم نمى ستانيم . 


و كفته اند : كتابى را كه قضاوت هاى على عليه السلام در آن بود » نزد ابن عباس آوردند » وى به جز اندكى » بقيه آن را 


محو ساخت .210 
در طبقات الفقهاء از سعيد بن جُتِير نقل شده كه كفت : 


ازعبد الله بن َمَر درباره «إيلا»» (سوكند) يرسيدم » كفت : آيا مى خواهى [ من سخنى بر زبان آورم و تو آن را وردٍ زبان 
بار امكو تاس غم كفتك دارو خهر كلت ا 


اب عقر كفت : [ بابد سيد ساكجاق ذل شبارف و كرشن فرادهى .وقول اتات راياز كرف وناك ذارى» ]اولق الآمر هر 
اين ؤهينه كفت #بلكه [ سكن آنها وا هنان قول خذاو يباهين بدائى » بكويى :]دن اين بازهغ ضدا ووسولض كنت .11 


جكونه هنكام نبودٍ حكم در كتاب و سنت » آنجه را حاكمان بر مى كزينند » نزد بعضى از مسلمان ها حجت شرعى مى شود ؟ 


آيا به راستى اين احكام حجت اند ؟ 
در جامع ببان العلم وفضله (اثر ابن عبد البرّ) از مُسَيّب بن رافع نقل شده كه كفت : 


متكا كه يكف سثله در قضاوت يكن من آمد واذر كنات وستتث حكمي براق آن تود اضواقى الأمراءة (فتواهاق حكومق) 
ناميده مى شد و حكم آن به ايشان واكذار مى كشت ؛ براى [ فتوا در آن ] اهل علم را كرد مى آوردند و آن كاه كه بر 


ديد كاهى اتفاق نظر مى يافتند » همان حق و درست . به شمار 
ص: "١١‏ 


١-١‏ . بنكريد به مصدر بيشين (حديث 37) و كتاب توجيه النظر إلى أصول الأثر :0١ : ١‏ فصل7» فى سبب جمع الحديث فى 
الصحف . 


83 يزيل ية + مضتق أبن أبى شييه 1746 ديك 418888 تفسير طبرق 19476 


جرا ابن مر _ بعد از خود _ مردم را بر تمسكك به فقه عبد الملكك بن مروان رهنمون مى شود ؛ زيرا به او كفته شد : بعد از 


اين مروان » كيست ؟ آيا همان رانده شده اى نيست كه ييامبر او را به همراه يدرش از مدينه بيرون راند » سيس بعد از يزيد » 


سر سلسله حاكمان مروانى شد ؟! 


آيا آن هنكام كه مروان خطبه نماز عيد را بيش از نماز خواند » ابو سعيد خدرى بر وى نياشفت و نككفت : به خدا سوكند [ 


شريعت محمد را ] تغيير داديد ؟!00) 


آيا مى توان اين سخن جرير بن حازم را راست ينداشت كه كفت ». شنيدم نافع مى كفت : مدينه را در حالى ديدم كه كوشاتر 


وفقيه ترو قرآن خوان تراز عبد الملكك » در آن نبود !20 


با اينكه مى دانيم اين عبد الملكك همان فرزند مروان بن حكم (رانده شده ييامبر) است كه از بدر و مادر أموى زاده شد ؛ 
بدرش . مروان بن حكم بن عاص است و مادرش عايشه » دختر معاويه بن مُغيره بن آبى عاص ». همو كه در روز جنكك اد 


وى مممز ورا دلا و مات كبن السك "كه ميافي كسفو و يداد كردلكن وا ناتك 


به كدام منطق ممكن است عبد الملكك » فقيه ترين و قرآن خوان ترين مردم به شمار آيد ؟ با اينكه مى دانيم مدينه _ هيج كاه 


_از فقها و عالمان تهى نبوده است . آيا به راستى 


ص: ودلا 


١ -١‏ . جامع بيان العلم وفضله ” : 11 » باب ما جاء فى ذمٌ القول ... ؛ و بنكريد به اعلام الموقعين ١‏ : 85 (در اين مأخذ به 
جاى «صوافى الأمراء) » «صوافى الأمر) آمده اسث) . 

1-١‏ . تاريخ بغداد 288٠١ : ٠١‏ ترجمه 202/8 » عبد الملكك بن مروان ؛ تهذيب الكمال 18 : 5٠١‏ » ترجمه 004" ؛ تهذيب 
التهذيب #8 : #/ا"اء ترجمه 7/81 . 

«-. صحيح بخارى ١‏ : 778 حديث 917؛ سئن بيهقى 7: 27١8‏ حديث 0979. 

ع- 8 . تهذيب الكمال 18 : 6٠‏ ؛ تهذيب التهذيب * : علا؛ تاريخ بغداد :51١‏ /78. 

ه- ه. الكامل فى التاريخ ؟: 28» باب ذكر غزوه حمراء الأسد ؛ و بنكريد به » البدايه و النهايه 4 : 8# احداث سنه 82 . 


آن قدر ميدان خالى بود كه حاكمى همجون عبد الملكك » رهبرى فقهى و قرآنى مدينه را عهده دار كردد با اين ادعا كه كسى 


فقيه قروو قاض راف او سيت *! 
جرا انس _ آن كاه كه در دمشق به سر مى يرد _ بر شرايع اسلام مى كريست ؟! 


زهَرى مى كويد : برانس بن مالكك __ در دمشق _ در حالى درآمدم كه كريه مى كرد . يرسيدم : جه جيز تو را مى كرياند ؟ 
كفت :از آبين اسلامى كه دركك كردم جيزى جز همين نماز را سراغ ندارم [ كه بر جاى مانده باشد ] و همين نماز هم تباه 


بخارى از غيلان روايت مى كند كه انس كفت : از آنجه در عهد بيامبر بود جيزى را سراغ ندارم [ كه بر جاى مانده باشد ] ! 
كفتند : نماز كه يابرجاست ! انس كفت : مكر آنجه را در نماز بود » ضايع نساختيد !30 


جرا عبادت در اين دوران » جسدى بدون روح و قالبى بى محتواست ؟! 


و 


بخارى از أغمش روايت مى كند كه كفت» شنيدم سالم مى كفت» شنيدم ام كؤداء من كفث: ابو كؤداء» شمكين بر مم 


درآمدء يرسيدم: جه جيزى تو را به خشم آورد؟ كفت: 


.١-١‏ صحيح بخارى 198:1١‏ » باب تضييع الصلاه عن وقتها » حديث 207 ؛ تاريخ دمشق 1 : 776 , ترجمه 854 » انس بن 
مالكك . 

؟-7. صحيح بخارى ١‏ : 1917 » حديث 2802 ؛ البدايه و النهايه » 4 : 84 , احداث سنه 47 . در اين مأخذ» آمده است : «قد 
صَنّعتم فيها ما ص نَغْتم) (آنجه را خواستيد با نماز كرديد) و مانند آن در دو مأخذ زير هست ؛ الجمع بين الصحيحين * : 229١‏ 
بات اقرآد البخارئ » حديت 7١١8‏ ؟الأحاديث المكاره 8 : 1١‏ حدبث 11/9 . 

2# . صحيح بخارى ١‏ : 177 حديث 877 ؛ مسند احمد 0 : 198 » حديث 71767 . در اين مأخذ آمده است : «والله ما 
أعرف فيهم شيئاً من أمر محمد» به نظر مى رسد معناى حديث جنين باشد : امور نايسند و بدعت آميزى در امت محمد مرا 
خشمكين ساخت .» به خدا سوكند . از امرى كه در امت محمد بر جاى مانده » جيزى را سراغ ندارم جز اينكه همه نماز مى 
خوانند ؛ بنككريد به » مرقاه المفاتيح : /17. فصل سوم . 


به خدا سوكند , ازامت محمد جيزى را سراغ ندارم جز اينكه نماز را با هم (به جماعت) مى كزارند . 


يس از آنكه مواضع اين دسته از حاكمان را در شريعت دريافتيم و به كمراه سازى امت توسّط آنها بى برديم و دانستيم كه 
جكونه طبق نيازها و خواسته هاى سياست به تشريع احكام دست مى يازند » آيا مى توانيم به احاديث آنان و اجتهادات حيجاج 
و فتواهاى عبد الملكك و روايات حمران بن ابان » اطمينان يابيم و جانمان آرام كيرد ؟! 


شكفنا از بازئى ووز كار ! حكوثه اينان به حكومت مى وسند و ثا آنجا ببش هن روئد كبر كرسى قضاوت و قتنوا مى تشيئتك و 
يس از آنكه شمارى از علماى دربارى سوى آنها جذب مى شوند [ و به خدمتشان در مى آيند ] با سوار شدن بر كرده آنها , 


هر جه را خواستند بر زبان مى آورند . 


سعيد بن جتئِر مى كويد : رَجاء بن حيوه ء از فقيه ترين فقهاى شام به شمار مى آمد » ليكن هر كاه بجنبانى اش » او را شامى مى 


يابى » مى كويد : عبد الملكك بن مروان در اين قضيه » جنين و جنان قضاوت كرد )١(.‏ 
باااين سخنان » كمان دارم درباره عبد الملكك و ديد كاهش نسبت به شريعت » شناخت لازم به دست آمد . 


هر كاه حال حُكام و روزكار شريعت » جنين باشد , و بعد از آنكه زوركويان حكومت را قبضه كردند و تحت يوشش اجتهاد و 


مصلحت » خط مشى مخالف با ييامبر و سنتش را علنى در بيش كرفتند » درباره وضوى آن دسته از مردم » جه مى توان كفت 


اينان » بر جسبيدن به فقه عثمان تأكيد داشتند . از عبد الملكك رسيده است كه كفت : به مض فى كه امام مظلوم برايتان كرد 


آوردء بايبند باشيد » به فرايضى بجسبيد كه امام 


ص: 16 


١-١‏ . طبقات الفقهاء ١‏ : 29 باب ذكر فقهاء التابعين فى الشام ... ؛ تهذيب الكمال 9 : 18 » ترجمه 184٠‏ » رجاء بن حيوه ؛ 


المعرفه و التاريخ ؟: 7١2‏ . 


مظلومتان برايتان فراهم ساخت . او در اين باره با زيد بن ثابت مشورت مى كرد (و او جه رايزنٍ خوبى براى اسلام بود) اين دو 


» آنجه را استوار بود » ماند كار ساختند و آنجه را شاذ مى نمود ء از نظر انداختند )١(.‏ 


در جنين حال و وضعيتى » آيا مى توان به روايات اين كام و ييروانشان درباره وضو _ كه در كتاب هاى صحاح و سنن 
هست __اطمينان كرد ؟! 


إجبار زهْرى بر تدوين سنت » جه معنايى دارد ؟ جرا وى شرم مى كند كه احاديث را براى سلطان بنكارد و براى مردم ننويسد ؟ 


نامه عُمَر بن عبد العزيز به سرزمين هاء از جه روست كه مى نويسد : بر شما باد به ابن شهاب زهْرى » هيج كس را داناتر از او 
سيقت كالكشا تبن بابي 111 


آيا بعد اين سخن , مى توان معنا و مقصود كلام زُهرى را يوشيده داشت كه مى كويد : 

اكر علم عايشه را با علم همه زنان ديككر بسنجند , علم عايشه برتر است .20 

وعطا __فقيه دربارى _ مى كويد : 

عايشه فقيه ترين و داناترين مردم بود » و نظرش در ميان عامه مردم از همه نيكوتر مى نمود .(5) 


جكونه مى توانيم به صحت وضويى اعتماد كنيم كه ابو هُرّيره انجام مى داد و هراسان بود از اينكه مبادا يكى از مسلمانان او را 


"١8 ص:‎ 


.١-١‏ بنكريد به » الطبقات الكبرى 8 : **7”., باب فى بقيه الطبقه الثانيه من التابعين ؛ تاريخ دمشق 71: 70. ترجمه 5704 عبد 
الملكك بن مروان (متن از اين مأخذ است) ؛ البدايه و النهايه 94 : ع2 , احداث سنه /. در اين مأخذ به جاى «اسقطا» » «استقصيا» 
ضبط است . 

. 18٠ ابن شهاب زُهرى ؛ سير اعلام النبلاء 8: 718 ترجمه‎ 27٠١1 تاريخ دمشق 80 : 6#" ترجمه‎ . 7 -١ 

” . الإستيعاب 5 : 18/7 » ترجمه 5079 » عايشه بنت ابى بكر ؛ تهذيب الكمال 0” : 770 , ترجمه 888/ ؛ الإصابه 8 : 218 
ترجمه .١١81/‏ 


"- 5 . همان . 


نسائى _ به سندش _از ابو حازم (م )01٠١‏ نقل مى كند كه كفت : در حالى كه ابو هُرَيره (م 009) اين كونه وضو مى 
ساخت » بيشت سرش بودم ء به من كفت : اى بنى فَوٌُوخ ع(1) شما اينجا بوديد ؟! اكر مى دانستم اينجايى » اين كونه وضو نمى 
كر 1 

احمد _به سندش _از تُعيم [ بن عبد الله ] مُجَمر (م حدود )017١‏ روايت مى كند كه كفت : با ابو هُريره بر يشت [ بام ] 


مسجد بالا رفتم » زير يبراهن » تَنْ يوش هايى داشت » آنها را درآورد » سيبس وضو ساخت و صورت و دستانش را شست و 


دست هارا تا بازوها و ياها را تا ساق بالا داد » سيس كفت . شنيدم رسول خدا مى فرمود : 


قتى يَأتُونَ يوم القيامه ‏ عَرَا مُحيجلين من آثار الوضوء ؛ فَمَن اشتّطاع منكم أنْ بُطيلَ ته لفل ؛90) 


روز قيامت ». امتم در حالى مى آيند كه از آثار وضوء يبشانى و ياهاشان سفيد [ و درخشان ] است ؛ يس هر كه مى تواند 


صورت را[ در وضو ] به كونه اى بشويد كه بخش بيبشترى از يبشانى شسته شود ء اين كار را بكند . 

آيااين روايات» دلاللت ندارد بر اينكه اجتهاد آزاد [ و افسار كسيخته ] ابو هُرَيره را بدانجا رساند كه شستن دست ها را تا 
بازوها و ياها راثا ساق اذامه دهد؛ و اين كار » بيش از زمان ابو هويره و نزد ديكر كسان معهود تبود و او اين وضو زا با هراس 
و ترس انجام مى داد . 

آيااين وضوء امتداد وضوى عثمان و معاويه و ... نمى باشد ؟ 


ص: 1م 


. به كسى كه از عرب نيست «بنى فرٌّوخ) كويند‎ . ١-١ 

. ١59 باب حليه الوضوء » حديث‎ »97 :١ سئن نسائى‎ . 7-١ 

7#, فبرتن |حميك 27 6 » حديث 27 .از آنجا كه اين وضو عجيب است » بخارى اين روايت را در «صحيح بخارى ١‏ : ”8 
؛ حديث 2178 ناقص مى آورد و به قول نُعيم بسنده مى كند كه كفت : با ابو هُرَيره بر يشت بام مسجد بالا رفتم » وضو ساخت 


بلكه در اينجا ء ارتباطى ميان وضوى ابو هُرّيره و وضوى يهود هسثت ! جرا كفب الأحبار مى كويد : جز ابو هُرّيره كسى را 


نديدم كه تورات نخوانده » همه مطالب آن را بداند ؟! 


آيا سرزمين «دَوْس» يكك منطقه يهودى نشين بود ؟ ازاين نظر كه عَمَر آن كاه كه ديد ابو هُرَيره از ييامبر صلى الله عليه و آله 
فراوان ديك هر اذبان عى آورد فوع رانه تبعيد در آنجا ديد كرد و كنت # از ير كوي در حديك ال بافير دست برذان4 و 


9٠ 5-5 20_‏ --.ة 
كرنه » تو را به سرزمين «دَوْس)» ملحق مى كنم . 


آيا مى توان اين روايت ابو هرّيره را يذيرفت كه از ييامبر نقل مى كند كه فرمود : از بنى اسرائيل حديث كنيد » باكى بر شما 


آيا اين مواضع » در راستاى تأيبد كام و استوار سازى اهداف آنها » صورت كرفت ؟ 


آيا اين سخن ابن عُمَر صحيح است كه كفت : در فتنه نمى جنكم و [ ليكن ] يشت سر هر كس كه جيره شد ء نماز مى كزارم 
1 


فى + ناض ار سكع كدان بعال معسك كه ذزموة 24 تقااوا امن فى فى تق 2 إلى أقر الله 3ه كفى هه جاوز 
كرده بجنكيد نا به امر خدا كردن نهد . 


آيا مشروع بودن حكومتٍ هر كسى كه قوى تراست ؛ در ضمن مفاهيم شريعت الهى است تا نككرش خود را از قانون جنكل 
ب كير ند ؟ 


جرا امثال اين نكرش از سوى ابن عمَر و ابو هُرَيره (و همتايان آنها) بروز يافت ؟ 


جكونه بعضى جرأت مى كتند به ابن عُمَر كم حديثى را نسبت دهند در حالى كه وى بيش از دو هزار حديث روايت مى كند 
؟ِ 


ص: 516 


. ١89 :5 الطبقات الكبرى‎ . ١-١ 


.9 سوره رات (69) آيه‎ .7-١ 


آيا ابن عُمَر كم حديث اسث يا آم سَرلّمه (همسر يبامبر) و ابوذر و عار و ديكر كسانى كه از مخالفان كام بودند وير سنت 


ياكك ييامبر و راه استوار » محافظت داشتند ؟ 


آيا واقعيت را باور كنيم يا آنجه را شَعْبِى مى كويد راست بدانيم كه كفت : يكك سال با ابن عُمَر هم نشين شدم » نشنيدم كه از 
رسول خدا حديث كند ؟2)10 


جكونه آنجه راابن سعد و ذَهَبِى از امام باقر عليه السلام نقل مى كنند » تصديق كنيم كه آن حضرت درباره ابن عُمَر فرمود : 
«وى با احتياط ترين اصحاب بيامبر از اين نظر بود كه هركاه جيزى رااز آن حضرت مى شنود » زياده و كم نمى كردا(7) در 
حال كه كفته هاى عايشة و متون ذيكرء ايخ خبر را تكذيب مي كيل:؟ 


جكونه ابو هرّيره از ابزارهاى فعال در سياست أموى شد تا آنجا كه مى دانست مأمورانٍ مالياتى شام كى مى آيند و مردم را به 


فرمان برى از آنها و ناسزا نكفتن به عاملان حكومت .» فرا مى خواند ؟! 
عَََاجٍ راجز مى كويد : 

ابو هُرّيره » از من يرسيد : از كدام سرزمينى ؟ 

كفتم : از اهل عراق . 


كفت : به زودى كا ركزاران زكات و مأموران مى آيند كه زكات اموالت را بستانند » هر كاه آنان آمدند » اموالت را به يبشباز 
آنها ببرو آن كاه كه ذر ميان اموالت درآمدند »در دوورترين مكان باش و آثان را با اموالت ثنها كذار [ ثا بهدل خواه نجه را 


57١9 ص:‎ 


اغا ستو اوح فاك 111لا باب التوق قن الحنايك حنلايك 108 شن داص 1ع قوباتب من هات الفها تدرف ا 
7-١‏ . بنكريد بهء الطبقات الكبرى : 15 ؛ سير أعلام النبلاء : 1 ترجمه 8ء عبد الله بن مر . 


مبادا آنها را دشنام دهى . جرا كه در اين صورت ء أجرت از بين مى رود ء و آنان [ خواه ناخواه ] زكات مالت را مى ستانند . 
واكر [برايخ كرقتق ] ثرذبان يماثئى + اين أموال» ترازوى اعمالث را در قيامت سكين ى شازه .111 

در كتات الأموال (اثر ابى عُبيد) مده است : 

مردى بيش ابو هُرَيره آمد و كفت : آيا اموال ارزشمندم را از مأموران ينهان سازم ؟ ابو هُرَيره كفت : نه » هركاه آنان نزدتان 
آمدند » نافرمانى نكنيد ؛ و هركاه يشت كردند و رفتند » ناسزاشان مكوييد كه در اين صورت . عصيانكريد و كناه ظالم را كم 
كرده ايد . ليكن بكو : اين مال من است و اين حق دولت » حق را بستان و باطل را رها كن ! اكر مأمور به حرفت كوش داد 


كه حق را مى كيرد و اككر از حق تجاوز كرد » همه آن اموال در روز قيامت , بر ترازوى اعمالت كرد مى آيد .(؟) 


آرى » حاكمان اين ديد كاه را[ در ميان مردم ] مطرح مى كردند تا كسى در برابر تصرّفات (و كارهاى بى قيد و بند) آنها 
نايستد و مردم » كار خدا را به خدا و كار قيصر را به قيصر واككذارند و امت را خواب كنند و رام و اهلى شان سازند تااز 


دخالت در امور حكومت و حاكم دورى كزينند و[ تنها ] روزهاى جمعه براى نماز بيرون آيند . 


همه اينها براى اين صورت مى كرفت كه روح خيرخواهى را از مردم بككيرند و مردمان بى مسئوليتى يديد آورند تا هيج يكك 


براى تاخت و تازهاى آنها در حدود الهى فراهم آيد و آنان در لهو و لعب فرو روند و در 


ص: ارون 


+ كات الأموال :889 وباك ما امنفحب لأريات الماشيدكي وخدديثة 117 


شب هاى مهتابى ميان زيبارويان و كنيزكان در قصرهاى باشكوهشان » به عيش و نوش بيردازند و خوشكذرانى كنند . 


دردناك تر از همه اينكه : اين نكرش در ميان مردم يديد آيد كه هركس در حالى بميرد كه به اين حاكمان وفادار نباشد _ به 


حساب دين آنان _ به مركك جاهليت [ يعنى كافر و بى دين ] مرده است . 


در هر حال » اين موضوع شعبه هاى كوناكون دارد و بس دراز دامن است . روند بحث ناجارمان ساخت كه به كوشه هايى از 
آن _دراين سياق _ اشاره كنيم تا فريب كارى هاى اين حكومت ها روشن كردد و خواننده به جهره زشت امويان بى ببرد 
كه جكونه با احكام الهى بازى كردند و فريضه ها را از جهات اصلى شان منحرف ساختند تا شريعت تابع هوا و هوس آنان 


كردد . 


آنان از سر كينه توزى با على » سنت را وانهادند و دشمنان على را مقرّب ساختند و مرجع براى حديث و فتوا قرار دادند ‏ 


سيس جمود بر آراى آنها _ وعدم تخطى از آنها به نظريه ديكرى _را لازم شمردند . 


ازاين روست كه مى بينيم معاويه » جهارصد هزار درهم به سَمرَه بن جُنْدّب در برابر نقل روايتى توسط او مى دهد كه 


ع عد 


مضمونش اين است كه آيه ١‏ وَمِنَ النّاس من يَشْرى نَفْسَهُ ائيَِاءَ مَوْضَاتٍ اللّهِ +40 (و از مردم كسانى اند كه جان خود را براى 
كسب رضاى خدا مى فروشند) در شأن ابن مُلْجَم _ قاتل على عليه السلام _ نازل شد .250 


مدائنى درباره دوران معاويه » مى نويسد : 


احاديث ساختككى فراوانى و بهتان ها [ همه جا ] انتشار يافت و فقيهان و قاضيان و واليان بر اساس آنها رفتار كردند [ در اين 
شرايظ ]ابلا بور كفن 


ص: حور 


.7١ا/ سوره بقره (؟) آيه‎ .١--١ 


. شرح نهج البلاغه 5 : 77 (به نقل از استادش ابو جعفر)‎ . 7-١ 


قاريان رياكار و دين نمايانى(١)‏ بودند كه اظهار خشوع و عبادت مى كردند و احاديثى را[ در مدح حاكمان و توجيه كارهاى 
آنان ] مى ساختند تا نزد آنها به نان و نوايى برسند و به مجالسشان راه يابند و به اموال و زمين و خانه دست يابند . 


اكر آثان مى «دانستند كه ابن احاديث : سكنان ياوه و باطل اسث » آنها راروايت ثمى كردتد وبه آنها معتقد نمى شدتد :(47 


اكنون آنجه را آرجانى _ به طور مرفوع _از امام صادق عليه السلام روايت مى كند»ء با روشنى و دقت تمام » برايمان آشكار 
مى كردد . امام عليه السلام يرسيد : آيا مى دانى جرا امر شديد كه خلافٍ قول عامه را بركيريد ؟ [ راوى مى كويد ] كفتم : 


نمى دانم ! فرمود : 


إِنَّ علدا لم يكن ,دينٌ الله يبدين إلأ خالّفٌ عليه الأنَهُ إلى غَئِره » ارادةً لإبطالٍ أمره ؛ وَكانوا يَسْألُون أميرالمؤمنين عَن الشَّيْء لا 
يَعْلَمُوئّهِ » فإذا أَْتَاهُم » جَعَلُوا له ضِدَاً مِنْ عِنّْدهم لِيَلْبِسُوا عَلَى النّاس ؛(9) 
همانا » على عليه السلام خدا را به دينى نمى يرستيد مكر اينكه أمت » از روى مخالفت 


ص: فض 


. در برخى از منابع به جاى «المستضعفون» » «المتصنّعون» ثبت است » ترجمه بر اساس وازه اخير است (م)‎ . ١ -١ 
. 689:١١ ".همان‎ 
18 نككاه كنيد به » بحث تعادل و تراجيح (از اصول اماميه) . اين حديث را صدوق در «علل الشرائع ؟ : ١ش ء باب‎ . - 


حديث )١‏ نقل كرده است و در «وسائل الشيعه /7” : ١١8‏ . حديث 33772701) هست . 


با آن حضرت »ء به غير آن رو مى آوردند تا امر (ولايت و امامت) او را باطل سازند . 


ييش امير المؤمنين عليه السلام مى آمدند و آنجه را نمى دانستند از او مى يرسيدند » جون آن حضرت . ايشان را فتوا مى داد » 


از نزد خود ضد سخن آن حضرت را مى ساختند تا مسائل دين را بر مردم مشتبه سازند . 


ص: إرفضن 


جكيده و جند ديدكاه 
اشاره 


آنجه را بيان داشتيم » مى توان در سه نكته زير خلاصه كرد : 


.١‏ حكومتٍ اموى , عهده دار تدوين سنت ييامبر شد . روشن كرديد [ كه امويان به اين بهانه ] جكونه به تحريفٍ مفاهيم 


دست مى يازيدند و ارزشى [ ساختكى و دروغين [ را جايكرين ارزش ديكر [ و واقعيت اصيل ] مى ساختند . 


در دوران مروانيان اين كار شدت يافت و ضربه سنكينى بر بيكره شريعت وارد آمد . بيش از آن » احكام فقهى از كسانى جون 
ابن عُمَر » عايشه و ابو هُرَيره دريافت مى شد . ابن عَمَر _ بعد از خود _ مسلمانان را به فقه عبد الملكك بن مروان رهنمون 


ساخت . 


؟. تدوين سنت با اجبار از سوى سلطان انجام كرفت و همين برهانى است بر اينكه حكومت در اين كار » خواسته ها و اهداف 


ما در كتاب منع تدوين حديث بعضى از اين أغراض را آورده ايم . در آغاز» تدوين آنجه را حكومت مى يسنديد و حذف 
آنجه را ناخوشايند مى دانست » دنبال مى شد و در يايان به بى ريزى اصولى انجاميد كه از شريعت و واقعيت تشريع » فاصله 


داشت . 
دريافتيم كه فقه على عليه السلام را كام بر نمى تافتند و با ديد كاه هاى آن حضرت » همسو و هماهنكك نمى شدند . 


“'. انديشه تدوين حديث از سوى كام » بعد از شورش عمومى بر ضد امويان » به خون خواهى امام حسين عليه السلام شكل 


كرقة # زيرا ذو هئ اب واقفة سلماتان يداهل يت روع من آورؤتد زر ضروزت عمل دست با من قشردند.. 
افزون بر اين » بعضى از صحابه و تابعان » با التزام به سيره عملى ييامبر صلى الله عليه و آله روياروى كام ايستادند . 


مجموع اين رخدادها » سردمدارانٍ حكومت را واداشت كه به طور جدّى دريى تدوين سنت بر اساس خط مشى خودشان 
برآيند نا بتوانند مشكلاتى را كه بسا در 


ص: عم 


آينده » مقابل آنها يديد آيد » مهار كنند . 


بيش از اين كفتيم كه رويكرد مردم » نقل حديث از ييامبر بود . عثمان » اعتراف كرد كه مخالفان وضويش «مردمانى اند كه از 
يياممر حديث مى كنند» اما مكتب خليفه و حكومت » به رأى [ واجتهاد خود ] يايبند بود و با كسانى كه بر اساس نوشته هاء 


حديث مى كردند » درافتاد و مُصحف ها و نوشته هاشان را سوزاند . 


اين دو خط مشى در تضاد با هم بودند ؛ كام به اينان اجازه نمى دادند كه كلام ييامبر را نقل كنند و به تدوين حديث آن 


حضرت بيردازند ؛ زيرا در يبى آن مردم آ كاه و بيدار مى شدند و بر اجتهادات نادرست و خطاى خلفا بى مى بردند . 
اما اين دسته از صحابه (على رغم همه فشارها و ملابسات) احاديث يبامبر صلى الله عليه و آله را براى مردم باز مى كفتند . 


فو عفن دارهن اعذه ات كهمردى ريشن ابرةن امنةويداو كنت مكر از قرا تين تقدى 14 ابوذن سرش رابالا اورد.و كفت 


لو وَضَّ عْتّم الصَ مصامَه عَلَى هذه _ وأشارٌ إلى قفاه _ ثم ظَتَنْتٌ أنّى أَنْفتذٌ كلمةً سَ مِغْتُّها مِن رسول الله قَوِلَ أ 


2 
2 


فَاَتَفَذنها 134 


ن تجيزوها عَلَيَ : 


اكر شمشير آخته بر كردنم نهيد و من احساس كنم كه مى توانم بيش از آنكه كردنم را بزنند » سخنى را كه از رسول خحدا 


شنيده ام » بر زبان آورم [ وبه كوش ديككران برسانم ]اين كار را خواهم كرد . 


معاويه » كفت : جه شده است ؟! اشخاصى احاديثى را از بيامبر بر زبان مى آورند كه ما كه در كنارش حضور داشتيم و 


همدمش بوديم » از او نشنيديم ... عُباده بن صامت وكاس ةو + : 


ص: إحض 


١-١‏ . سنن دارمى ١‏ : 2158 باب البلاغ عن رسول الله » حديث 268 ؛ و بنكريد به» صحيح بخارى ١‏ : 2737 باب قول النبى 


رت بلغ ... » حديث /2 ؛ تاريخ دمشق 28 : 195 , ترجمه 8548 , ابوذر غفارى . 


ما آنجه رااز رسول خدا شنيده ايم حديث مى كنيم » هر جند معاويه آن را برنتايد )١(.‏ 


معاويه » مى خواست به حجيت احاديث اين افراد » تشكيكك كند (تا اين ترديد » نسل اندر نسل » مان دكار شود) اما موضع 
كيرى عُباده بن صامت و معارضه وى با معاويه » تلاش هاى او را هيج و يبوج كرد و روشن ساخت كه معاويه » در يى تحريف 
شريعت است . 

بر اساس آنجه كفتيم » روشن شد كه كام جون ديدند رقيبانشان به سلاح حديث » مسح است ء از اين زاويه واز همين 
كاثال #وارة شلاثل ثانا آنها ماتؤن دهثد 4و ابن ام بدانجا رسيد كه زظرئ (همو كد يه سب عق از امون ير تدوين 


آرى » حاكمان سياسى با همه توان مى كوشيدند آنجه را ترسيم كرده اند » به اجرا در آورند و در اين راستا به موفقيت فراوانى 
دست يافتند ؛ بر ساخته هاى فراوانى را در شمار احاديث درآورند و قصه كويان را به خود نزديكك ساختند تا آنجه را كه 


خوشايندشان است » روايت كنند . 


موضوع وضوى ييامبر از اين كليت بيرون نيست ؛ زيرا موضع ُمران يهودى و عَمْرو بن شعَئِبٍ ناصبى را آشكارا و روشن » در 
ناس يني ف يننان كد عراضم كرك رق براقم وروت همان اهل ركان دز ينها د هسبك + 

براقي 0 وده السك 

معاويه » كغب الأحبار را واداشت تا در «شام» داستان سرايى كند .(*) 

ص: 772 

. 18417 باب فى الصرف و بيع الذهب . حديث‎ ,17١١ :" صحيح مسلم‎ .١-١ 


7-97 . ينكريد به حليه الأولياء : 2#" ؛ البدايه و النهايه 9: م5" . 
9- 3 . المعجم الكبير 16 : 1/8 » حديث 15٠‏ ؛ مسند الشاشى ١7:١‏ , حديث 875 ؛ الإصابه 0 : 28٠‏ ترجمه 120١‏ » كعب بن 


ماتع 5 


شيخ ابو جعفر اسكافى مى كويد : 


معاويه » كروهى از صحابه و شمارى از تابعان را كماشت تا اخبار زشتى درباره على بر زبان آورند كه طعن او را اقتضا كند و 


نفرت از آن عضرت وا براتكيزاتك . 


براق اين كار دسهمرد بالأبى قران داد كداهر كسى وابدان بر اتكيخت ؛ كسائن حون ابو هديره و كقرو ين عاض و مغيرة 
بن شعبه (و از تابعان » عُوْوّه بن زبير) رواياتى ساختند كه معاويه را خرسند ساخت .(1) 


ابن عَرَقَهِ (معروف به نَفْطْوَيْه) مى كويد : 


بيشتر احاديث ساختكى در فضايل صحابه » در روزكار بنى اميه ساخته شد ؛ اين كار » براى تقدّب به آنها صورت مى كرفت . 


بنى اميه كمان مى كردند با اين ترفند بينى بنى هاشم را به خاكك مى مالند .270 
محمّد عَبِدّه مى نويسد : 


فراكير شدن بلواى دروغ يراكنى ميان مردم » در دولت بنى اميه » راست است . در اين دوران » ناقلان فراوان شدند و راست 
كويان كاستى يافقد و:سياوى اق يز ركان صحابه اق تقل ححديث دسث كشيدتد مكر براق كسائئ كه به سحقظل أو اعتماة واشتتد 
لذ 


استاد احمد امين مى نككارد : 


سيس به مرور زمان توسعه 
صسص: 73717 
١-١‏ . شرح نهج البلاغه ؟: "2 ؛ المعرفه و الرجال (بسيوى , م/0717) ترجمه ابو هُرَيره ؛ ابو هريره (شرف الدين) : 57 . 


؟- 7 . شرح نهج البلاغه ١١‏ : 58 ؛ النصائح الكافيه : 18 . 
“- 8. أضواء على النسّه المحمديّه : 89؟؛ تاريخ الإمام محمد عبده (رشيد رضا) ؟: /1” . 


مى يابد تا به قاعده هرم مى رسيم (كه دورترين دوران از عهد ييامبر است) . 


در حالى كه عكس اين حالت (قاعده هرم . عهد بيامبر و رأس آن به طرف ديككر) خردمندانه مى نمايد ؛ زيرا صحابه ييامبر» 
عارف ترين مردم به حديث آن حضرت بودند » سيس با مركك بعضى از آنها و فقدان راوى از وى » مى بايست حديث كاستى 


يابد و اين روند ادامه بيدا كند . 


ليكن مى بينيم : احاديث دوران اموى » بيش از روايات عهد خلفاى راشدين است و احاديث عصر عباسى بر روايات دوره 


امويان فزونى مى يابد .200 


احمد امين » سيس دليل اين امر را يويايى حركت هجرت در طلب حديث » عنوان مى كند و تكايوى يهود و نصارا براى مسخ 
شريعت اسلام » بر آن مى افزايد و نقش نظام سلطه و أهدافش را از ياد مى برد كه قصد داشتند اسلام را از محتوا تهى سازند و 


آن رااز مجراى اصلى اش منحرف سازند . 


دانند و تنها » نقش آنان را در تحريف اسلام خاطر نشان مى سازند و از دستانٍ اموى كه در وراى آن قرار داشت و آنان را بر 


در اينجا مى يرسيم : آيا يهودى كه با ذلت جزيه مى دادند » بدون يشتيبانى از سوى نظام حاكم مى توانستند نقش تخريبى شان 
رابه كار كبرد ؟ 


ما با استاد امين _ در سخن فوق _ مخالف نيستيم » ليكن بر ضرورت بيانٍ شيوه هاى يشتيبانى خلفا از يهوديان تأكيد داريم تا 


جهره كريه امويان بيشتر نمايان شود و همه بدانند كه در وراى يابرجا سازى هر تحريفى . امويان دست داشتند . 
ما در اين يزوهش » نقش يهود را (كه خلفاى اموى و عباسى در يشت صحنه آنان را 


ص: ضر 


.١١19_1١58:؟ ضحى الإسلام‎ . ١-١ 


كاركردانى مى كردند) در نهادينه ساختن وضوى عثمانى » روشن خواهيم ساخت و اينكه روايات حُمران بن آبان _ همو كه 
عثمان او رااز خود راند و اهل بصره حديئش را ترك كردند _ در عصرهاى متأخر (بيش از آنجه در عهد عثمان و امويان بر 
زبان مى آمد) انتشار يافت , هيج معجم حديثى را نمى توان ديد كه حديث حُمران بن أبان درباره وضوى عثمان » در صدر 
بابد ا قاشه و ابن اشات:نى كن كدخط من اوثرا ساق عن كر 


با توجه به همه انها آيا درست است كه جعل حديث » به خوارج و شيعيان و ديكر بدعت كذاران _ آن كونه كه اهل سنت 


سيس 'در أواخر تابعان »كدنويق آثار:[ و أحاذيك ]بات كدض أخيار يديك امن 4 زيرا علا من كتيرها ير اكتده كدند .و از سوى 


خوارج و رافضى ها ء بدعت كذارى فراوان شد )١(.‏ 


ابن حجر به اين سخن لب مى كشايد و نقش يهود و مسيحيان و بى دينانى را كه در صفوف اسلامى رخنه كرده بودند » ياد 


آيا براى رافضى ها _ در زمانى كه به شدت از سوى تحكام تحت فشار و تبعيد وقتل قرار داشتند _ اين امكان فراهم بود كه 
احاديث را جعل كنند و آنها را ميان مسلمانان انتشار دهند ؟! 


آيا به راستى سرآغاز وضع حديث به دست اينان صورت كرفت يا از سوى ديكران روى داد ؟ 


جكونه ابن حجر بر جند طايفه از مسلمانان حمله مى كند و درباره اثر كذارى اهل كتاب و حكام دوستدار آنها در احكام 


شرعى و كرايش لجام كسيخته آنها در وضع 


ص: اضر 


. باب 5» فى معنى الحديث‎ »7١ : مقدمه فتح البارى : # ؛ قواعد التحديث‎ . ١ -١ 


حديث (به ويه در عهد عباسى) حرفى بر زبان نمى آورد ؟! 


جكونه ابن حجر وضع حديث را به خوارج و رافضى ها نسبت مى دهد (با اينكه مى دانيم آنان ييوسته از مخالفانٍ كام 
مسلمان شوند) دست نكشيدند » حديث سازى را نسبت نمى دهد يا وى جعل حديث را به يهود منتسب نمى سازد » همان ها 


كه دشمنى شان با مؤمنان از همه شديدتر است . 


آيا رافضى ها كه از سوى جاسوسان حكومت جبارى كه با نيروى اسلحه بر مردم سيطره يافته بودند (و در عصر تدوين 
حكومتى حديث + تحت فشار و تعقيب: بودئد) هى #والستنذ حديث جعل كندد وربهاين كستره كن وشمول» وحدثانت 


اسلام را از هم بياشانند ؟! 


در فضايى كه اكر رافضى ها فقه حاكم را برنمى تافتند » نهيب مى زد كه : «اكر كسى به سرش جنان [ فكرى [است »ء به او مى 
كوييم در شمشير ما فلان [ بُرندكى ] است» .(1) آيا معقول مى نمايد كه اين حكومت به آنها اجازه دهد فقه و حديث رافضى 


شان را انتشار دهند ؟ 


آرى » رافضى ها توان آن را نداشتند كه اشكارا با جريانٍ نيرومند حكومت » درافتند و عباداتشان را بر اساس سنت ييامبر صلى 


الله عليه و آله جز ينهانى نمى توانستند به جا آورند . 
عبادت رافضه در فضاى سياسى حاكم 


بود و غالب اينها هراس داشتند از اينكه عملى را به جا آورند كه نظام سلطه نمى يسنديد . 


ص: كرو 


-١‏ .اين سح" راعبدا لملكك بن مروان » در ضمد: 3 خطبه اى كه در مكه ايراد كرد ء بر زبان آورد ؛ روى سخنة با دشمنان 
و مخالفان است (بنكريد به» جمهره خطب العرب 7: 197, باب خطب عبد الملكك بن مروان » رقم 182) . 


احمد _ به سندش _از ابو مالكك أشعرى روايت مى كند كه به قوم خويش كة كفت : 


كرد آييد كه با شما نمازى بككزارم كه رسول خخدا مى خواند . جون جمع شدند » يرسيد : آيا در ميانتان بيككانه اى هست ؟ 


كفتند : نه » مكر يكى از خواهرزاده هامان . كفت : خواهر زاده قوم , از خود آنهاست . 


ظرفى كه در آن آبى بود » خواست و به وضو دست يازيد ؛ مضمضه و استنشاق كرد و سه بار صورت و دستانش را شست 
(1) و سر و يشت ياها را مسح كشيد . 


سبسن با آنها ثماز كرارد [ و دو آن تماق ]ببست ودو تكبير كنت .(4 


ابو مالكك أشعرى مى خواست نماز ييامبر را با وضوى آن حضرت .ء به قومش تعليم دهد ء ليكن از كام و قدرتٍ آنها مى 


ترسبد 4 از ايق وى يرشيد +19يا دن هاثتان بيكاتة:اى هسة؟ تا ال نود ثيروهائ حكومت مظمثى شود 


اين ماجرا » دليل بر اين است كه مسلمانان در يرداختن به عباداتشان آزاد نبودند » بلكه ناكزير بايد آنجه را كام مى خواست 


بياورند و هر كه احكام را از آنان نمى ستاند 


7١ ص:‎ 


_ جكونكى تصور شستن بار سوم را نزد قائلان به مسح (خواه از اهل بيت يا از صحابه) در بخش روايى اين يزوهش‎ .١-١ 
. تحت عنوان «ديدكاه توفيقى» _ روشن خواهيم ساخت‎ 

7-7 . مسند احمد 8 : 77 , حديث 719158 (به اسناد از سعيد بن بى عَرُوبه از قتاده) ؛ المعجم الكبير ”: ,78٠‏ حديث 617" 
_ ٠ع"‏ (به سند از آبان بن يزيد از قتاده » و سعيد بن أبى عَدُوبه از قتاده » و طلحه بن عبد الرحمان از قتاده) . عبد الررّاق » در 
«المصئّف ” : "اشمء حديث 355994 از مَعْمَّر» از قتاده») اين روايت رامى آورد ودر آن به جاى «مسح سر ويااء «شستن ياها) 
آمده است و به نقل از آن در «المعجم الكبير " : »,» حديث »7”51١‏ از اسحاق دَبَرى) [ (دَبَرا نام مكانى است در (يمن» ]و 
همجنين در «الطبقات الكبرى ع : ممع ء از آبان از قتاده» . ييروان سلطان » اين حديث را در مصادر اخير » تغيير دادند و در آن» 
وضوى غَشْهمى را (شستن ياها) قرار دادند » ليكن حقيقت بر يزوهشكر يوشيده نمى ماند ؛ زيرا در وضوى عَسْلى » ترس و بيم از 
[ مأموران حكومت ] معنا ندارد . 


(در فرهنكك اينان) «رافضى» (بيرون از دين) به شمار مى آمد كه فقه راااز كام بر نمى كيرد و اسلام را بر نمى تابد !! 


اين روند به روزكارى كه در يى آمد اختصاص ندارد . بلكه در دوره هاى ييش از آن » نيز وجود داشت ؛ جنان كه مختص به 
وضو نيست » تحريف در دست بسته و دست باز نماز خواندن » «آمين» كفتن [ بعد از قرائت سوره حمد ] و امثال اين دو هم 


كاه روى داده است . 

از حَدَيْقَه بن يمان رسيده كه كفت : ما كرفتار شديم تا آنجا كه شخص جز مخفيانه نمى توانست نماز كزارد )١1(.‏ 

از سَهْل بن سَعْد ساعدى (همو كه حيجاج در كردنش مُهر نهاد » جون به نقل أحاديث مى يرداخت)(1) روايت شده كه كفت : 
كان الناءث يُوْمَدَوةٌ أنْ يَضَعْ الوَجُل اليد التمنى عَلَى ذراعِه التشرى فى الصّلاه ؛(*) 

كاركزارانٍ حكومت ء امر مى كردند كه شخص نماز كزار دست راستش را بر ساق دست جيش بككذارد . 

بخن أنس كذشت كه كفث هر حيوزى _بحقن نماو را كناد ساعد 321 

و كلام ابن مسعود كه كفت : نماز را در وقتش به جا آوريد » و نمازتان را با آمراء نافله قرار دهيد .20 


ص: زفرض 


.1١8 صحيح بخارى ؟1:‎ 441:١ صحيح مسلم‎ .١-١ 

الآ اسن الفا لامعو فيديب الكبال ١‏ : 84 ؛ الإستيعاب ”: 22 , ترجمه ٠١84‏ ؛ تاريخ طبرى 7 : 067 . 
“- 7. صحيح بخارى ١‏ : 789 : حديث 417١7‏ الجمع بين الصحيحين ١‏ : 008 . 

- 5 . بنككريد به » صحيح بخارى ١‏ : 897 » باب تضبيع الصلاه ... » حديث 002 . 

ه- ه. صحيح مسلم :١‏ 0/8 باب الندب إلى وضع الأيدى ... » حديث 87 . 


و كفته عمران بن ححصّد ين _ هنكّامى كه يشت سر امام على عليه السلام نماز كزارد _ به مُطرّف » كه بيان داشت : (اين نماز) 


نماز محمد را به يادم آورد )١(.‏ 

وازامام صادق عليه السلام رسيده است كه فرمود : 

لا واللّه » ما هّم عَلَى شىء ممما جاء به رَسُولُ الله إل اسْتقْبالَ الكغبه قط ؛(5) 

به خدا سوكند ء اينان بر جيزى از آنجه رسول خدا آورد ء نيستند مكر تنها رو به قبله ايستادن [ و نماز كزاردن ] . 

خاطر نشان مى سازيم كه وقوع اختلاءف ميان ابن مسعود و عثمان درباره مض ف ها ء و ترك قرائت ابن مسعود و ديكر 
صحابه از سوى عثمان » به دلايلى صورت كرفت كه در بحث قرآنى به آنها خواهيم يرداخت . 


بزركان دو مكتب در عهد اموى 


الله عليه و آله حديث مى آوردند) در دوره امويان » نمايندكى مى كردند و عبارتند از : 


عبد الرّحمان بن ابى بكر بن آبى قحافه . 

غيهاللدين هباش (دالقمته اعت )ا 

أنس بن مالكك (خادم بيامبر) . 

و آنان كه امتداد مكتب وضويى عثمان را نمايندكى مى كردند و ياورانٍ شيوه وضوى حكومتى بودند » عبارتند از : 
عايشه » دختر ابوبكر . 


ص : ”707 


.7817 باب اتمام التكبير فى السجود . حديث‎ 777 : ١ صحيح بخارى‎ .١--١ 
.888 :١ حديث 78؛ قصار الجمل‎ :4١ : 20 باب الأهواء : حديث 484 بحارالأنوار‎ : 182 : ١ المحاسن‎ . 7 -7 


رَبَيْع » دختر مُعَوّذْ بن عَفراء . 
حتجاج بن يوسف ثُقفمٍ : 


با آكاهى بر اينكه : عايشه » در اين دوران (على رغم مخالفت با عثمان در ماجراها و احكام ديكر) به لزوم شستن ياها فرا مى 
فر كن قد تنم اط دون كاف اد راف مدن اللم هله و لد وكن + الكدديه حوت ابن المح رامن كه وفوف 1101 


للأعقاب من النْار) ؛ واى بر ياشنه ها از تش . 


آرزومنديم در بحث لغوى و قرآنى » درنكك زرفى با احاديث «أَسْبِغوا الوضوء» (وضو را كامل به جا آوريد) و «أَحْسِنُوا الوضوء) 
(وضوى نيكو بكيريد) و «ويل للأغقاب مِنّ النَار (واى بر ياشنه ها از تش) داشته باشيم و مقدار دلالتٍ اين جمله ها را بر 
شستن ياها و سه بار شستن اعضا وارسى كنيم و در آن » ارزش رواياتٍ «أحسنوا» را (كه از اقسام مصالح [ مرسله ] به شمار مى 


آيند) بسنجيم و جَكونكّى سوء استفاده كام را از اين مفاهيم براى استوار سازى وضوى عثمانى » بنمايانيم . 


جاى بسى تأسف است كه مى بينيم فقها احاديث ييشين را _ بعد از كتاب و سنت _ دليل سومى بر لزوم شستن ياها » مى 
كمارئك . هميق اين 'نظر :زا تقويت مى كند كدارأى واقباش "و استحسان ار مكني وضوئ عتما ستظره يافت تا آنا كه اين 
مكتب قالب فقهى به خود كرفت و علما آن را با دليل يشتيبانى كردند و ضعف هاى آن رابا تأويل زدودند تااين مكتب را 


بككسترانند و مردم را بر آن عادت دهند . 


تاكنون روشن شد كه مقصود عثمان از مردمان (در اين سخ كه كفت : «مردمانى احاديثى را مى آورند كه نمى دانم 
جيستند») افراد ذيل اند [ كه با وضوى عثمان مخالف 


صسص: 7776 


بودند ]: 

على بن ابى طالب عليه السلام . 

عبد اللّه بن عباس . 

لله بن يك اللفب. 

زَبِير بن عَوَام . 

له رع ا امن د 

عبد الله بن عُمَر (بييش از قتل عثمان) . 
عايشه » دختر ابوبكر (بيش از قتل عثمان) . 


و شيخ طوسى _ وجود دارد) . 

عبد الدّحمان بن ابى بكر . 

أنس بن مالكك . 

باان اكاهئ كداز ابن عفر وضرى متحى يروايت شده است:: 
طحاوى _ به سندش _از نافع » در اين باره مى آورد : 


ابن عُمَر هر كاه با كفش وضو مى كرفت » يشت ياها را مسح مى كشيد و مى كفت : رسول خدا اين جنين وضو مى ساخت 
شك 


جز اينكه ابن عُمَر » در دوره امويان » خط مشى خود را تغيير داد و أحاديثى در وضوى على ثلاثى اعضا از وى روايت شده 
است و اين احتمال كه بسا اين اقوال منسوب به وى از سوى امويان جعل كرديد وابن عُمَر ه ركز به آنها لب نككشود » منتفى 


نمى باشد » هر جند همكارى وى را با دولت بنى أمَيْه مى يذيريم و امكان اين اقوال از زبان خود اوء هست . 


ص: مارو 


. باب فرض الرجلين ... » و صفحه 97» باب المسح على النعلين‎ »8 : ١ شرح معانى الآثار‎ . ١-١ 


بنابراين » وضوى مردم در عهد امويان » در برابر وضوى هواداران خليفه و حكومت , در موضع ضعف ببود » ليكن به تدريج 
رو به ضعف نهاد تا اينكه به بعضى از تابعان و اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله منحصر شد ؛ زيرا دستككاه تبليغاتى و اجرايى 


حكومت . فقه عثمان را استوار مى ساخت و جبهه مقابل آن را تضعيف مى كرد . 


بيش از اين كذشت كه وضوى عبد الرٌّحمان بن ابى بكر و برادرش محمد و همجنين وضوى ابن عُمَر » مث حى بود . همين 
دليل و تأكيد بر اين است كه سيره مسلمانان از عهد ييامبر صلى الله عليه و آله تا زمان ابوبكر و عُمَر » وضوى مسحى بود ؛(١)‏ 
به ويزه با اين يشتوانه كه در دوره ابوبكر و عمَر » اختللاف در وضو وجود نداشت و اكنون فرزندانٍ آن دو » وضوى مسحى مى 


كرفتند . 


كلام عَتِنى در عمده القارى كذشت كه احاديث كسانى را كه بر ياها مسح مى كشيدند » مى آورد تا رد كند» از آن جمله ‏ 


حديث عمَر را ذكر مى كند كه ابن شاهين در كتاب الناسخ و المنسوخ آورده است .2750 


از اين روء مواضع صحابه و فرزندانٍ آنها ء أمثالٍ انس بن مالكك و عبد الله بن عباس و عبد الرّحمان آبى بكر توجيه يذير است 


و على رغم مخالفت حكام , به ادامه خط سير سنت نبوى _در اين دوران __اشاره دارد . 


ام ا 
حضرت و بعضى از بزركان صحابه (امثالٍ ابن عباس و على عليه السلام و ديكران) رسانديم كه وضوى ثنايى مَسْحى را براى ما 
نقل كردند و آن را سنت واجب العمل ييامبر شمردند . 


نيز جهل كسانى روشن شد كه اين وضو را _ تنها _ وضوى رافضه يا شيعه مى انكارند . 
مع 
١-١‏ . در بحث روايى اين يزوهش » نسبتى را كه در بعضى از متون به عُمَر داده اند و كفته اند وى در وضو ياها را مى شست 


. عمده القارى ”: 6" ,» باب موجب الوضوء‎ . 73-5١ 


به بعضى از ماجراهاى يشت يرده اين مسئله بى برديم و دريافتيم كه وضوى بيامبر و وضوى بزركان صحابه » وضوى مسحى 


بود » نه اينكه اين وضو. وضوى شمار اندكى از صحابه باشد كه به سخن آنها اعتنا نمى شود . 
كنند » هر جند از جانب سر آمد صحابيان باشد . 


ابن رويكرد جرا ؟ 


اكنون مى يرسيم : جرا على رغم مشروعيتٍ وضوى مَسْحى در عهد ييامبر صلى الله عليه و آله و در دوره ابوبكر و عَمَر تا زمانٍ 
ما (و با وجود آنكه فقها و محدثان» أسامى و اقوال مسح كنندكان رادر كتاب هاشان نقل كرده اند) امروزه در ميان مذاهب 


جهاركانه اهل سنت » كسى را نمى بينيم كه به وضوى مَسْحى قائل باشد ؟ 
جرا بيروان اهل سنت . وضوى مَسْحى را بر نمى تابند و به آن » به ديده شكك و ناباورى مى نككرند ؟! 


جرا قائل به وضوى مَسحى » به زنديق و بدعت كذار و خارج از دين متهم مى شود با آنكه ثابت است كه بزركان صحابه بدان 
ملتزم بودند و وضوى مسحى مى كرفتند و با ديككر صحابه _ در اين راستا _ مخالفت مى ورزيدند ؟! واين اتهام » به كسى كه 


به راستى در وضو بدعت ككذارْد و شيوه بر ساخته اى را رواج داد » زده نمى شود ؟ 


جكونه ابن كثير مى كويد : ١و‏ كسانى از شيعه كه مسح ياها را واجب مى شمارند (جنان كه ياافزار مسح مى شود) كمراه اند و 
ديكران را كمراه مى سازند)(1١)‏ در حالى كه جند سطر بيش از اين سخن » كروهى از صحابه را _ كه بيش از ده نفرند _ مى 


آورد كه از قائلان به وضوى مَسْحى اند ؟ 


ص: خرخرا 


اد ا ققدي إن لاع الور 


كذاران » مسح بر ياها را بدون كفش .» جايز مى شمارند و به ظاهر آيه استدلال مى كنند )١1(.‏ 
آلوسى مى نويسد : يوشيده نماند كه در بحث شستن يا مسح ياهاء بكو مكو فراوان است و قدم هاى بسيارى لغزيده اند . 
تا اينكه مى نككارد : 


ما براى خاك مالى بينى شيعه (همان ها كه از همه راه ها » راه سراسر سياهى را مى ييمايند) در تحقيق اين مسئله » كلام را مى 
كسترانيم .271 


جكونه اينان بر شيعه ستم روا مى دارند » در حالى كه صحاح معروف » آكنده از مطالبى است كه دلالت بر مشروعيت مسح از 
سوى صحابه و تابعان مى كند ؛ و آن كونه كه اينان بيان مى دارند » قول شاذ و نادرى نيست . 


آيا معناى «ضلالت» دورى از راه نمى باشد ؟ آيا _ به راستى _ شيعه اماميه از وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله دور افتاده اند 
يا اينكه به رغم سياست اعمال فشار كام » بر آن يايدار مانده اند ؟ 


آيا مسح بر ياها » وضوى بدعت كذاران است يا سنت بيامبر به شمار مى آيد و نص آيه قرآن مى باشد ؟ 


آيا اين دسته از صحابه (كه وضوى مسحى را روايت مى كنند) بر ييامبر دروغ بستند يا آن حضرت _ يناه بر خدا _ مردم را در 
اعفاد انو ضف ا اكه سعانيةة كك يا ابزانهاض مليفاق لقن اإواية سفن در كتياه الروك أوال اسكعا و عافد 31 


دن راستاق انكيزه هاي كه دن سر واشت .دن كذ ؤمان .ارق سنت راد كركون سامت ؟! 


ص: ل/رذرا 


.37١ : ” حاشيه الشهاب على البيضاوى‎ . ١ -١ 
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آيا در كيرى آنان با عثمان » به خاطر ثبات بر سنت ييامبر و تخطئه اجتهادات عثمان نبود ؟ 


جكونه شيعه را به دورى از مسير سنت متهم مى سازند » در حالى كه آنان على رغم نيرنكك و قساوتٍ حكمرانى كه به رأى 


خود عمل مى كرد و با اجتهاد از بيش خود به سنت يشت يا مى زد » بر صراط سنت استوار ماندند ؟! 


براى يكك مجتهد شيعه جه ياسخى دارند اكر [ در فتوا و توجيه عمل و رفتارش [ بككويد : من اجتهاد ورزيدم و بيامبر در 
احاديث شما (مانند اين سخن كه : براى مجتهد اكر فتوايش مطابق واقع باشد » دو ياداش است و اكر به خطا رود ء يكك 


ياداش) عمل مجتهدان را قيمت كذارد ؟ 
جكونه مجتهد مأجور (بر اساس سخن يبامبر) به كمراهى و كمراه ماي هم عن و 
آيا كرويدن به يكك حكم فقهي كة د كران ناوا حارن تم "شمارزلك 4 تزه اها ميطق وق + كمر اشن به صسبتا تفن ان ؟] 


نقل بكو مكوها و مشاهداتٍ عينى اختلاف مردم با حكومت ء براى رسم شاخص هاى اختلاف ميانٍ امت » كافى است و اينكه 
آنان _ تا دوران امويان _ وضوى يكسانى نداشتند » بلكه براى هر دو مكتب وضويى ياران و ييروانى بود كه از آنجه روايت 


مى كردند و به نظرشان مى رسيد » دفاع مى كردند . 


ص: 79 


اسامى بعضى از صحابيان وضوى مَشحى 


اشاره 


براى روشن تر شدن بهتر اين مسئله » متون ديككرى را از صحابيانى مى آوريم كه تاكنون اسم نبرده ايم » تا به ضعف و ناجيزى 
نسبت دروغى بى ببريم كه به مكتب مسح داده مى شود و بدان جهت كه اثبات كنيم «وضوى مسحى؛ فعل ييامبر و بزركان 
صحابه بود و با وحيى كه خدا در قرآن نازل كرده » مخالفت و تضاد ندارد . 


عَبَاد بن قميم بن عاصم مازنى 


طحاوى _ به سندش _از عاد بن تميم »(1) از عمويش عبد الله مازنى » آورده است كه : ييامبر وضو مى كرفت و بر ياها 
مسح مى كشيد » و عَرْوّه +(1) همين كار را مى كرد .(20 


ابن اثير _ به سندش __از عَتبِاد بن تميم » از يدرش » آورده است كه كفت : رسول خدا را ديدم كه وضو كرفت و آب را بر 


در الإصابه از عَبَاد بن تميم مازنى » از يدرش » روايت شده كه كفت : رسول خدا را ديدم كه وضو كرفت و آب را بر ياهايش 


صاحب الإصابه مى كويد : بخارى _ در تاريخ خود _ و احمد (در مسندش) وابن أبى شَّيِبَه وابن ابى عْمَر و بَعُوى و باوردى 


(وسيكراة) عم شان او طاريق ان الأسوذء انع ووانك وا ١‏ روف انك عاو تدان سكل ابن حت يق نقد اكن لز 


شوكانى مى نويسد : طبرانى از عباده [ عَبَاد ] بن تميم »از يدرش روايت كرده كه كفت : رسول خدا را ديدم كه وضو مى 
كرفت و بر ياهايش مسح مى كشيد .(2) 


ص: رون 


. وى فرزند برادر عبد الله بن زيد بن عاصم مازنى انصارى » صاحب حديث وضوء است‎ . ١-١ 
. ؟- ” . مقصود از «عّروه» _ در اينجا _ ابن زبير است كه اندكى بعد » ذكر آن خواهد آمد‎ 
. "8 : ١ شرح معانى الآثار‎ ." -“ 

عع . أسد الغابه 1١‏ ترجه تميو بق أزيد» برادوغيك اللفدين ويلا 

ه- ث. الإصابه ,730/١ : ١‏ ترجمه 2857 تميم بن زيد ... 


عدعواثيل الأوطار 21 »الادبات غسل الرجليق : 


در كنز العمل از عباده [ عاد ] بن تميم » از يدرش روايت شده كه كفت : رسول خدا را ديدم كه وضو مى ساخت و آب را 
بر ريش و ياهايش مى ماليد (ابن ابى شيبه » احمد در مسندش » بخارى در تاريخش و عدنى و بَعٌوى و باوردى و طبرانى در 
المعجم الكبير و ابو تُعَيم ؛ ابن حجر در الإصابه مى كويد : رجال اين حديث ثقه اند) )١(.‏ 

واين جنين مى بينيم كه اعَبَادا وضوى مسحى را به دو طريق از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل مى كند : 

الف) از يدرش » تميم بن زيد مازنى » كه اسانيد آن در بيشتر مصادر آمده است . 


ب) از عمويش عبد الله بن زيد بن عاصم » كه طحاوى آن را در شرح معانى الآثار مى آورد . 


از عموى عاد » روايتى در وضوى ثلا-ثى غشلمى وارد نشده است و همين » تقويت و ترجيحى است بر اينكه وضوى ثنايى 
مَشحى روايت شده از عبد الله بن زيد بن عاصم مازنى (عموى عَّتباد) روايت صحيح است و وضوى ثلاثى عَسْلى منسوب به او 
؛ تضعيف مى كردد و ما اين مطلب را در جلد سوم اين كتاب (در بحث مناقشه در مرويات عبد الله بن زيد بن عاصم) وارسى 


خواهيم 0-0-3 
أوس بن آبى أوس ثقفى 


مُتَفَى نه ستدش تا اوس بن أبى اوس تُقفى » آورده استث كه وى ديد بيامير بر سر قنات قومى در طائق آمد ووضو كرفت وبر 
امارد مي كيد 111 


حازمى . به سندش تا أوس » روايت كرده است كه وى ديد ييامبر بر سر قنات قومى درآمد و وضو كرفت و بر ياهايش مسح 


م 


: ١ حديث 1788 ؛ مجمع الزوائد‎ 8٠ : كنز العمال 4 : 188 » باب فرائض الوضوء » حديث 78877 ؛ المعجم الكبير ؟‎ . ١-١ 
ع7‎ 

كر كيز العمال 3:5 باب تذيل الوضوء» حديت 1/6 

*- *”. الإعتبار فى الناسخ و المنسوخ مِن الآثار 2١ : ١‏ ؛ المغنى 4١ :١‏ ؛ غريب الحديث (ابن سلام) :١‏ 788. 


طبرى » به سندش از وس » آورده است كه كفت : رسول خحدا را ديدم كه به محل ريختن خاكروبه هاى قومى آمد » وضو 
كرفت و بر ياهايش مسح كشيد .210 


وكا من كويد ابو داود+ السدبث أوس بن أ اوسن قفن روايه مى كد كه كفتك :وى ديد امير سر قنات قوم (دز 


بع أقو حو ابي الناندو احمك ١‏ كن سنن حو فى بور كق العذال ود كران بفلهات ان ارس يه أ ارت تموواية كرد 


اند كه كفت : رسول خدا را ديدم كه وضو كرفت و بر ياافزارش مسح كشيد » سبس سوى نماز برخاست .2590 
اختلاف ؤوايات: اق اوس 2(6) ما وابه يكى از امور سه كائه وهتمون است : 


اول : عدم عنايت راويان » در ضبط حديث از أوس » و احتمال مى رود كه نقلشان از آوس اين باشد كه بيامبر صلى الله عليه و 
آله بر كفش مسح كشيد و با تسامح مسح بر ياها را آورده اند با اين اعتقاد كه هر دو لفظ بر حقيقت واحد دلالت دارند » در 


حالى كه مسح بر ياافزار» غير از مسح بر ياهاست . 


دوم : تأكيد در مسح بر كفش ء از بر ساخته هاى كام باشد ؛ جرا كه آنان يس از نزديكك به يكك قرن » به تدوين سنت 


يرداختند » بعيد نمى نمايد كه در اين حديث » دست برده باشند و آمثالٍ آن را از بيامبر صلى الله عليه و آله ساخته اند . 


سوم : به آنجه احمد بن محمّد مغربى در كتاب فتح المتعال فى أوصاف النعال و شيخ طوسى در تهذيب الأحكام كرويده اند 


ص: ع 


ا ا بين طرق عا 

اد بمقق أبن ذاوة اه اأعاه راف "افو سيك نايل الأوظان 41 كا ديات غيل الرعظليك.. 

7ن اسل القاية :61ج #رصضة اوسن بق أن الس # كك افييل 516 عريق #ع ذو كين السيال نو او فصل فى 
نواقض الوضوء » حديث 7375١‏ . 

؟- 5 . به اينكه كاه مسح بر ياست و كاه بر نعلين (و يابند) . 


عربى وضو كيرنده رااز مسح بر ياها _ هنكامى كه آن را به يا دارد _ باز نمى دارد )١(.‏ 


زيادت وازه «تَغْليه» (بر دو ياافزارش) در اين روايت (جنان كه ابو داود و شوكانى حكايت كرده اند) يا تبديل لفظ «قَدَمَيه» (دو 
يايش) به واه «تَغليه) (دو ياافزارش) آن كونه كه در خبر ابن اثير آمده است »از اثبات مطلوب باز نمى دارد ودر حجيت خبر 


خدشه اى وارد نمى سازد . 


نزد ابن عَتِدَرَبَه در الإستيعاب سخنى را يافتيم كه قول ما را تأييد مى كند ؛ زيرا مى كويد : براى وس بن حُدَيفه (كه همان اسم 


وص فاب حديث اغراف مى كد + هر عد مى كويك : دن اناق ابى سحديث واضعفى ونجؤة ذاره: 
رفاعه بن رافع 


دارمى » به سندش از رفاعه بن رافع آورده است كه وى نزد ييامبر نشسته بود » آن حضرت فرمود : 


نماز براى احدى تمام نمى شود مكر اينكه وضو را (همان كونه كه خداى متعال خواسته) كامل به جا آورد » صورت و 


دستانش را تا آرنج بشويد و سر و ياهايش را تا قوزكك يشت يا مسح كشد .290 
همجنير: طحاوى در شرح معانى الآثار خبر رفاعه رابه طور مسند مى آورد “سك 


ص : 7837 


.187 ذيل حديث‎ »20 :١ بنكريد بهء تهذيب الأحكام‎ . ١-١ 

9+ الاستيعانت 2١17831‏ ترحمه اوسن يق اب أو . 

#- " . سئن دارمى "8٠ : ١‏ باب فى الذى لا يتم الركوع » حديث 1778 ؛ سنن ابن ماجه ١‏ : 182 », باب ما جاء فى الوضوء 
على ما أمر تعالى » حديث 88٠‏ ؛ مثل اين روايت در تفسير طبرى هست . 

*- *. شرح معانى الآثار ١‏ : 70 . 


شيوطى مى نويسد : تتهَقى _ در سنن خويش _از رفاعه بن رافع روايت كرده است كه يبامبر به كسى كه بد نماز مى كزارد , 


فرمود : 


نماز هيج يكك از شما تمام نيست مكر اينكه وضو را (آن كونه كه خدا امر كرده) كامل به جا آورد » صورت و دستانش را تا 


آرنج بشويد و سر و ياهايش را تا برآمدكى يشت يا مسح بكشد .(1) 
ابو داود _ در سنن خويش _(20) و نسائى(7) و حاكم(7) اين حديث را آورده انل . 


حاكم مى كويد : اين حديث » بر اساس شرط بخارى و مسلم ؛ صحيح است و ذَهَبِى در تلخيص خود ء با حاكم همراه مى 


شود. 


عي هن تكارد :ايخ رواب :وا ابو على طوسى #ابو غسى #رمذف : ابوبكر باز سويت عن داتسعة اند و ابن سان ايف 


حَزْم » آن را حديث صحيح شمرهه اند .(2) 


در همه اين احاديث جمله احتّى ثبع الوضوء كما أَمَرَه الله (تا وضو را _ آن كونه كه خدا خواسته _ كامل به جا آورد) را 


مى بينيم كه به مكتب رأى اشاره دارد و اينكه آنان در معناى «اسباغ» (كامل آوردن وضو) به تأويل و اجتهاد دست مى يازند . 


در بخش «فة لغوى» اين يزوهش (به خواست خدا) 1 كاهى هاى بيشترى به دست خواهيم داد . بيش از اين » سخن 
حجاج و توجيه وى را دريافتيم كه مى كفت : «كف با به آلودكى نزديكك تراست» يا سخن عايشه به عبد الرّحمان , كه كفت 


. خدا فرمود : ياشنه هااز اتشر» سخن عايشه كه : ( خدا فرمود : وخ به جا آوريد)‎ ١ 
رسول خدا فرمود : واى بر ياشنه ها از ا تش» يا اين سخن عايشه كه : «رسول خدا فرمود : وضو را كامل به جا ورد‎ 


ضوعم 


. 71/:7 الدر المنثور‎ . ١-١ 

3-5 . سئن ابى داود 771:1١‏ » باب صلاه من لا يقيم صلبه ... حديث /88. 
9- " . سئن نسائى ” : 770 »؛ باب الرخصه فى تركك الذكر ... حديث ١١728‏ . 
ع- 5 . المستدركك على الصحيحين ١‏ : 588”. باب التأمين » حديث .88١‏ 


6- 0ه عدده القارى ++ وياب مانجاء فى الوضوه. 


عايشه و ابن عُمَر و ابو هُرّيره و عبد الله بن تَمْرو بن عاص »ء اين دو جمله (آَسْ بو الوضوء» و «ويل للأعقاب من النّار) رابا هم 


در روايات وضو درآوردند تا بر شستن ياها دلالت كند. 
علماى حديث » براى «إدراج» همين حديث را مثال مى زنند . 


احتمال مى رود بيامبر صلى الله عليه و آله با جمله «آن يُسْبعَ كما أَمَرَه اللَهُ به (تا وضو را _ آن كونه كه خدا امر كرده _ كامل 
به جا آورد) اشاره كرده باشد به اينكه «إسباغ» (وضوى كامل) با دو بار شستن به دست مى آيد » نه بيشتر از آن ؛ زيرا كه از 
ييامبر صلى الله عليه و آله متواتر روايت شده و نزد شيعه و سنى ثابت است كه «إسباغ» با دو بارء تحقق مى يابد » اما تحقق 
اسباغ را با سه مرتبه شستن » ييامبر نمى يذيرد ؛ جنان كه مكتب وضوى مَسْحى و ييروان اهل بيت » به يبروى از ييامبر و قرآن » 


آن را بر نمى تابد . 
بجاست _در اينجا _ سخن يكى از حاشيه نويسان سنن ابن ماجه را بياوريم » آنجا كه مى نويسد : 


شود ؛ جنان كه [ ١‏ وَامْسَُوا برُؤُوسِكم وَأَرْجُلَكمْ /(1) در ] قرآن بر شستن ياها حمل شده است ! 


اينها نمونه هاى ديكرى براى وضوهاى ديككر صحابه اند كه ياها را مسح مى كشيدند و تأكيد داشتند كه وضوى ييامبر صلى الله 


عليه و آله مَسْحى بود . آنها را آورديم تا اتهامات مغرضان را (كه سوى سياه جال ها راه مى ييمايند) در هم كوبيم . 


ص: فرفر 


١-١‏ . سوره مائده (2) آيه م. 


وضوى بعضى از تابعان و اهل بيت عليهم السلام 


اشاره 


نمونه هايى از وضوى بعضى از تابعان و برخى از اهل بيت را مى آوريم تا استمرار خط مشى وضوى مسحى » روشن كردد و 
ثابت كنيم كه مسح ياها (آن كونه كه غرض ورزان بيان مى دارند) از بدعت هاى رافضى و شيعه » نمى باشد . 


عْزْوَه بن زبِير و وضو 

خبر عَبَادٍ بن تُميم » از عمويش زيد بن عاصم مازنى (صاحب حديث وضو) بيش از اين » كذشت كه وى روايت كرد به اينكه 
رسول خدا وضو مى كرفت و بر ياهايش مسح مى كشيد . 

در خبر ديكر نيز آمده است كه عُروّه بن زبير همين كار را مى كرد . متن خبر را به جهت ذيلى كه دارد » بار ديكر مى آوريم . 
طحاوى _ به سندش _از عَتِاد بن تميم » از عمويش روايت مى كند كه : 

إن النبى توضّأ ومَسَح عَلَى القَدَمِين » وَإنّ كُروه كانٌ يَفْل ذلكك 1(4) 

بيامبر وضو مى ساخت و بر ياها مسح مى كشيد ؛ و عُروّه » همين كار را مى كرد . 

دراين روايت » عٌروه بن زبير را مى بينيم كه برياها مسح مى كشد . 


وام 2 ر)» ٠‏ دهم ٠.‏ 5 7 وم 5 .0 5 ح.٠‏ 0 1 ا 1 0 
در مص نْف عبد الرَرْاق» از مَعْمَر» از هشام بن عُروه » نقل شده است كه يدرش كفت : در آيه ١‏ وَأَرْجلكُمْ إلى الكغرين ) 


(ياهاتان را تا قوزكك آن) مسح بر ياهاء به شستن آنها انجاميد .(7) 
علماى رجال در مدح و ذمٌ هشام و در آنجه وى به يدرش نسبت مى دهد » مختلف اند .220 


ةا 


.”0 : ١ شرح معانى الآثار‎ . ١-١ 

الا مستت عبد الرزاق 121؟>»باب غسل الرجلين «تحديث :2+ مسنف ابن ابن شية 19811 ياتفن كان يقول افسل 
قدميكك . حديث 195. 

*-. همه سخنانى كه در اين قسمت مى آيد » از «تهذيب الكمال 76١ _ 778:١‏ » ترجمه 20808 » هشام بن عُروه) ب ركرفته 


شذة است:: 


يعقوب بن شَّيِبَهِ مى كويد : هشام » شخصى معتبر و ثقه است . بر او جيزى انكار نمى شد مكر بعد از آنكه به عراق رفت ؛ زيرا 


در آنجاء به طور كسترده به روايت از يدرش دامن زد » اهل بلدش آنها را نيذيرفتنئد . 


به نظر مى رسد هشام اهل عراق را خام ساخت كه وى جز آنجه رااز يدرش شنيده » روايت نمى كند و اين امكان برايش 


فراهم آمد كه احاديثى را كه از ديكر اشخاص شنيده بود _ به ارسال و حذفٍ واسطه _از يدرش روايت كند . 


عبد الرّحمان بن يوسف بن خراش » مى كويد : مالك » احاديث هشام را بر نمى تافت . هشام » شخصى راست كوست » 


اخبارش صحيح اند . به من خبر رسيده كه مالكك بر احاديثى كه هشام براى اهل عراق بيان داشت » خرده كرفت . 


على بن محمد باهلى » از شيخى از قريش نقل مى كند كه : هشام بن عُروه » خم شد تا دست ابو جعفر منصور را ببوسد » ابو 
جعفر او را از اين كار باز داشت و كفت : اى فرزند روه » تو را با نبوسيدن دستمان كرامى مى داريم و دستمان را از نبوسيدن 


ذيكران. 


شُعْبَه مى كويد : هشام حديث يدرش را در لَمس آلت [ از او ] نشنيد ؛ د بحي مى كويد : از هشام [ آن را ] يرسيدم , كة كفت : 


يدرم به من خبر داد . 


هشام بن روه و يكى از مواليان منصور » در يكك روز مردند . منصور براى نماز بر آنها آمد ؛ نخست به عُروّه نماز كزارد و به 
مذهب قريشى براو جهار تكبير كفت [ سيس بر ديكرى نماز خواند ] و به مذهب هاشمى بر وى ينج تكبير ككفت . 


ودر روايتى است كه منصور كفت : بر هر كدام بر اساس ديد كاه [ و مذهب خودش [ نماز كزارديم . 
اما تُروه بن زبير (ابو هشام) برادر عبد الله است . ميان او برادرش _عبد اللّه بن زبير - 


ص: وفخرا 


در يرتو آنجه ككذشت .ء بعيد مى دانيم كه عُروه بن زبير از نظرش در مسح بر ياها » بركردد و به شستن آنها بككرود . آنجه را 
فرزندش هشام بركرفته [ واز يدرش آن را نقل مى كند ] ضعيف مى باشد ؛ زيرا حال وى و دليل و توجيه وى را _ كه همان 


حسن بَصرى و وضو 
حسن بصرى از بز ركان تابعان به شمار مى رود » جهارده ساله بود كه در «يوم الدار؛ حضور يافت(1) و در زمانٍ عَم بن عبد 
العرية لفيارت رام عيكة >ر قت رق كفلم اند : مدركن انسار ]ز اسراف اغية التعرابرة: 


از آنس بن مالك درباره مسئله اى سؤال شد . كفت : از مولايمان حسن ببرسيد . كفتند : اى ابو حمزه , ما از تو مى يرسيم » تو 
ما از ياد برديم .250 


ذَهَبِى در سير أعلام النبلاء مى نويسد : شخصى كفته است : 


اهل روايات صحيح [ كسانى كه جز روايات صحيح را نمى يذيرند ] از رواياتٍ فراوانى كه در آنها حسن مى كويد «از فلا نى) 
» روى كردانده اندء هر جند ملاقات وى بافلان شخص معين ثابت شده باشد ؛ زيرا حَْسَن به «تدليس» معروف است واز 
0 


ص: مع 


. ترجمه عروه بن زبير‎ 2194 :7١ بنكريد به » تهذيب الكمال‎ . ١-١ 
. 1718 بنككريد به » تهذيب الكمال 8 : 1 رقم‎ . 7-1 

#- ". سير أعلام النبلاء ؟: 0/7 ترجمه 777. حسن بصرى . 
ع- 8 . تهذيب الكمال ": ٠١8‏ . 


تدليس مى كند و رواياتش به دل نمى جسبد . 


ما كرجه ثابت كرديم حسن از شمر حديث شنيد » اما اين احتمال هست كه بيشتر رواياتى را كه از سَمُرّه مى آورد » ازاو 


نشنيده باشد (و داناى حقيقى خداست») 0 


انها بعتت اذ خرنة كرف عاو حجنو بصرع انث دوسعارتن او مظلب يقن ازابن اسك بيقن از ابم #سعكق الس يذ 
مالكك . خادم ييامبر (اكر نقل مذكور صحيح باشد) درباره حسن بصرى كذشت كه به مردم سفارش مى كرد به حسن رجوع 


زهْرى مى نككارد : عُلما جهار نفرند : ابن مُسَِيّب (در مدينه) » شَّعبى (در كوفه) » حسن بصرى (در بصره) » مكحول (در شام) 
رش 


حسن بصرى با حكام » ييوندى استوار داشت . يدرش _ به حسب آنجه در بعضى از نصوص آمده است _ (*7) از اسيران «عين 
التّمرا بود . كفته اند كه سياست امويان و مروانيان بر دو ستون بريا بود : زبان حسن و شمشير حتجاج واكر اين دو نبودند» 


دولت مروانى زنده به كور مى شد . 


اكنون به سؤال درباره موضع حسن بصرى در وضو مى يردازيم و اينكه آيا وى به مسح ياها فرا مى خواند يا به شستن آنها ؟ 
متونى كه از وى نقل شده » هر دو وجه را در بردارند » هر جند كرايش وى به شستن نزديكك تراست » ليكن _ با تقريب ذيل 
مى توان وضوى حسن را در ضمن وضوى كسانى شمرد كه به مسح قائل اند . 

در احتجاج طبرسى » از ابن عباس نقل شده كه كفت : جون على عليه السلام از جنكك با اهل بصره فارغ شد » يالان هاى شتر 


را روى هم كذارد ء بر آن بالا رفت و خطبه خواند » خدا را ستود و براو ثنا فرستاد » سيس فرمود : 
ع عم 
١-١‏ . سير أعلام النبلاء 5 : 084 . 


. 500:7 ؛ تدريب الراوى‎ 5١ : 78 تهذيب الكمال‎ . ١-١ 


'- " . تاريخ دمشق 3 : 1 ؛ معجم ما استعجم 5:١‏ *؟؛عملده القارى لا: .١57‏ 


اى اهل بصره » اى دروغ بافان » اى دردهاى درمان نايذير » اى يبروان جهار يايان » اى لشكريان زن (عايشه) تا شترش جان 


داشت ء او را ياسخ كفتيد و جون شتر بى شد كريختيد ؛ آبتان تلخ و شور است و دينتان دورويى و اخلاقتان فرو مايكى ... 


آن حضرت يس از ايراد خطبه به راه افتاد و ما همراه او حركت كرديم » به حسن بصرى كذشت » وى در حال وضو كرفتن 


بودء فرمود : اى حسن . وضو را كامل ساز . 


تسق كفت : اق امير موؤمتان »#:ديروز عردماق را كفت كديه يكائكىئ ذا و ند كى.ورسالت مححد كراهن فى دادتد: 


نمازهاى ينجكانه را مى كزاردند و وضو را كامل و تام مى كرفتند ! 
اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود : آنجه ديدى رخ داد » جرا ياريكر دشمن عليه ما نشدى ؟ 
حسن كفت : اى امير مؤمنان » به خدا سوكند » راستش را با تو مى كويم . در روز نخست .ء بيرون آمدم » غسل كردم و حنوط 


ماليدم و رزمْ جامه يوشيدم و شكك نداشتم كه تخلف از آم المؤمنين _ عايشه _ كفر است ء اما جون به «خرَيْبَه؛(1) رسيدم » 


صدايى مرا ندا داد : اى حسن » كجا مى روى ؟! بركرد كه قاتل و مقتول [ هر دو ] در دوزخ اند ! من هم هراسان بركشتم ودر 


خانه ام نشستم . 


جون روز دوم شد ء ترديد نداشتم كه همراهى نكردن با ام المؤمنين _ عايشه _ كفر است . ازاين روء حنوط كردم ... و به 
قصد جنكك بيرون آمدم تا به «خُْرَيبها رسيدم » از يشت سر بيابى صدايى مرا ندا مى داد : اى حسن . كجا مى روى » كشنده و 


كشته هر دو در آتش اند ! 


على عليه السلام از حسن يرسيد : دانستى آن منادى كه بود ؟ ككفت : نه . فرمود : آن صداى برادرت شيطان بود و سخن راست 


بر زبان آورد كه قاتل و مقتول آنها | هر دو ] در دوزخ جاى دارند . 


ص: هارا 


. خُرَيْبَه : نام يكى از محله هاى بصره . بصره صغرا‎ . ١-١ 


حسن بصرى كفت : اى امير مؤمنان » اكنون دريافتم كه آن قوم در هلاكت اند )١(.‏ 
فو امالى مفيد اق حسى ضرق ووايك شده كد كفت : 


جون امي رالمؤمنين _ على بن ابى طالب _ به بصره آمد » در حالى كه وضو مى كرفتم بر من كذشت » ككفت : «اى جوان » 
نيكو وضو سازء تا خدا به تو نيكى كند» ورد شد . يشت سرش به راه افتادم » نكاهى به من انداخت و سويم نككريست و كفت 


: ى جوان » حاجتى دارى ؟ كفتم : آرى » سخنى مرا بياموز كه سودمندم افتد . 
آن حضرت فرمود : 


اى جوان » هر كه با خدا راست باشد » نجات مى يابد وهر كه بر دينش بترسد ء از هلاكت و سقوط مى رهد و هركس در 


ليا بأونناى ينه كت عسشامقن واثو افاي الف ووم عن 5ه الله 


بر اساس خبر احتجاج و اين نقل كه حسن بصرى در «يوم الدّار؛ حضور داشت و نيز رفتار نرم وى با امويان » احتمال مى رود 
كه حسن بصرى از مناديانٍ شستن ياها باشد و از كسانى كه اصطلاح «أسبغ الوضوء» (وضو را كامل ساز) را براى آن دليل مى 
آوردند وامام على عليه السلام بااين سخن كه «اى حسن » وضو را كامل به جا آور) (جنان كه در روايت مفيد هست) مى 
عواست شبوه وضوين اورا تشقير كند.وتاجير انكارد. 

ليكن اين احتمال» به نهايت بعيد به نظر مى رسد ؛ زيرا با اخلاق امام و خطابى اين جنين با جوانى يانزده ساله » سازكار نمى 
افتد » بلكه در يرتو متونى كه بعد ازاين خواهد آمد . عكس اين ادعا احتمال مى رود ؛ زيرا حسن از كسانى به شمار مى رود 


كند و اينكه حقى هريكك از اعضاى وضو را _ خواه شستن باشد يا 


ص: 60 


.18١ :١ احتجاج طبرسى‎ . ١-١ 
114 الا امالى قفد‎ 


مسح _ به جا آورد . اين بيان و توضيح » وظيفه امام مى نمود » جه حسن بصرى از يارانٍ عثمان باشد يا از مخالفانٍ وضوى او . 
دو تصن ابن أبى شَهبه .عبد الزاق: سخنم است كه اشاره دارد به اينكه حسن بصرى قايل به مسح بر ياها بود . 


از ابن َيِه » از يونس » از حسن . روايت شده كه مى كفت : «مقصود از آيه وضوء مسح بر ياهاست» و مى كفت : روى يا و 
كفٍ آن را بايد مسح كشيد )١(.‏ 


از مَعْمَر» از قتاده » از عكرمّه و حسن نقل شده كه درباره اين آيه : (يَا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذا قَمْمْ إِلَى الصَّلَاءِ فَاغْيدلُوا وُجَوهَكُمْ 
َأَئِْدِيَكم إِلَى الْمَرَافِق وَامْس حو بِرُؤوبتكم وَأَرْجَلكمْ إِلَى الْكتْريين (1) (اى كسانى كه ايمان آورديد » هركاه سوى نماز 
برخاستيد » صورت و دست ها را تا آرنج بشوييد و سرها و ياهايتان را تا برآمدكى روى ياء مسح بكشيد) كفتند : ياها مسح 
كشيده مى شود .200 


جص اص مى كويد : حسن [ ١‏ وَأَرْجلَكُمْ » را در آيه وضو ] «وأَرْجلِكم) قرائت مى كرد و آن را بر مسح ياها تأويل كرده اند 
د 


إينكه كفتيم حسن بصرى رابطه محكمى با كام داشت يا در زمان تمر بن عبدالعزيز » منصب قضاوت را بر عهده كرفت يا 
يدرش از اسيران «عين التّمرا است (و ديكر جيزها) بدين معنا نيست كه همه نظراتش بركرفته از حكومت است [ بلكه مى توان 
كفت ] وى كاه از سخنان سلطان تأثير مى يذيرفت و كاه از بيم سلطان » حكمى مى كرد و سخنى را بر زبان مى آورد و كاه 
ديدكاه ويه خود را ابراز مى داشت تا رهنمون باشد بر اينكه نقش وى در فقه » جونان نقش سيان تُورى و ابوحنيفه و امثال 
آنهاست 


ص: إذذان 


. 178 باب المسح على القدمين » حديث‎ » 70 : ١ مصنف ابن ابى شيبه‎ .١-١ 
. 2 ؟- 7 . سوره مائده (8) آيه‎ 

*-". مصنف عبد الرزاق :١‏ 18» باب غسل الرجلين » حديث 27 . 

ع- ع . احكام القرآن ": 9ع . 


رابطه كرم اين عالمان با دولت » كاه به جهت ترس آنها از صدمه و آسيب رسانى حاكمان بود و كاه براى نزديكك شدن 


ديد كاه هاى آنها به ديد كاه دولت » صورت مى كرفت . 


با نقل روايت ذيل از حسن بصرى » مى توان آكاهى فزون ترى از اين حقيقت به دست آورد و به فضاى آكنده از ستمى (از 
سوى حكام) بى برد كه عالمان با آن رو به رو مى شدند . 


محمد بن موسى عَرَشى مى كويد : براى ما حديث كرد ثُمامّه بن عُبَيِدّه » كفت : براى ما حديث كرد عَطيّه بن مُحارب » از 


يونس بن عُبِيد » كفت : از حسن يرسيدم : اى ابو سعيد » تو مى كويى : «ييامبر فرمود) در حالى كه او را دركك نكردى ! 


حسن كفت : اى فرزند برادر » از جيزى سؤال كردى كه هيج كس قبل از تو اين يرسش را از من نكرد و اكر نزدم عزيز نبودى 


» با خبرت نمى ساختم . من در روزكارى به سر مى برم كه خود مى بينى (وى در خدمت كارهاى حجاج بود) : 

كل شىء سَمِعْتَنى أقول : قال رسول الله » فهو عليٌ بن أبى طالب . غَيرَ أَنْى فى زمان لا أسْتَطيٌ أن أَذْكرَ علياً 11 

هر جيزى رااز من مى شنوى كه مى كويم : رسول خدا فرمود » مقصودم اين است كه على فرمود » جز اينكه در زمانى هستم 
كه نمى توانم نام على را بر زبان آورم . 

مشهور است كه هر كاه كسى مى خواست از على عليه السلام حديث كند » مى كفت : «ابو زينب مى كويد)() [ و شخص 
جرأت نمى كرد » نام آن حضرت را بياورد و كرنه كرفتار 

ص: ”7037 

. باب المرسل‎ » 75١5 : ١ ؛ تدريب الراوى‎ ١١ :  لامكلا تهذيب‎ . 1-١ 


7-1 . بنككريد به » نزهه الألباب فى الألقاب (ابن حجر عسقلا نى) ” : 78 , رقم 2077 به نقل از كتاب «الغرر و الدرر» اثر 


سيد رضى . 


برايمان روشن كردد ؛ زيرا مى دانيم كه وى در زمان هاى بسيارى از قدرت حاكم بيم داشت و از على عليه السلام جز به كنايه 


ازاين روء بعيد نمى نمايد كه بعضى از روايات حسن بصرى در شرايط سياسى خاصى صادر شده باشد كه خود به آنها ايمان 
ندارد واز نسبت اين اخبار به خود » مى ترسد . اينكه به فرزندش دستور داد كتاب هايش را بسوزاند » دليلى بر اين مطلب 


است . 


ذَهَبى در سير أعلام النبلاء مى نككارد : [ روايت شده ] از موسى بن اسماعيل [ كفت : [براى ما حديث كرد شدل بن خض ين 
جون بيمارى يدرم شدت يافت » به من كفت : «كتاب ها و نوشته هايم را كرد آور» آنها را برايش جمع آورى كردم و نزدش 


بيدرم به خادم كفت : تنور را برافروز » سيس دستور داد همه آنها را در تنور اندازند ؛ همه آن نوشته ها سوزانده شد به جز 


فرزند حسن بصرى » تنها كتاب باقى مانده را برايم فرستاد و به من خبر داد كه يدرش مى كفت : «آنجه را در اين صحيفه 


هست روايت كن)» . 
بعدها كه فرزند حسن را ملاقات كردم » مثل آنجه را فرستاده ام از او به من رساند » خودش زبانى برايم باز مى كفت .(1) 
از غغروه بن زبير رسيده كه وى كتاب هاى فقهى اش را آتش زد » سيس از اين كار 


ص: عم 


. 707 :/ سير اعلام النبلاء : *88» ترجمه 777 , حسن بصرى ؛ و بنككريد به » الطبقات الكبرى‎ . ١ -١ 


يشيمان شد .210 


از آنجه ككذشت به دست مى آيد كه : حسن بصرى از يز ركان تابعان بود واز كسانى كه مى توان او را جزو قائلان وضوى 
مَشحى به شمار آورد (جنان كه مى توان وى رااز قائلان به شستن ياها شمرد) همجنين از سخنان حسن » مى توان دريافت كه 


وى به دو بار شستن اعضا معتقد بود (نه سه بار شستن) و همين » مسح ياها را رجحان مى بخشد . 
جَصَاص _ بعد از سخن بيشين _ مى نككارد : 


آنجه از حسن بصرى در خاطره ها به ياد مانده است » مسح سراسر ياست . جز از حسن (از ديكر سلف كه مسح ياها را جايز 
دانسته اند) به ياد ندارم كه مسح همه يا يا بعض آن را معتقد باشند .250 


ابراهيم نَحعى و وضو 


سا 
در طبقات ابن سعد در ترجمه ابراهيم » آمده است : 


به ما خبر داد احمد بن عبد الله بن يونس » كفت : براى ما حديث كرد فُضّيل بن عياض » از مُغِيره » از ابراهيم كه كفت : «ممن 
رَعْبَ عن المشرح ء قَفَّد رَغِْبَ عن الشُنّه » ولا أَلّمٌ ذلكك إلا مِنَ الشَّيطان» ؛ هر كه از مسح [ سر ويا ] روى كرداند » از سنت 


ص: حفر 


. 518 : © ترجمه 400"» عروه بن زبير ؛ تاريخ الإسلام‎ »19:7١ تهذيب الكمال‎ . ١-١ 

؟- ١‏ . احكام القرآن ؟: 59"» باب غسل الرجلين . 

- . ابراهيم بن يزيد بن قيس بن آسود نحَعى (م 42 ه_) مُفتى كوفه در زمانٍ خويش بود . در كودكى ء برعايشه درآمد »ء از 
ذاين اك وبشروق بو علقم وم..ؤوابت عن كلد + وخكر بن غديه و كماد و + اق اوروايت كرفه اندى از أعنش قل هده كه 
كفت : «هركز نديدم ابراهيم به رأى خود فتوا دهد؛ . از عبدالملك بن أبى سليمان روايت شده كه كفت : شنيدم از سعيد بن 
جُبير [ درباره حكمى ] سؤال شد » وى كفت : آيا در حالى كه ابراهيم در ميانتان هست » از من فتوا مى خواهيد ؟! (موسوعه 
طبقات الفقهاء ١‏ : 97) (م) . 


فضّيل مى كويد : مقصود از «اين كار) يعنى تركك مسح .(1) 


به ما خبر داد احمد بن عبد الله بن يونس » كفت : برايم حديث كرد جعفر حمر ء از مُغيره » از ابراهيم كه كفت : «مَن رَعْبَ 


عن المَشح , فقد رَعْبَ عن سُنّه النّى) ؛ هر كه از مسح [ سر و يا ] روى برتابد » از سنت ييامبر روى كردانده است .270 
معروف است كه ابراهيم نَحَعى » از مواليان اهل بيت عليهم السلام بود .(9) 


اين سخن بدان معنا نيست كه همه أقوال منسوب به ابراهيم » از امام على عليه السلام ب ركرفته شده است » بلكه بسا در ميان آنها 
كفته هايى باشد كه به وى نسبت داده اند و روح او از آنها بى خبر است و كاه در ميان آنها سخنانى است كه خطا در استنباط 


اورا كوياست . 


آنجه در اين ميان مهم است اشاره به نقش وى در مخالفت با حمجاج ثقفى است كه به وضوى عَسْلى فرا مى خواند و ابراهيم به 


اينكه امام مالك در الموطأ حتى يكك حديث رااز ابراهيم نخعى روايت نمى كند(2) و نبود نام ابراهيم در ميان رجال الموطأ 
در كتاب اسعاف المبطأ برجال المُوَطأ (اثر سريُوطى) على رغم كرانقدرى ابراهيم و كارآموزدكّى وى در حديث نزد آنها.(2) 


به نقش تعصّب ورزى در حديث و فقه » رهنمون است . 


نسبت به موضع كيرى ابراهيم يبرامون ابو هَرّيره » همين حال جارى است ؛ زيرا ذهّبى مى نويسد : بر شخصيت ابراهيم خرده 
كرفته اند » به جهت اين سخنش كه كفت : 


ص: خا 


١-١.الطبقات‏ الكبر ى2 : 8لا" _ 73/0 . 

؟-5؟.همان. 

- ". در اين زمينه » بنككريد به سخن دكتر رواس قلعجى (موسوعه فقه ابراهيم النخعى "9:١‏ ). 
*- 6 . الطبقات الكبرى 8 : 514 ؛ تاريخ الإسلام © : 77 . 


6- 6. به روايت يحيى بن يحبى ليثى . 
ع-8. تهذيب الكمال 7 :2718 ترجمه 2380 ابراهيم نخعى ؛ صفه الصفوه ٠‏ : 288 ترجمه ع 


ابو هرّيره » فقيه نمى باشد )١(.‏ 


ابراهيم مى كفت : اصحاب ماء احاديث ابو هُرّيره راوا مى كذارند و هر حديثى را ازاو نمى ستانند مكر آنجه را كه در 


بردارنده صفت بهشت يا دوزخ باشد يا بر عملى تشويق كند يا از شرّى كه در قرآن آمده»ء باز دارد .270 
دراين رويكرد نسبت به ابو هُريره » ابراهيم تنها نيست » بلكه دسته ديككرى از كوفيانء اين كونه انتقادها را بر وى دارند .(*) 


ثابت شده كه خط مشى اعَلْقَمَها و «ابن مسعود)؛ و «ابراهيم) يكى است .(6) اكر اين : نكته را در مقايسه آنها ميزان قرار دهيم » 
به اين حقيقت دست مى يابيم كه ابراهيم به وضوى مَشرحى قائل بود ؛ زيرا عبد الرزّاق در مص نف خود از مَعْمَر از قتاده نقل 
كرده است كه ابن مسعود » در آيه « وَأَرْجُلَكُمْ إِلَى الكةء من /(8) (و ياهاتان را تا قوزككث) [ از مسح دست كشيد ] و به شستن 
ياها بازكشت .(2) 


در نقل اين معنا از ابن مسعود » عنايتى هست . يا مراد اين است كه ١‏ أرجلكم » به « فاغسلوا ) بر مى كردد و بر« وجوهكم 
وأيديكم » معطوف است » نه بر ١‏ برؤوسكم 2/(0 


ص: وزكر 


. ابراهيم بن يزيد نخعى‎ . 58١ ترجمه‎ ,7١5 : ١ ميزان الإعتدال‎ . ١-١ 

.١١9 :/ البدايه و النهايه‎ . 5-5١ 

*- "” . البدايه و النهايه 8/: .1١١١‏ 

*- ©. سير أعلام النبلاء 17 : 198» ترجمه 17١‏ . محمد بن مسلم ؛ تاريخ الإسلام 16 : 5١١‏ ؛ موسوعه فقه ابراهيم النخعى ١‏ : 
12# . 

ه- ث. سوره مائده (0) آيه 2. 

ع-8. مصنف عبد الرزاق »30١:1١‏ باب غسل الرجلين » حديث 28 ؛ المعجم الكبير 9 : 758 , حديث .97١١‏ اين حديث » به 
جهت «تدليس» » حديث «معلول» است ؛ زيرا قتاده به جز انس از ديكر اصحاب نشنيد (بنكريد به ؛ معرفه علوم الحديث ١‏ : 
.١‏ باب معرفه المدلسين) . هيثمى در «مجمع الزوائد ١‏ : ع" باب لا يكفر أحدٌ من اهل القبله بذنب» ؛ تصريح دارد به اينكه 
قتاده از ابن مسعود . حديث نشنيد . 


/ا- لا. سوره مائده (2) آيه 2. 


دراين زمينه » ميان بزركان بحث كسترده اى وجود دارد كه در بخش قرآنى اين يزوهش » بدان خواهيم يرداخت » ليكن در 


نكاه نخست » از جمله فوق » اين معنا به ذهن نمى رسد . 


يا اينكه ابن مسعود » يس از آنكه به مسح قائل بود » به شستن رجوع كرد . اككر اين سخن درست باشد ء اذعان به جواز مسح 
ياها از سوى ابن مسعود » كجاست تا بككوييم وى از اين نظريه بركشت ! 


مثل اين سخن را درباره ابن عباس كفته اند و اينكه وى ١‏ وأرجلكم » را به نصب خواند و تأويل كرده اند به اينكه وى [ از 


مسح ] به شستن بازك: كشت . 


مى شد واز وى آن را باز مى كفتند و شاكردان ابن عباس آن را حديث مى كردند و در سئن شريعت بدان تصريح مى شد . 
اين در حالى است كه محفوظ و ثابت از ابن عباس و از اهل بيت يبامبر» بر خلافٍ اين ديد كاه است . 
آرى ء اينها اقوال يراكنده اى هستند كه اكر بعضى از آنها در كنار بعض ديكر قرار كيرد , به نتيجه مى رسيم . 


از ابراهيم نخعى روايت شده كه اسراف در وضو را خوش نداشت و آب دواندن لاى موهاى ريش را لازم نمى ديد ومى 
كفت : سحت كبرى در وضو ء وسوسه شيطان است .ء اكر در اين كار فضيلتى بود + اصحاب محمد صلى الله عليه و آله بدان 
كزينش مى شدند .(21 


اين سخن ابراهيم است كه كفت : 
ص: /760 
١-١‏ . كنز العمال 7١:4‏ » باب مكروه الوضوء » حديث 737١78‏ ؛ و بنكريد به » مصئف ابن ابى شيبه ١‏ , باب المضمضه 


و...»حديث دراين مأخذ آمده است : «كثره الوضوء من الشيطان» وضوى زياد [ مصرف آب فراوان يا وضوى فراتر از 


حدّ مشروع ]از جانب شيطان [ و ترفند او [ است . 


اضحاب تامير ضورتفان رابا اب سين تس وزدند و شير ان هما دروضوء آي أرانكههن داششد [ ويه بكبازه همه أت 
ظرف را مصرف نمى كردند ] و براين باور بودند كه يكك جهارم مد » براى وضو كفايت مى كند و آنان در يارسايى » راست 
تر ودر نفس » بخشنده تر و در هنكام جنكك و سختى » دل صاف تر [ از شما ] بودند )١(.‏ 


مى جويند . ابراهيم درباره آنها مى كويد : هر كه از مسح روى كرداند » از سنت روى برتافته است و من اين كار را جز 
بدين ترتيب » ابراهيم مى خواست مُدَلْل سازد كه فعل او تابع فعل صحابه است و وى از هواداران مكتب تعد محض مى باشد 
(نه مكتب اجتهاد و رأى) واواكر مى ديد كه صحابه _ فقط _ بر ناخن مسح مى كشند » مسح را به همه ياها نمى كشاند يا از 


آن به شستن روى نمى آورد . 
ابو حمزه . از ابراهيم روايت مى كند كه كفت : 


اككر اصحاب محمد جز بر ناخن مسح نمى كشيدند ؛ براى كسب فضيلت » آن را نمى شستم ؛ و براى ناجيز انككارى و تحقير 


ا 


ستبى 


- 


شيوطى مى نويسد : عبد الرزّاق بن همّام و ابن أبى شَ يبه (در سننشان) و عبد بن حميد » و ابن جرير _ در تفسيرش از شَّعْبى 
روايت كرده است كه كفت : 


ص: 0 


.799 :١ ؛ شرح العمده‎ 737١78 باب مكروه الوضوء » حديث‎ »7١1/ : 4 كنز العمال‎ . ١-١ 
. 7”81/:7 ؟- 5 . الطقات الكبرى‎ 


جبرئيل به مسح بر ياها نازل شد . آيا نمى بينى كه در «تيْمُم) اعضايى كه شسته مى شد » مسح مى كردد و آنها كه مسح مى 
قت رسا مى هود 117 


طبرى _ به سندش از ابو خالد مى آورد كه : شَعْبِى « وأرجلكم » را «وَأَرجلكم» مى خواند [ و عطف بر ١‏ وامسحوا برُؤوسكم 
اللأرنى كرفت | 


بيش ازاين سخن . مى نككارد : كروهى از قاريانٍ حجاز و عراق ١‏ وأرجلكم » را در آيه «وَأَرْجلِكم) قرائت مى كنند و آن را به 


تأويل مى برند [ و مى كويند ] خدا بندكانش را به مسح ياها در وضو (نه شستن آنها) امر كرد . 
وى سيس اسامى آثاة را فى اووةو وعامر شقى ارا در زفره انها ذ كر هن كد :1د 

عيذ الرزاق نه سندش از شغبى :رؤايت من كبد كد وى كفت : 

ما جبرئيل . فقد تَرّل بالمشح عَلَى القَدَمِين ؛(5) 

اما جبرئيل » به مسح بر ياها نازل شد . 


نيشابورى مى كويد : مردم در مسح ياها و شستن آنها . اختلاف دارند . قَفَال _ در تفسيرش از ابن عباس و نس بن مالكك و 
عِكرمّه و شَعْبى و ابو جعفر » محمد بن على باقر رضى الله عنه نقل كرده است كه : تكليف واجب در ياها مسح است ؛ و همين 


سيس مى كويد : دليل كسى كه مسح را واجب مى داند » قرائت «أَرْجُلِكم) در آيه وضوء از باب عطف بر «رُؤوسكم) مى 


در اينجا نمى توان كفت كه «أرجلكم) از باب مجاورت » مكسور خوانده مى شود . 


ص: لمانا 


اناا الدن انور 087 تسن طبرق 4398438 مضنت أبن أن شيية 0١‏ باب فى المسح على القدمين » حديث 185 . 
؟- 7 . سوره مائده (8) آيه 8. 

3-9" . تفسير طبرى 8: 7501179 . 

*-5. مصنف عبد الرزاق ١‏ : 14» باب غسل الرجلين » حديث 08. 


جنان كه در «جَخْد ضَبٌّ خَرب» (لانه سوسمار ويران است) اين قاعده جارى است [ واره «خرب» كه خبر «جُخخر) مى باشد _ در 


اصل _ مرفوع است » به جهت مجاورت با اضَبٌَّ مكسورش خوانند ] . 


زيرا در كلام فُصَحاى عرب و در حالت عادى » جنين استعمالى كاربرد ندارد ؛ و نيز اين استعمال در جايى بجاست كه اشتباه و 
عطفى در كار نباشد » به خلاف آيه [ كه اين استعمال در آن غلط انداز است و نيز «ارجلكم) بر «رُؤوسكما معطوف است ] 
لك 


ابو نُعيم _ به سندش _از شَّعْبِى روايت كرده است كه كفت : 


مرا دست بسته بيش حيجاج بردند . جون به دروازه قصر رسيدم » يزيد بن أبى مسلم » مرا ديدار كرد » كفت : دريغا اى شعبى ! 
سينه ات آكنده از علم است و امروز جايى براى شفاعت نيست . نزد امير » عليه خود به شرك و نفاق خبر ده » تو سزامند آنى 


جون بر امير د رآمدم » كفت : و تواى شعبى » از كسانى هستى كه بر ما خروج كرد و به نكوهش ما يرداخت ! 
كفتم : خدا امير را شايسته بدارد » منزل ما ماتم سراست .. 


آن كاه حيجاج از سهم الإرث خواهر و مادر و جد(5)[ آن كاه كه تنها وارثان ميت باشند ] يرسيد و شعبى اختلاف ينج تن از 


اصحاب ييامبر (عثمان » زيد » ابن مسعود » 


ص: مان 


1-1 تفسير غرائك القرآن 7+ /الاة ؛ تفسير طبرى 2 : #ل/ا_ 1 

؟- ؟ . در بسيارى از منابع «الأخت والأم والجدّ» (خواهر» مادرء جد) ضبط است و قراين بعد » آن را تقويت مى كند . در 
بعضى از منابع _ از جمله در متن مؤلف _«الأخت و أمّ الجد» (خواهر و مادر جد) آمده است كه به نظر مى رسد اشتباه در 
ضبط مى باشد (م) . 


على » ابن عباس) را در اين زمينه بيان داشت . سيس شروع به شرح كلام ابن عباس كرد . 
حجاج از وى يرسيد : اميرالمؤمنين _ يعنى عثمان _ در اين باره جه كفت ؟ شَعْبى فتواى او را بيان كرد . 


حجاج كفت : به قاضى دستور دهيد اين مسئله [ ارث خواهر و مادر و جد ] را بر اساس نظرى كه اميرالمؤمنين . عثمان » بر آن 
رفتار كرده است » به اجرا درا ورد .2010 


سياست حكومت _ آشكارا و صريح _در اين دوران » جنين است . قاضى در مرافعات بايد از رأى عثمان (و نه كس ديكر) 


ييروى كند و بر اساس آن فتوا دهد . 


اين سخن حجاج كه مى كويد : «و تواى شعبى » از كسانى هستى كه عليه ما برخاست و از ما بد كُويى كرد)(1) اشاره است 


به إيتكه شعبى از طاعت سلطان بيرون آمد و براى مردم _ در كنار رأى عثمان _ ديد كاه ديكران را نقل مى كرد و فتوا مى داد 


همجنين دريافتيم كه شعبى رأى كرايى را دوست نمى داشت .ء بلكه بر لزوم بيروى از مأثور » تأكيد مى كرد اكر جايى به رأى 
نظر داد [ اين كار ] تحت شرايط خاصى صورت كرفت . در يايان همين جلد » بيش از اين بر سياست حكام » بى مى بريم و 
اينكه آنان نقل حديث ييامبر صلى الله عليه و آله را دوست نمى داشتند » بلكه نقل اجتهادات ابوبكر و عُمَر را ترجيح مى دادند 
؛ زيرا عثمان » سنت را در جارجوب «سنتى كه ابوبكر وعَمَر بدان عمل كردند» محدود ساخت ء و نيز بدان جهت كه سياستٍ 
حكام با تقويت جايكاه صحابه (و همه آنها را عادلا-نى به شمار آوردن كه بايد قولشان را بركرفت) ثبات مى يافت و نقل 
حديث مخالف با اجتهادات صحابه » سلطان را خشمكين مى ساخت . 


صسص: 707 


, حليه الأولباء :8 _ عم‎ . ١-1 


. 17784 المعرفه و التاريخ 7: 76؛ سنن بيهقى 8 : 787, باب الإختلاف فى مسئله الخرقاء » حديث‎ .7 -١ 


كلام يزيد بن مسلم » آن كاه كه شَعْبى را در دروازه قصر ديدار كرد و كفت : «دريغا اى شعبى » در سينه ات علم فراوانى 
نهقته است» و سحن شعبى كه كفت ؛ اتنها بنديخ سبب ذو رهلاكت افتاديد كه آثار و احاديث را واكذاشفك و مقياس :ها وا 


ب ركرفتيد)(١)‏ به اين حقيقت اشاره دارد . 


اكر شَّبى ميان آثار و رواياتِ موجود _ در نزد خود _ صحتٍ وضويى را كه عثمان از ييامبر صلى الله عليه و آله وصف مى 
كرد » مى ديد » نمى كفت : «جبرئيل به مسح بر ياها نازل شد» و حقى را كه عبد الملكك بن مروان بر او داشت ادا مى كرد ؛ 


جرا كه در تاريخ ثبت شده كه وى نزد عبد الملكك از برخورداران بود [ و امكانات فراوانى به دستش افتاد ] . 


بنابراين » يافشارى شّْبى بر مسح , دليل بر أصالتٍ آن است و اينكه وضوى مسحى ء وضوى بيامبر و بزركان صحابه به شمار 
مى رودء نه اينكه آن كونه كه اينان ادعا مى كنند » تنها وضوى امام على عليه السلام و رافضى ها باشد . 


با توجه به اين سخنان , جكونه شَعْبى _ كه در سلكك دولتى ها درآمده است _ به وضوى امام على عليه السلام دست مى يازد 
؛ همو كه قسم ياد كرد كه على در حفره كور رفت در حالى كه قرآن را[ به ياد نداشت و ] حفظ نكرد .(27 


بلكه شَّعْبى هر كه را كه محبت على را فرياد مى زد و به مناقب و فضائل آن حضرت اشاره مى كرد » دروغ كو مى خواند ؛ 
جنان كه با حارث همدانى (و ديكران) به همين كار ء دامن زد . 


واين تأكيدى است بر اينكه مسئله وضو » مسثله على عليه السلام و عثمان نيست » بلكه مسثله عثمان و ييامبر صلى الله عليه و 


آله مى باشد » و فراتر از اين » مسئله عثمان و كلام خداست كه بر اساس قولٍ غالب مفسران » [ قرآن ] به مَسْح صراحت دارد . 


ص: إزإفارا 


. 171/:7 حليه الأولياء *: ١7"؛ جامع بيان العلم و فضله‎ . ١ -١ 


اذا اتفيدير العلبى 86416 تقس حل 09 +القرطين (انن تطلاقك “كناة) 1841 


مكرقه 


مرق بساسكداق د اناعو قلس عرو ادقن كقد كه كدف اراق من معتريف كرف كبمى كديا فكرية وان «اراسيظ تصاهت 
داشت » كفت : نديدم كه عكرمه ياهايش را بشويد » تا هنكام خروج از «واسط» بر ياها مسح مى كشيد )١(.‏ 


و به سندش از عبد الله تمتكى از عكرمه آمده است كه كفت : بر ياها » شستن [ تكليف ] نيست ؛ در آن دوء مسح نازل شده 
است: .0د 


قرطبى _ يس از سخنى طولا-نى _ مى كويد : عكرمّه ياهايش را مسح مى كشيد و مى كفت : حكم ياهاء شستن نيست » 


درباره آن دو » مسح نازل شده است .200 
فخر رازى در تفسيرش سخنى دارد به اين مضمون : عِكرمّه به وجوب مسح بر ياها (نه شستن آنها) عقيده داشت .(6) 


در تفسير نيشابورى مى خوانيم : مردم در مسح ياها اختلاف دارند » از عكرمه منقول است كه : تكليف واجب در ياها » مسح 
است.(0) 


و 


عبد الررّاق » از مَعْمَرء از قتاده » از عِكرمه و سن » روايت كرده است كه آن دو درباره اين آيه ١‏ يَا أَيّهَا الّْذِينَ آمَنُوا إِذَا فَمتَمْ 
إلى الضَّلآهِ فَاغيةلوا وح وهَكم وَأْئْدِيَكمْ إِلَى الْمَرَافِقٍ وَات موا برُؤُوستكم وَأَرْجْلَكمْ إِلَى الْكغريَين )2(١‏ (اى كسانى كه ايمان 
آورديد» هركاه سوى نماز برخاستيد » صورت و دست هارا تا آرنج بشوييد و سرها و ياها را تا برآمدكى روى ياء مسح 
بكشيد) كفتند : ياها مسح كشيده مى شود .(20 


ص: ع 


. 119:8 تفسير طبرى‎ .١--١ 

؟-؟. همان. 

9'- 3 . تفسير قرطبى 8: 97 . 

ع- 8 . تفسير فخر رازى .١758:1١‏ 
ه- ه. تفسير غرائب القرآن ؟: 201 . 
ع- 2 . سوره مائده (2) آيه 8. 


/ا- لا. مصئف عبد الرزاق 6١‏ . باب غسل الرجلين » حديث ”07 . 


از عكرمّه » از ابن عباس نقل شده كه كفت : دو شستن و دو مسح واجب شدء آيا نمى بينيد كه خدا تيمم را ذكر كرد و آن را 


[ در موارد و شرايطى واجب ساخت و ] به جاى دو عضو عَسْلى قرار داد و دو اندام مَشحى را واكذاشت . 


جص اص در احكام القرآن مى نويسد : ابن عباس و حسن و عِكرمّه وحمزه وابن كثير» ١‏ وأرجلكم » (و ياهاتان را) مكسور 


قرائت كرده اند و آن را بر مسح » تأويل برده اند .(7) 


رسيده كه بر ياافزار مسح مى كشيد ! عِكرمّه » كفت : ابن عباس هم هركاه بر خلاف قرآن سخن بككويد » نبايد حرفش را 
يذيرفت .220 


در مى يابيم . 


در برتو آنجه كذشت » روشن شد كه موضع عكرمه نسبت به وضوء دليل آشكارى است بر اينكه وضوى امام على عليه السلام 
همان وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله است ؛ زيرا اككر وضوى مس حى . وضوى امام على عليه السلام به تنهايى بود » دشمنان 
آن حضرت (امثال شَعْبى و عِكرمه) هركز از او بيروى نمى كردند ؛ زيرا معروف است كه عكرمه » نخستين كسى است كه 
ديدكاه خوارج را در مغرب انتشار داد و همو _ بر خلاافٍ همه مفسران _قائل است كه خخداى متعال آيه : نما وَقِكُمْ الله 


وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ آمنُوا الَذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلَاة 
مواد 
١-١‏ . مصنف عبد الرزاق »١9:١‏ حديث 068. 


5-7 . احكام القرآن ": 759, باب غسل الرجلين . 
*- #. الفقيه و المتفقه ١‏ : 778 » باب القول فى المبيّن و المجمل . 


وَيُؤْنُونَ الزَّكاةَ وَهُمْ رَاكعُونَ )١("‏ (همانا ولى و سريرست شما خدا و يبامبر و آن ايمان آورندكانى اند كه نماز را به ياى مى 
دارند و در حال ركوع زكات مى يردازند) را درباره ابوبكر نازل كرد .270 


نيز عكرمه » قائل است به اينكه آيه تطهير درباره زنان ييامبر نازل شد و مشهور است كه وى در بازارها فرياد مى زد : عقيده اى 


كه شما [ دشانت تزول اين آبه ]ابدان 'كرؤيدة ابد .دوست نسةةااية يهو فقط دربازه زتاة ييافس تاذل شد 


همجنين عكرمه (از سر كينه توزى با على عليه السلام واهل بيت آن حضرت) مردم را به مباهله در آيه تطهير فرا مى خواند 
للد 


در اين زمينه » جز مُقاتل بن سليمان و يكك نفر ديكر ء با عِكْرمَه همراهى نكرده است . 


عكرقه + احاديث ديكرئ دارد كه همه آثها بر د؛ شمنى با امام على عليه السلام و تحقير آن حضرت از سوى وى » دلالت دارند 
» ليكن همه اينها او راوا نمى دارد كه در مسئله مسح بر ياها» با على عليه السلام مخالفت ورزد . 


بارى » آمدنٍ اسامى مردمانى همجون انس بن مالك , شَّبى » عكرمه , عُوْوّه بن تير (و ديكرانى كه از دشمنانٍ امام على عليه 
السلام اند) در فهرست وضوى ثنائى مَشرحى » دليلى بر اصالت اين خط مشى به شمار مى رود و اينكه اين وضوء به راستى 
همان وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله است » نه اينكه وضوى خاص امام على و رافضى ها _ آن جنان كه آنها مى كويند _ 


بالأنف: 


ص: م 


. 00 سوره مائده (2) آيه‎ . ١-١ 
.7387:7 ”"؟ ؛ زاد المسير‎ : ١١ تفسير فخر رازى‎ ."-5 


#- 8. تفسير طبرى 77 :48 تفسير ابن كثير 7: 585 ؛ تفسير قرطبى 15 : 167 ؛ تاريخ دمشق 84 : 18٠‏ ترجمه “ااه (رَمْلَه 
دختر ابوسفيان) ؛ سير أعلام النبلاء ؟: 27١8‏ ترجمه 27 أم سلمه . 


امام باقر عليه السلام 
كلينى _ به سندش __از زُراره » نقل كرده است كه امام باقر عليه السلام فرمود : آيا نمى خواهيد وضوى ببامبر را برايتان 
حكايت كنم ؟ كفتيم : جرا . 


آن كاه كشودست راستث رادر انافرو تردى فرموو+ وهر كام ست ياك باشد» حندة استتوذسثت زا بر اب كرد وير 
يبشانى نهاد و فرمود : «بسم الله (به نام خدا) و آب را بر آطراف جانه و ريشش جريان داد . يس از آن » دستش را _ يكك بار 


بر صورت و روى ييشانى كشيد ! 


آن كاه دست جب را در آب فرو بُرد وير آب ساخت و بر آرنج دستٍ راست نهاد و كف دست جب را بر ساق دست راست 


كشقيد نا يبر اظراق الكشتان خارف شود : 


يس از آن » دست راست را ير آب كرد و بر آرنج دست جب نهاد و كف دست راست را بر ساق دست جب كشيد تا آب بر 
اطراف انككشتان جريان يابد . 


ويبش سر و يشت ياها را با ترى آب دست جب و باقى مانده آب و تّرى دست راست » مسح كشيد .210 


در كافى از حُمَر بن أذّينه » از زُراره و بُكير روايت شده كه آن دو از امام باقر عليه السلام درباره وضوى ييامبر صلى الله عليه و 
آله يرسيدند . امام عليه السلام طشت يا ظرف كوجكك آبى خواست » دست راستش را در آن فرو بُرد و مشتى آب بركرفت و 


بر صورتش ريخت و با آن » صورت را شست . 


سيبس كف دست جب را در آب فرو بُرد و مشتى آب بركرفت و بر ساق دست راست ريخت وبا آن دست راست رااز آرنج 


تا كف دست شست و دست را به طرف آرنج برنكرداند . 


صن لانم 


.5 الكافى ": 58 » باب صفه الوضوء . حديث‎ .١ -١ 


أن كاه كت دست زانث زادر ابدقرو ترد وات آنرا بر ساق دست جب از آرنج ريخت و مانند دست راست آن را شست 


بس از آن » با ترى آب كف دست (بى آنكه آب تازه اى بردارد) سر و ياهايش را مسح كشيد ... امام عليه السلام انككشتانش 


رازير بندهاى كفش نمى برد . 


آن كاه امام عليه السلام فرمود : خداى متعال مى فرمايد :ما أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذَا قُمَم إِلَى الضَّلاء لي كك نيك 
الاق كسائى كدايمان اووفيده هر كاه سوق تماذ بااشدبك «ضورت وذشت هارا شويند) ثابد اسان »جا ال.ضووت وا 


نان اقرافك +7 ابل | لوه م وَأبْدِيَكمْ إِلَى الْمَرَافِقٍ ؛ صورت و دست هاتان را تا آرنج بشوبيد . 
سيس فرمود ١:‏ وَامْمَُوا برُؤُوسِكمْ وَأَرْجَلكمْ إِلَى الكغبين » ؛(1) سر و ياهاتان را تا قوزكك روى ياء مسح بكشيد . 
ه ركاه انسان » جايى از سر و مقدارى از يا (ميان كعب تا انككشتان) را مسح بكشد » كفايت مى كند . 


شيخ طوسى _ به سندش _از مُيسّر از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه فرمود : 
آيا وضوى ييامبر را برايتان حكايت نكنم ؟!... سيس امام كفى از آب برداشت و بر 
ص: 2" 

١-١‏ . سوره مائده (2) آيه م. 


1-١‏ . الكافى : 0 باب صفه الوضوء » حديث 8 ؛ و بنكريد به . تهذيب الأحكام ١‏ : 38» باب 5 فى صفه الوضوء » حديث 
(متن ازاين مأخذ است) ؛ الإستبصار ١‏ : ل/اه؛ باب 7 فى النهى فى استقبال ... حديث ١١28‏ (با اندكى اختلاف) . 


ضووتك وفقت» آن كاه كفن ان آت واترساق دسق ريعه نيس الو أن كن دكرى ان أن رابر دست ديك ريحت 


سبس سر و ياهايش را مسح كشيد و دستش را يشت يا ككذاشت و فرمود : كعب (قوزك يا) اينجاست ... و به دستش به بايين 


اكرقوتة (ى يفت با) اشاده كرف و فرهزة» ابق همان نويه (ى :روي با) اسك 40 


ذه 


كلينى _ به سندش _از محمد بن مسلم » از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه فرمود : 


آيا وضوى بيامبر را برايتان حكايت نكنم ؟ كفتم : جرا . امام عليه السلام دستش را در ظرف بُرد و آن را نشست » كفى از آب 


برداشت و بر صورت ريخت » سيس دو طرف صورت را دست كشيد تا آب به همه آن برسد . 
ان كوبا حنة راسك كلى انير كرفةيو انوا حيف كب ومنت :سين ساق دسث راث را سك 
يس از آن» با آبى كه در دستش باقى بود » سر و ياها را مسح كشيد .270 


كلق - بفمشدشن ال زراوة» وؤانت ع كند كه كنت 


همه دو طرق صوزتك وادست كشيد »سيبس .دست حب را دن ظرق. آب:فرو بره و آن وابر دست واست ريخت و اطراف آن 


والوسك كشيد» أن كايادست راسك وهميق كار رابا دست هب كر 
ص: 894" 
١1-١‏ . تهذيب الأحكام 78:١‏ باب 5 صفه الوضوء » حديث 8" . 


؟- 5 . الكافى ”: 70 », باب صفه الوضوء » حديث ”. 


*- ". الكافى ": 7 . حديث ١‏ ؛ تهذيب الأحكام :١‏ 0ه باب . حديث 017 . 


جكيده 


از احاديث بيشين به دو مطلب بى مى بريم : 


.١‏ استمرار اختلاف در وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله تا عهد امام باقر عليه السلام (كه در سال ١١*‏ هجرى دركذشت) ؛ 
زيرا زراره و بُكيرء وضوى بيامبر را از آن حضرت جويا مى شدند يا خود امام عليه السلام اين وضو را برايشان بيان مى داشت 
» به جهت اين سخن زراره كه : «ابوجعفر » وضوى ييامبر را براى ما حكايت كردا يا سخن امام باقر عليه السلام كه فرمود : «آيا 


وضوى بيامبر را برايتان حكايت نكنم» (جنان كه در روايت زراره و محمّد بن مسلم و مُيَسَّره هست) . 


اين دو جمله » بر اهميت طرح وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله از سوى ائمه عليهم السلام (در روزكارى كه تعاليم آسمانى 
در آن تباه شد) رهنمون است . انس و ديككر صحابه » به خاطر تحريفاتى كه در شريعت روى داد » بر حال دين مى كريستند ؛ 
زيرا مردم _ به مرور زمان _ به تدريج » از روى ميل يا ترس » به سيره حكام خو مى كرفتند » جرا كه ميان صحابه يا تابعان 
باقى مانده » كسى كه بتواند در برابر اجتهاد حاكمان بايستد » وجود نداشت . 


امام باقر عليه السلام خواست وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله را براى بعضى از اصحابش حكايت كند تا به عنوان يكك سند 
تاريخى و قانونى » باقى بماند و با آكاهى مردم بر حقيقتٍ ويزكى وضوى ييامبر (از سوى اهل بيت آن حضرت و سيره عملى 


شان در اين زمينه) اشتباه و به هم آميختككى را از ميان مردم بزدايد . 


؟ . در برتو آنجه ككذشت .ء دريافتيم كه وضوى ثنايى مَسْحى اصالت دارد ؛ زيرا انس بن مالكك و شَعْبِى و عِكرمّه وعُروّه (على 
رغم مخالفتشان با على عليه السلام ) اين وضو رااز ييامبر روايت مى كردند و براين باور بودند كه وضوى نازل شده از 


آسمان » همين وضوست (نه غير آن) . 
كام » على رغم آنكه با سياستٍ خشونت عليه صحابه و تابعان تحت شعار «من 


ص: 08 


قال برأسه كذا ء قلنا بسيفنا كذا» (اكر كسى با سرش جنين بكويد . با شمشيرمان جنان كوييم) مى خواستند شريعت دل خواه 


خود را در ميان مردم رسوخ دهند » نتوانستند با وضوى مَسْحى مقابله كنند . 


روايات امام باقر عليه السلام در كتاب هاى جهاركانه حديثى » مى توان دريافت كه امام عليه السلام بى آنكه به سخن اين و 


آن » اهميت دهد » وضوى ييامبر را توصيف مى نمود . 


أمويان با وضوى صحابه و تابعان (مانند انس بن مالك ء امام باقر عليه السلام » عبد الله بن عباس) راه مى آمدند و آن كونه كه 


با ديككران خشونت داشتند , با اينان برخورد زوركويانه را به كار نمى بستند . 
حديث ابومالك اشعرى را بيان كرديم كه جككونه از بيان وضوى ييامبر يا نماز آن حضرت براى قومش هراسناك بود . 


تانوبت به آنجا رسيد كه مردم در وضوء بر فقهاى دربارى برآشفتند ؛ زيرا آنان را از مسح بر ياها باز مى داشتند . مردم » 


اعتقاد غالب به مشروعيتٍ اين وضو راء به عنوان شيوه اى براى رويارويى با آنها يركرفتند . 


» خدا هر دو را در قرآن [ به مسح ] كفته است ؟ 


عَطا كفت : جز به مسح سر و شستن ياها عقيده ندارم » شنيدم ابوهُرّيره مى كفت : واى بر ياشنه ها از آتش ... مردمانى به 
مسح ياها قائل اند » اما من آنها را مى شويم 2١.‏ 


طحاوى از عبدالملك روايت مى كند كه كفت ء به عطا كفتم : آيا از هيج كدام از 


ص: 6 


. 0/8 باب غسل الرجلين » حديث‎ » 7١ : ١ مصنف عبد الرزاق‎ . ١-١ 


اصحاب ييامبر مسح ياها به تو رسيده است ؟ ياسخ داد : نه )١1(.‏ 


مى بينيم كه عطاء جزم دارد به اينكه : الكمْيَئن » (قوزكك باها) در شستن داخل است با اينكه مى داند اين كار بر خلامف 
ديد كاه كروه بز ركى از صحابه مى باشد ؛ زيرا از عطا يرسيدند : «جرا جونان كه سر را مسح مى كشم ء ياها را مسح نكنم » 


مسح هر دو __با هم _ در قرآن هست ؟!) 


ابن جريح از عَطا درباره ١‏ وَامْس يوا بِرُؤُو سكم وَأَرْجُلَكم إِلَى الكغبئن )(1) (و ياهايتان را تا برآمدكى يشت ياها مسح بكشيد) 
يرسيد : آيا قوزكك ياها در ضمن جايى از يا داخل است كه بايد شسته شود ؟ عطا ياسخ داد : آرى » شكى در اين نيست .20 


عبد الرزاق از محمد بن مسلم » از ابراهيم بن مَئِسرّه » از عثمان بن ابى سويد روايت مى كند كه وى براى عَمَر بن عبد العزيز 
مسح بر ياها را يادآور شد » كفت : از سه تن از اصحاب محمد به من خبر رسيده (كه كمترين آنها بسر عمويت »ء مُغِيره بن 


در اينجا احاديث فراوانى از اين نمونه است كه همه بر وجود خط مشى ها و نشانه هايى بر هر دو روش » دلالت مى كنند و 


در آن زمان) يادآاور مى شدند . 
مدارا با صحابه يا تابعان در وضو » ديرى نياييد و سياست حكام در دوره عباسيان تغيير يافت ؛ زيرا بعد از آنكه در روايات امام 
باقر عليه السلام تقيه را نمى نككريم » در بعضى از 


ص: فض 


. باب فرض الرجلين فى وضوء الصلاه‎ 5١ :١ شرح معانى الآثار‎ . ١-١ 
.2 سوره مائده (2) آيه‎ . 7-١ 
.,/8 باب غسل الرجلين » حديث‎ 6١ مصئف عبد الرزاق‎ . 7” 9 


6 مصتف غبك الرؤاق 9211 عحديث ١ع‏ ؛ كثز العسبال 5+ ارا فرائفن الوضوم #تحدرث عالم 8 


روايات امام صادق و امام كاظم عليهماالسلام يديده تقيه رخ نمود و اين » خبر مى دهد به اينكه كام در عهد عباسى سياست 


جديدى را در بيش كرفتند كه در بحث آينده » به اصولٍ آن بى خواهيم برد . 


بدين ترتيب » مشروعيتٍ مسح بر ياها را دريافتيم و اينكه كروه بزركى از صحابه و تابعان » بر ياهاشان مسح مى كشيدند و اين 
كار را به ييامبر صلى الله عليه و آله منسوب مى ساختند (و نه به امام على عليه السلام ) تا كفته شود به اينكه وضوى مش حى » 


فقه طائفه اى شيعى است » بلكه اين وضو ء فقه نبوى و قرآنى مى باشد . 

ييش از اين » اسامى ده نفر از قائلان به وضوى مسحى را آورديم و دراينجا اشخاص ديكرى بر آنها مى افزاييم : 
ابو مالكك اشعرى . 

عَبَادِ بن تميم مازنى . 

تميم بن زيد مازنى . 

عبد الله بن زيد مازنى )١(.‏ 


عَوْوّه بن زبير . 


١-١‏ . بر اساس روايتى كه فرزند برادرش از او در «شرح معانى الآثار ١‏ : هع باب فرض الرجلين ..) مى آورد واز وى در 
«مصنف ابن ابى شيبه ١‏ : 18., باب الوضوء كم مره هو ء حديث 81) روايت شده است . در اينجا رواياتى هست كه شستن ياها 


"- 7 . بنابر احتمالى كه بر اساس شواهد و قرائن » آورديم و يكى از دو قولٍ وى _ در وضو _ همين است . 


عيك الله رق مسري : 
أوس بن آبى أوس ثقفى . 
رفاعه بن رافع . 
7" 


اكنون سؤال را تكرار مى كنيم و مى يرسيم : اككر نسبت وضوى مَسْحى به ييامبر صلى الله عليه و آله صحيح مى باشد و بزركان 


صحابه و تابعان » به آن دست يازيده اند » جرا قائلان به وضوى مسحى » به بى دينى و كفر متهم مى شوند ؟ 


؟! 


تعضّب كرايى و يبروى از قدرت حاكم » صورت مى كيرد ؟! 


ص: عرم 


وضوى زيديّه 


بسا كسى بيرسد : جكونه مى توان به نتيجه كيرى شما اطمينان يافت » در حالى كه زيديه را مى نككريم كه بر اساس آنجه امام 
يديه على نه سيق 318 دوشن اذ حدق والز وسول تخد الى اللهعليةاو اله روايك عى كتند ءوضو فى كيرتك ‏ وابتكةه 


رسول خدا طبق آنجه عثمان از آن حضرت حكايتث مى كرد ؛ وضو مى كرفت . 


اكر تحليل شما درست باشد كه وضوى عثمان » يكك تشريع سياسى است ». جكونه امام زيد » به وضوى آنان وضو مى كيرد و 


وضوى جد و آباى خخود راوا مى كذارد ؟! 


آن _اككر خدا بخواهد _ به حقيقت وضوى طالبيان دست خواهيم يافت . 
وحدت فقهى علويان 


اشاره 


از مسائل مسلم تاريخى اين است كه فرزندان على بن ابى طالب (خواه حَسَنى باشند و خواه حسينى) داراى فقه يكسانى هستند 
ودر احكام اساسى با هم اختلاف ندارند و فقه آنها از فقه كام جداست . 


اكنون بعضى از متون را در اين زمينه مى آوريم : 
.١‏ وقت نماز عصر نزد طالبيان 


در مقاتل الطاليتيين آمده است كه شخصى بر رشيد درآمد و كفت : اى امير مؤمنان » نصيحتى دارم . 


شد ناكو ثمة كفة. + كوك ذرا ددجدعى كويد آذ هرد كفت ان امين مؤمتان :دريازه اسرار خبلاقت اسك ١‏ رشيد بهاو 


ذمتون داق زان كقا بد مس ناا لوك كرك ى تيرش كوش قرا دافاب.: 
آن شخص كفت : در يكى از كاروان سراهاى احُلُوانَ» بودم » ناكهان يحيى بن عبد 


ص: هاور 


الله بن حسن بن على را ديدم كه جامه يشمى ستبرى بر تن داشت و عباى يشمى قرمز رنكى به دوش انداخته بود . دسته اى از 
مردان با او همراه بودند كه هركاه فرود مى آمد » فرود مى آمدند و هركاه به راه مى افتاد بر مى خاستند » و از وى فاصله مى 
كرد وبيه كنات "كه اتهاوا تى ديدتد والنوة هن كردند كداورانى شتاسدد»؟ آثان © باوائقن يودند» باهر يكم ان انها 
منشور سفيدى بود كه اكر به وى عرضه مى شد » تصديق مى كرد [ كه از افراد خودى است ] . 

رشيد كفت : آيا يحيى را مى شناسى ؟ آن مرد كفت : در قديم او را ديده بودم » و همان نشانه ها باعث شد كه ديروز بتوانم 


او را بشناسم . 


رشيد كفت : اوصافش را برايم باز كوى . آن شخص كفت : مردى است جهار شانه » كندم كون و دل نشين » طاس »ء زيبا 
جشم و شكم كنده . 


رشيد كفت : خودش است »ء جه مى كفت ؟ آن مرد كفت : جيزى نشنيدم بككويد » جز اينكه او را ديدم هنككامى كه وقت نماز 
فرا رسيد » غلامش _ كه او را مى شناسم _جامه اى شسته برايش آورد . وى آن را در كردنش انداخت و جبه يشمى را از 
تنش درآورد تا آن را بشويد . جون بعد از ظهر شد » نمازى كزارد كه به كمانم نماز عصر بود ؛ دو ركعت اول را طول داد و 


دو ركعت آخر را كوتاه خواند . 


رشيد كفت : مرحبا ! خوب حركات او را به ياد سيرده اى ! آن » نماز عصر است و وقتٍ آن نزد اين قوم » بعد از نماز ظهر مى 
باشد . خدا ياداش نيكت دهد و سعيت مشكور باد ! كه هستى ؟ واز كدام ديارى ؟ 


آن شخص كفت : مردى از فرزندان اين دولتم و اصل و تبارم از «مَروا است و در شهر دار السلام [ بغداد ] منزل دارم . 
رشيد لحظه اى درنكك كردء سيسن كفت ...417 


ص: را 


.811١ _ ٠١ : مقاتل الطالبيين‎ . ١-١ 


ازاين روايت تاريخى » مى توان فهميد كه اختلااف فقهى ميان خليفه و فرزندان حسن (به ويزه در شرايط سياسى و وقايع 
اجتماعى) معيار و شاخص شناختٍ علويان » به شمار مى آمد . در دوران عباسيان» در خواهيم يافت كه جككونه حكام » مذهب 
را به عنوان ابزارى به كار كرفتند تا به وسيله آن » علويان رااز مسلمانان كنار زنند » بلكه آنها را بيرون از اسلام بشمارند در 
حالى كه اصول حديثى ثابت مى كند كه آنان جيزى را كه نسل اندر نسل به ارث برده اند بر زبان مى أورند و بيشتر 
الحادقفاة ار اسمن اله عدر الممقول اميت 


حاكمان با كرايش ها و اهداف سياسى » به اختلافات مذهبى ميان توده هاى مردم دامن مى زدند تا شيعه را از ديكران جدا 


همان زمان عى باشذ» بانكز همين عقيقت است . 


بارى » امكان ندارد فرزندان امام على عليه السلام در يكك حكم ضرورى كه مسلمان در روز ينج بار به آن دست مى يازد» 
اختلا.ف كنند . اككر رأى امام زيد را در زمينه وقت نماز عصر وارسى كنيم در مى يابيم كه همان ديدكاه امام صادق عليه 
السلام و عبد الله بن عباس و ديكّر اهل بيت عليهم السلام است . 


در مسند الإمام زيد در باب اوقات نماز » آمده است : برايم حديث كرد زيد بن على » از يدرش » از جدّش _ خدا از همه شان 


امامانى بعد از من بر مردم خواهند آمد كه نماز را مى ميرانند (مانند مردن بدن ها) هركاه دورانٍ آنان را درك كرديد » نماز 


را در وقتش بككزاريد , و بايد نماز شما با آن قوم نافله [ نماز مستحب ] باشد ؛ جرا كه تركك نماز از 


ص: وخر 


ما م : شنيدم امام شهيد ابو حسين _ زيد بن على رضى الله عنه از اين سخن خداى متعال سؤال 

شد ٠:‏ أَقِم الصَلَاه دلوك النمس إلى َي الل ٠‏ (نماز ا از هتكام فرا سيدن ظهر ادر آمدن شب به بلى دار) زيد رضي 
الله عنه كفت : ادلوكك شمس» هنكام ظهر است و ١‏ عَسَقٍ اللِّلِ ؛ يكك سوم شب تا اينكه سفيدى از بايين آسمان برود ١‏ وَقُرَآنَ 
الْمَخْر إِنَّ فَزْآنَ الْمَجْرِ كان مَشْهُودا »(7) (و نماز صبح در معرض ديد فرشتككّان شب و روز است) ملائكه شب و فرشتككان روزء 
آن را مشاهده مى كنند . 


زيد بن على رضى الك عند.مى كنت #برتريق اوقات »> اول انهاست:واكر انرا به تأخين الدائى + اشكالى تدارة 201 


امام زيد » مى خواهد به اوقات سه كانه نماز اشاره كند (جنان كه خداى سبحان در قرآن فرمود و شيعه على عليه السلام امروزه 
بدان عمل مى كند) و اينكه وقت فضيلتٍ نماز عصر » يس از يايان نماز ظهر است » همان كه امام باقر و صادق عليهماالسلام 


ابراز داشفه اكل.. 


نيز اين احتمال هست كه سخن امام زيد در خبر اول «فإِنٌ ترك الصّلاه عن وقتها كفر) (نماز را در وقت آن به جا نياوردن » 
كفر اشة) اشارو يه غسلكرة اهرياة و تقش انها هن تغيير اوقاث تماز باشد عو ابنكه اسناد فى قن براي اين هجوم لازم است و 


بايد مؤمنان را 


ص: ذا 


.١-١‏ مسند الإمام زيد بن على : 49 » باب أوقات الصلاه ؛ مانند اين روايت را مسلم و احمد و ابو داود و ترمذى » آورده اند ؛ 
بنكريد به » صحيح مسلم :١‏ 558 » باب كراهيه تأخير الصلاه عن وقتها » حديث 258 ؛ مسند احمد 8 : 189 » حديث 71580 ؛ 
سنن ابى داود »111/:1١‏ باب إذا أخر الإمام .... حديث 57١‏ ؛ سنن الترمذى ١‏ : 7**, باب ما جاء فى تعجيل الصلاه » حديث 
ع/1١.‏ 

.7,// آيه‎ )١9/( سوره اسراء‎ . 7-١ 


- . مسئد الإمام زيد بن على : 99 » باب أوقات الصلاه . 


فراخواند كه هر نمازى را در وقت خودش به جا آورند و براين سنت يايبند باشند 2١10.‏ 


حرا كه ووايائى دن فضيلت كرازدن تماز در وقتكن واره شده اسث ويايد عمل كسانى را كه در شريعت بدعت من تهثد ياظل 


ساخت واين فراخوان ييامبر را اجابت كرد كه فرمود : 


بةازودق كساق بر شها اسن من شوند كه كارهاتى. آنها زاان اذاي ثماز در وقتشن بانمى ذارة و آث رايه تأخين مى اندازتل؛ 


شما آن را در وقت خودش بخوانيد .271 


در البات الأشراف (اثر لكذري/ اهْدة ايت : اهل مصر 4 بدان سبب كه «ابن أن سَوْح) اوقات نماز را به بازى مى كرفت 2( 
تفاهد كاتى نر] سورى عنمان فرشادند 81 


در تاريخ المدينه (اثر ابن شيّه) مى خوانيم : هفتصد نفر از مصريان سوى مدينه روانه شدند » به مسجد ييامبر درآ مدند و ييش 


اصحاب يبامبر صلى الله عليه و آله درباره شيوه اى كه ابن أبى سَرْح با اوقات نماز در ييش كرفته بودء شكوه كردند .(26 


ص: م 


١-١.اين‏ كفته امام زيد » از قبيل اين سخن امام صادق عليه السلام است كه فرمود : «هر كه يقين نيابد كه يكك بار شستن در 
وضواو را كفايت مى كند » بر دوبار شستن ياداشى دريافت نمى دارد) (وسائل الشيعه :١‏ 58 » حديث )١١8‏ واين سخن آن 
حضرت كه فرمود : «كسى كه به رجعت ما ايمان نياورد و متعه ما را حلال نشمارد » از ما نيست» (وسائل الشيعه 75١‏ :8غ 
حديث 128788) يا اينكه امام على عليه السلام از باقى مانده آب وضو __در حال ايستاده _ آشاميد تا توهم بدعت را در اين 
كار بزدايد (الكافى 8 : 387" ؛ وسائل الشيعه 58 : 72 , حديث )1728١‏ يا ييامبر بعضى از نمازهاى نافله را در ماه رمضان به جا 
نياورد تا سنت نشود (صحيح بخارى "١‏ باب لاء حديث 4887 و ج0:7/. حديث 1908 ؛ صحيح مسلم ١‏ : 2875 
حديث )732١‏ امثال اين امور » در شريعت فراوان اند . 

5-5 . مسند احمد 955:1١‏ . حديث 5:76 ؛ مسند احمد 6 : 71١6‏ و7359 ., حديث 777/757 و75859 . 

عدا سات الأشراق 2+ 132 وراب ما أنكروامن سيره عثمان : 


*- 5. تاريخ المدينه ؟ : »31١‏ باب فى رجوع أهل مصر ... ؛ تاريخ دمشق 8" : 818 . 


در تاريخ ثبت شده كه : سليمان بن عبد الملكك » نمازها را به اوقات خودشان باز كرداند )١(.‏ 


در نقل اين خبر از خليفه » اشاره است به اينكه مسلمانان در مسئله اوقات نماز»ء بر كام اعتراض داشتند . اين اعتراض » 
همكانى بود و خليفه مصلحت ديد كه درخواست آنها را اجابت كند . 


بخارى در صحيح خود _ در باب تضييع نماز از وقتٍ آن _ دو حديث از انس مى آورد ؛ يكى از غَيْلانَ از انس است كه 


30 ٠١.ح‎ 


نماز بود » ضايع نساختيد . 


خبر ديككرء از عثمان بن أبى رَوّاد است كه كفت » شنيدم زَهْرى مى كفت : بر أنس بن مالكك در حالى كه مى كريست » در 
«دمشق) وارد شدم » يرسيدم : جرا كريه مى كنى ؟ كف كفت : از آنجه درك كردم جيزى جز همين نماز را سراغ نداشتم » همين 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود : 


براى هر نمازى دو وقت است » وقت اول » فضيلت فزون تر دارد ؛ وقت نماز صبح » از سييده دم هست تا زمانى كه آسمان 


ووشم وده اكير أن اذابن وفك وعندا مواوار ست 


ليكن [ وقت دوم نماز صبح » يس از روشن شدن هوا ] وقتِ كسى است كه كرفتار شده يا فراموش كرده يا به اشتباه افتاده يا 


خوابيده است . 
وفك تمان شغرب ان شيكات اننع كه عورشيد بنياة سن شود تازماتى كدشنانه عادر اسماة بدايدار عن شوقل . 
ص: 5/٠١‏ 


. 170 : 0 سير اعلام النبلاء‎ . ١-١ 


75-5 . صحيح بخارى 191:1١‏ » باب #. حديث 607 وا60. 


نبايد كسى » آخر وقت را وقت نماز قرار دهد مككّر از روى عذر يا علتى )١(.‏ 
بيد بن زراره » از امام صادق عليه السلام درباره وقت نماز ظهر و عصر ء يرسيد . امام عليه السلام فرمود : 


هنكامى كه خورشيد به نيمه روز رسد [ و سايه شاخص » روند بلند شدن را بياغازد ] وقت نماز ظهر و عصر (هر دو) فرا مى 


رسد جزاينكه نماز ظهر قبل از نماز عصر است » سيس تا غروب خورشيد » وقت نماز ظهر و عصرء ادامه دارد .270 
بعضى از صحابه (از جمله ابن عباس () و عايشه) ديد كاه اهل بيت عليهم السلام را تأييد كرده اند . 


عايشه مى كويد : رسول خدا ثماز عضر وا مى كزارى ؛ در الى كه غتورشيد از حجره ادن بيزون ترفته بود [ و هئوز آفتابت بر 
انه اشن من ثانيق ] : 


در خبر ديكرء عايشه مى كويد : يبامبر در حالى نماز عصر را كزارد كه خورشيد [ آفتاب ] در خانه اش مى تابيد » سايه در 


خانه اش بر آفتاب غلبه نداشت . 


و نيزاز عايشه نقل شده كه كفت : بيامبر نماز عصر را در حالى كزارد كه خورشيد در حجره ام مى درخشيد و بعد از آن»ء 
نايه قماباق شدى كودرق ياقت 261 


ص: ينل 


١-١‏ . تهذيب الأحكام ؟ : 4", باب فى أوقات الصلاه و علامه ... . حديث 177 ؛ الإستبصار ١‏ : 7178 _ 7777 باب فى وقت 
الصلاه + حديت +1 , 

؟- 7 . تهذيب الأحكام ؟7: 194؛ باب فى أوقات الصلاه » حديث 0١‏ و86 و"؛ الإستبصار ١‏ : 758 » باب فى اول وقت الظهر و 
العصر» حديث 488١‏ من لا يحضره الفقيه »7١8 :١‏ باب مواقيت الصلاه » حديث 2817 . 

"- " . بنككريد به » صحيح بخارى »73١1 : ١‏ باب فى تأخير الظهر إلى العصر » حديث 818 ؛ صحيح مسلم ١‏ : 5941 ؛ باب فى 
الجمع بين الصلاتين فى الحضر . حديث 4/08 مسند احمد 71١:١‏ حديث 1978 ؛ الموطأ ١‏ : 187 » باب الجمع بين 
الصلاتين فى الحضّر و السَفَر حديث :7؛ سئن ابن ماجه 27٠ : ١‏ باب فى الجمع بين الصلاتين » حديث ٠١88‏ . 

*-. صحيح بخارى 1: 270١‏ باب وقت العصر ء حديث 2194 ؛ الجمع بين الصحيحين 5 : 1 حديث 7187 المتفق عليه من 


بخارى _در باب وقت نماز عصر _از ابوبكر بن عثمان روايت مى كند كه كفت : شنيدم آبو أمامه مى كفت : با عُمَر بن 


مى خواند ] و با او[ در همين زمان ] نماز عصر را مى كزارديم 2١١.‏ 
وديكر روايات فراوان » كه در اين زميئه هسث . 


در مقاتل الطالبيين از حسن بن حسين نقل شده است كه كفت : من و قاسم بن عبد الله (عبد الله بن حسين بن على بن حسين) 
در حالى كه نماز ظهر را خوانده بوديم » براى غسل ابو الفوارس (عبد الله بن ابراهيم بن حسين) [ به خانه اش ] درآمديم . 
قاسم به من كفت : آيا نماز عصر را بخوانيم ؟ از اين بيم داشتيم كه مبادا در غسل آن مرد كندى كرده باشيم . من با او نماز 
عصر را خواندم |[ سيس ابو الفوارس را غسل داديم ] جون از غسل وى فارغ شديم » بيرون آمدم و روز را سنجيدم » آغاز وقت 


نماز عصر بود , نماز را اعاده كردم . 


[ آن كاه خوابيدم ] كسى در خوابم آمد و كفت : نماز[ عصر ] را دوباره خواندى در حالى كه يشت سر قاسم نماز كزاردى 
؟! كفتم : در غير وقتش آن را خوانده بودم ! كفت : قلب قاسم » هدايت يافته تراز دل توست .(1) 

از آنجه كذشت » روشن شد كه موضع طالبيان (خواه حسنى آنها يا حسينى شان) و همجنين ديد كاه بعضى از صحابه » مانند 
عبد الله بن عباس (دانشمند امت) و انس بن مالكك (خادم بيامبر) و عايشه (همسر ييامبر) و ديكران » جمع ميان نماز ظهر و 


داد . 


ص: زنن 


. 577 حديث 855 ؛ صحيح مسلم ١:ع"*» باب فى استحباب التكبير بالعصر » حديث‎ .» 73075 :١ صحيح بخارى‎ .١-١ 
. 501 : مقاتل الطالبيين‎ . ١ -١ 


؟ . مسح بر ياافزار 


ابو الفرج اصفهانى » اخبار كسانى را مى آورد كه در صفوف يحيى بن عبد الله بن حسن » رخنه كردند » مى كويد : كروهى 
ازاهل كوفه » با او همراه شدند . در ميانشان ابن الحسن بن صالح بن حى وجود داشت . وى در برترى ابوبكر وعُمَر و عثمان 


(در شش سال امارتش) به مذهب «زيديّه بُتْرنّها معتقد بود و در بقيه عمر عثمان » او را كافر مى شمرد . 


ابن الحسن [ شراب ] نبيذ مى آشاميد و بر ياافزار مسح مى كشيد و با كارهاى يحيى مخالفت مى ورزيد و يارانٍ او را به تباهى 
مى كشانئد . 


يحيى بن عبد اللّه مى كويد : روزى مُوْدْن اذان داد » در حالى كه من مشغول وضو بودم » نماز بركزار شد . ابن الحسن منتظرم 
نماند و با اصحابم نماز كزارد . من سوى آنها آمدم و جون ديدم او نماز مى خواند » در ناحيه اى نماز كزاردم و در نماز او 


جون ابن الحسن نماز كزارد » به يارانش كفت : جرا جانمان را در همراهى با شخصى به كشتن اندازيم كه به نماز با ما عقيده 


دون على ع ل جلو تيج لامعل عميية برضل وقح الله عنيما) وو انق كرجه موف كه كقك جا فرر فاق قاطي ارقي 
الله عنها) بر ياافزار و عمامه و كلاه و روسرى و بدن يوش » مسح نمى كشيم .() و سخن جدش على بن ابى طالب را روايت 
مى كند كه «سَبَقَ الكتاب الحْفينَ» ؛() كتاب خدا بر مسح بر ياافزار بييشى جست .(6) 


ص: ارين 


اتام مقائل الطالببية +11 


#ن #ايق بزؤوامت ذن بحت ادووان خمرع كدشثت: 


ابن مض َل روايت مى كند كه از امام باقر عليه السلام درباره مسح بر ياافزار يرسيد » آن حضرت فرمود : مره سه روز آن را 
براى مسافر و يكك شبانه روز براى مُقيم (كسى كه در وطن است) جايز مى دانست ؛ و يدرم » در سّ فر و حضرء آن را جايز 


جون از نزد آن حضرت بيرون آمدم و بر آستانه در ايستادم » فرمود : بيش آى ! به آن حضرت رو آوردم » فرمود : 


إنَّ القوم كانّوا يتقولونَ برأيهم . قَيَحَطْتُون ويْصيبُون ؛ وكانّ أبى لا يَقول برأيه “11 


آنان » بر اساس رأى خود فتوا مى دادند » كاه به خطا مى رفتند و كاه حرفٍ صواب بر زبان مى آوردند ؛ يدرم به رأى خود 
شن لمى كفت [ بلكه بر اساس كناب وستت #نظر فى :ذاة | . 


ديد كاه اهل بيت عليهم السلام از سوى ابن عباس و عايشه تأييد شده است ؛ زيرا نقل شده كه هر يكك از آن دو مى كفتند : 


يسئديده تر است)1) و ... 


اما در خصوص ابن عُمَر » عطا مى كويد : ابن مُمَر در مسح بر ياافزار » با مردم مخالفت مى ورزيد » ليكن نمرد تا اينكه با آنان 


بدين ترتيب روشن شد كه فقه فرزندان حسن و امام زيد و امام باقر عليه السلام و حتى فقه عبد الله بن عباس » در مسح بر 


السلام و فرزندانش نسبت دادند و يا را ازاين فراتر نهادند و جزئيات مسئله را به آنها منسوب ساختند . 

بيداست كه اين نسبت ها باطل و يوج است و با اصول مكتب اهل بيت عليهم السلام سازكارى و هماهنكى ندارد . 
ص: 785 

. 17١8 باب فى عدم جواز المسح على الخفين ... » حديث‎ ,52 : ١ وسائل الشيعه‎ . ١-١ 


انالا كريد يداه كفسير فر وار 11111 


#داماء تفمير شور 111 


". حي عَلَى خير العَمَل 


عُمَر بن خطاب را (كه به عبد العزيز بن عبد الله معروف بود) به جاى خود كمارد . عبد العزيز بر طالبيان ستم روا مى داشت و 
بد رفتارى مى كرد و در اين زوركويى » كار را بدانجا رساند كه هر روز بايد يبش او مى آمدند و خويشتن را مى شناساندند 


واين كار در «مقصوره) امراف قفر ) عزو شه كر فركة. 


براى هر كدام از آنها ضامنى از نزديكان و خويشاوندانش كرفت ؛ حسن بن محمد بن عبد الله بن حسن راء حسين بن على و 


سيس روز جمعه آنان را فراخواند ... نام حسن بن محمد را برد » حاضر نبود » به يحيى و حسين بن على [ عتاب آميز ] ككفت : 
او را بايد يبش من بياوريد و كرنه شما را زندانى مى سازم » سه روز است كه خود را معرفى نكرده است ! يا از شهر بيرون 


حسين به او كفت : ما به او دسترسى نداريم » او مانند ديككر مردم در بى كارى رفته است [ غيبت جند نفر امر طبيعى است » 
كو واسيع نض رفوي ال لا بم اناك ارقي 1ض كتزنه كه هايا كرك ووم اق | ناذبرا فق كردا سمس 
يكابكف آنها زا از نظر بكذران: اكر در هيان آنان بيش “از غيت حمسن تبات » رفتان فو نسبت بهاما از زوى اتضاف :اسث, 


فقرى سو كنل يا كرد كه ونان ينه للافقة او برد كالقن ازا باشد 51١1‏ شيعين زاارها كنك مكر ايتكه”اافرها حدق وا ترد او 


آورق عو كرنهباسواراتقن ] بسبازار اويتازد.و اتجارا ويران كد ويه امعن كشن عو حسيق راعوان كازياله يويد ..: 
يحيى برآشفت و سوكند ياد كرد كه حسن را نزد او خواهد آورد . سوى حسن بن محمد ييغام فرستاد كه بيايد . 


ص: إكك يرن 


يحيى و سليمان و ادريس (فرزندان عبد الله بن حسن) و عبد الله بن حسن أفطس ء ابراهيم بن اسماعيل طباطبا » عُمَر بن حسن 
بن على بن حسن بن حسين بن حسن » عبد الله بن اسحاق بن ابراهيم بن حسن بن حسن بن على » عبد الله بن جعفر بن محمد 


بن على بن حسين بن على بن ابى طالب آمدند . 


در بى جوانان و مواليانشان فرستادند [ آنها هم آمدند ] ازاين روء 18 نفر از فرزندان على » ده نفر از حاجيان و كروهى از 


جون مؤذن براى اذان صبح بانكك لنره نه متمهد :3 اندتة أن كاد تدا داذته را حك اح عي اللدين العلين يز معديال 


سرى امير < جايكاء كارو - بالا رفت و أوامو ذخ خواسق يذه ركع على خين العقل اذان دهد . مؤذن جون جشمش به شمشير 


[ آخته [ در دست اوافتاد » به آن اذان داد . 
غقرع صدذاى اذا را شتيد »+ احساسش شووش كرد ع'به هراس افتاة و ترسان كريخت. 


حسين نماز صبح را با مردم كزارد و شاهدان عادلى را كه عُمَرى بر آوردنٍ حسن كرفته بود و نيز حسن را فرا خواند و به شهود 
كفت : اين شخص » حسن است . او را آوردم » شما نيز عُمَرى را بياوريد و كرنه به خدا » من سوكند خويش كزاردم و آنجه 
بر عهده كرفتم به جا آوردم . 


هيج يك از طالبيان از دستور او روى برنتافتند مكّر حسن بن جعفر بن حسن بن حسن (كه وى يوزش خواست و حسين او را 


در مسند الإمام زيد آمده است : برايم حديث كرد زيد بن على رضى الله عنه از يدرش على بن 


ص: كلا 


. مقاتل الطالبيين : 40؟ (با تلخيص)‎ . ١1-١ 


حسيق رضن الل.عيه كداوى ذر اذانش فى كفت : اق على خير العمل + جه عَلى خير العَمّل) ؛(١)‏ بشتابيد سوى بهترين عمل . 
از حسين بن على (شهيد فَحْ) روايت شده است كه به «١حيّ‏ على خير العمل» آذان مى داد .(1) 


قوشُجى (در شرح تجريد » بحث امامت) مى كويد : عُمَر _ در حالى كه بر منبر [ بيامبر ] تككيه زده بودء كفت : اى مردم » سه 
جيز در عهد ييامبر بود و من از آنها نهى مى كنم و حرامشان مى سازم و بر آنها كيفر مى دهم ؛ صيغه زنان » متعه حج ؛ و ١ححىّ‏ 


على خير العَمَل) . 


مخالفت مجتهد با غير خودش در مسائل اجتهادى بدعت نمى باشد .220 


عذرى كه وى براى عُمَر مى تراشد » بى معناست ؛ زيرا اكر عُمَر معذور بود » جرا خود را مام ساخت ديكران را كيفر دهد و 
كفت : هر كه به اين كار دست يازد » مجازاتش مى كنم . 


واكر بانكك حيعله سوم (در اذان) جايز نبود » جرا ابن حمَر و أمامه بن سل (و ديكران) در اذان خود «حيّ على خير العمل» را 
مى آوردند (جنان كه ابن حَزْم در المُحَلَى آن را حكايت مى كند)() ؟! 


مردم را سوى آن باز كردانند . 


ص: كن 


11خ سد الإمام زيلاين على 2 5, 

7-7 . بنكريد به ء الإمام الصادق والمذاهب الأربعه :١‏ 778 . 

*- ". شرح التجريد : 8 المقصد الخامس . مبحث الإمامه . 

ع- ع. المحلى : 12٠‏ مسئله 801؛ الإحكام *: 09 ؛ فصل فى ابطال من قال الإجماع هو ... 


ابن تناح در اذانش بانكك مى زد : «حيّ على خير العمل . حي على خير العمل» على عليه السلام هنكامى كه او را[ در حالٍ اين 
بانكك ] مى ديد » مى فرمود : 


كريسا بالقائل :غدل > وبالعنالاه عرسا و ه14 
مرحبا به عدل كويان » مرحبا و خوشامدا به نماز . 


اين حديث (و ديكر متون) دلالت دارد بر اينكه بيروان سنت ييامبر صلى الله عليه و آله در دوران امام على عليه السلام اندكك 
بودند ؛ زيرا بيشتر آنان (به جز اهل بيت و بعضى از صحابه) كوش به سخن عُمَر داشتند و سيره او را مى ييمودند و بر آن خو 


در اين زمينه » نكارنده بحث عميق و مفصلى دارد كه تحت عنوان «حَيَّ على خير العمل » الشرعيه والشعاريه)(؟) به جاب 
رسيده است . 

© . نماز بر ميت 

علويان » در شمار تكبيرات [ در نماز ] بر ميت با ديككران اختلاف داشتند و تأكيد مى كردند كه اين نمازء ينج تكبير دارد ؛ اما 
عُمَر_ به جهت اختلافى كه مردم داشتند _ آنان را بر جهار تكبير كرد آورد . 


در مقاتل الطالبيين آمده است : برايم حديث كرد يحيى بن على (و ديكران) كفتند : براى ما حديث كرد عُمر بن شِبّه » كفت : 
براى ما حديث كرد ابراهيم بن محمّرد بن عبد الله بن ابى الكرام جعفرى » كفت : ابراهيم بن عبد الله بن حسن بر جنازه اى ‏ 
ذر بضيرة - ثماز كزارد »بر آن جهار تكبير فرستاد . عيسى بن زيد ‏ بهاو كفت : تكبير خناتدانت رامى دانستى . جرا يكى از 


آن كاستى ؟ 
ابراهيم كفت : اين كار » مردم را كرد مى آورد ء ما به اجتماع [ و كرد ورى ] آنها [ به 


ص: 11 


. باب فى كيفيه الأذان والإقامه .... حديث 8177م‎ »5١18 : 2 حديث 840 ؛ وسائل الشيعه‎ »741/ :١ من لا يحضره الفقيه‎ . ١-١ 


7-5 . اين كتاب » با عنوان «يزوهشى در اذان» به وسيله مترجم به فارسى بركردانده شد و به جاب رسيد . 


سوى خود ] نيازمنديم و در تركك يكك تكبير_ان شاء الله _ ضررى نيست ! 


عيسى از ابراهيم جدا شد و كناره كرفت [ اين ماجرا ] به كوش ابو جعفر منصور رسيد » ييكى را سوى عيسى فرستاد و ازاو 
خواست زيديه را وادارد كه ابراهيم را يارى نكنند . عيسى اين كار را نكرد و ماجرا يايان نيافت تا اينكه ابراهيم به قتل رسيد و 


عنس ين ايند غود را نيان ساعك. 


به منصور كفتند : آيا در بى عيسى بر نمى آيى ؟ كفت : به خدا سوكند » بعد از محمد و ابراهيم » در بى مردى از آنها 
برنخواهم آمد ! آيا به دست خود ء كارى كنم كه آنان يرآوازه شوند ؟!10) [ و به زيائم بينجامد ] .270 


دو سن فل كوو امور شاناة شرت كر است: 

الف) اعتراض عيسى به ابراهيم : تكبير خاندانت را مى دانستى » جرا يكى از آن كم كردى ؟ 

ب) ياسخ ابراهيم به عيسى : اين كار » مردم را كرد مى آورد , ما به اجتماع آنها محتاجيم . 

ج) اينكه ابراهيم كفت : در تركك يكك تكبير _ ان شاء الله _ ضروى نيسث » وعيسى از ابراهيم جدا شد و كناره كرفت . 


د) ماجرا به كوش منصور رسيد . وى سوى عيسى بيكك فرستاد [ و كفت حاضر است خواسته هاى عيسى را برآورد » به شرط 


اينكه ] وى زيديه را از ييرامون ابراهيم بيراكند . 

ديد كام كقيى .عيسى :را زواياث در تأيةمى كند: 

مرا حديث كرد زيد بن على » از يدرش » از جدش على __ درباره نماز ميت _ كه 
ص: 579 

. اين جمله ء ترجمه اين عبارت است : «أنا أَجْعَلٌ لهم بعد هذا ذكرأة‎ . 1-١ 


؟- 7 . بنككريد به » مقاتل الطالبيين : 77 و7688 . ابو الفرج اصفهانى اين مطلب را كه «عيسى از ابراهيم جدا شد) نمى يذيرد 
(بنكريد بهء مقاتل الطالبيين : *61©) . 


فرمود : در تكبير اول » حمد و ثناى الهى را به جاى مى آورى ؛ در تكبير دوم » بر ييامبر صلوات مى فرستى ؛ در تكبير سوم ) 
براى خود و مردان و زنان با ايمان » دعا مى فرستى ؛ در تكبير جهارم » براى ميت دعا مى كنى و آمرزش مى خواهى ؛ در 
تكبير ينجم » تكبير مى كُويى و سلام مى دهى 2١.‏ 


احمد _ در مسندش _از عبد الأعلى » روايت مى كند كه كفت : يشت سر زيد بن آرقم » بر جنازه اى نماز كزاردم » وى بنج 
تكبير كفت . ابو عيسى (عبد الرّحمان بن أبى ليلا-) برخاست » دست او را كرفت و يرسيد : فراموش كردى [ كه بايد جهار 
تكبير كفت ] ؟! زيد بن ارقم ياسخ داد : نه » من يشت سر خليلم ابوالقاسم نماز كزاردم » او ينج تكبير كفت ء و من آن را 
ه ركز تركك نخواهم كرد .(7) 


بَعُوى از طريق ايوب بن نعمان » از زيد بن رقم » مثل اين روايت را نقل كرده است .90 


حاوف : بامنشدقن از سحو عبن الله كيدي اررق ايك كه كلت راسي (اق خوالباق احديلة ين يقاة اير كانه اف 
نماز كزاردم » وى بر آن ينج تكبير كفت . سيس رو به ما كرد و كفت : خطا نكردم واز ياد نبردم » ليكن تكبير كفتم همان 
كونه كه مولا و ولى نعمتم ( 2 دّيفه بن يمان) بر جنازه اى نماز كزارد و بر آن » ينج تكبير كفت » سيس رو به ما كرد و بيان 
داشت : به اشتباه نيفتادم و فراموشم نشد , ليكن آن كونه كه رسول خدا 


ص: لمانا 


. ١88 : مسند الإمام زيد‎ . ١-١ 

.7-5١‏ مسند احمد 5 : ٠لالاء‏ حديث 14184 ؛ المعجم الأوسط 778:7 حديث 1877 ؛ المعجم الكبير 0 : 149 . حديث 
١‏ د اين خبر از زيد بن ارقم » به جند طريق » روايت شده است . ايوب بن نعمان » ايوب بن سعيد بن حمزه » مرقع تميمى » 
ابو سلمان (همه شان) از زيد بن ارقم روايت مى كند (بنكريد به » سئن دارقطنى ؟ : */1, باب ه» حديث 8 _ 8 و3 ؛ المعجم 
الكبير : 199 » حديث 208١‏ ؛ مسند احمد 5 : الال حديث 1971731 . 


دللا يدكرين يد الآضايه 077 جيه 01807 ينك ون لكين : 


كير ملل كير كلق رن 


بعد از اين روايات » به بعضى اخبارى كه درباره فرزندان على عليه السلام وارد شده » دست يافتم و اينكه آنان بر ميت » ينج 


در مقاتل الطالبيين آمده است : حسن بن على » بر امام على نماز كزارد » و ينج تكبير ككفت .(7) 


يوشيده نماند كه دستيرد در أخمار و جعل احاديث معارض ساختك. » بكي از ترفندهاى امويان بود تا بتوانند روايات 
و ممم برد دن اخبار و ١‏ رص 1 رسر ىق اموياك بود نا ينواسك روايات صحيع 


سنت [ يبامير ] را بيقن حش بزركى ازافت قزهيشته امير ضلى الله غلية:و آله تضعيف كننك: 


يكى است و يكك روز هم »ء از مكتب على عليه السلام منحرف نشدند » همان مكتبى كه تجِسّم راستين آرمان هايى است كه 


ييامبر مى خواست و آنها را با فعل و قول و تقريرش بيان داشت . 


آنجه را آورديم » نمونه هاى تطبيقى اين انديشه است و محققان مى توانند مسائل ديكرى را به آن بيفزايند ؛ مانند : دست باز 


نماز خوائدان + آمينخ نكفدن در تماقو امثال :اينها . 


يديده تشكيكك در فقّه علويان و نقل روايات متناقض از آنها » يكك ترفند حكومتى بود كه سنكك بناى آن را امويان نهادند و 


عباسيان بر اساس آن مشى كردند (افق هاى اين ساز و كار را در آينده » روشن خواهيم ساخت) . 


همه شان سلاله خاندان نبوت و فرزندان على و 
ص: 1م 


. ؛ مسند احمد 8 : 502 . حديث 178948 ؛ مجمع الزوائد : ©#» باب القيام بالجنازه‎ 59 : ١ شرح معانى الآثار‎ .١-١ 
الا مقائل الطالببية 528:4 درن الأحاديك النبوقة بالأساتيك اليخيوكه + و58‎ 


زهرايند و ارتباط و همبستكى دينى ميانشان لحاظ شده است (بعضى از روايات را در اين زمينه آورديم) . 


اكر مذهب زيد » غير از مذهب امام باقر و صادق عليهماالسلام بود » براى او از خدا طلب رحمت نمى كردند و در كتاب هاى 
رجال شيعه . بدين ايه از شكوه و بزركى ياد نمى شد و درباره اش نمى كفتند كه «زيد » ناسخ قرآن را از منسوخ آن باز مى 
شناخت و سرور خاندان خويش بود) و با عباراتى اين جنين _ كه در متونٍ دينى و تاريخى فراوان به جشم مى خورد _ او را 
نمى ستودنك . 

نسبت به فرزندان و ذريّه امام حسن عليه السلام نيز جنين است . هنككامى كه امام صادق عليه السلام ديد ابراهيم و خاندان او را 
در كجاوه ها مى رانند ؛ برايشان دعا كرد و ديد كانش ير از اشكك شد .(1) 


با جاحدك سكن سياه ستجادية فى كزان اخ متقفيقنه :ا باارتوشة عر ماعمن خا دويافة) از بسحف اى كلاذ غيل اللفين 
حسن به جا ماند » همانند صحيفه اى بود كه نزد امام صادق عليه السلام وجود داشت ؛ زيرا راوى مى كويد : در آن نكاه 
كردم [ با شككفتى ديدم كه ] آن دو[ كتاب ] يكى هستند و يكك حرف از آن دو را نيافتم كه بر خلاف حرفى باشد كه در 


صحيفه ديكر هست . 
توجيه اختلاف ها 


ساخت ؛ زيدى ها تحت تأثير اين اقوال قرار كرفتند و به انككيزه هاى فراوانى به اين روايات عمل كردند كه در بحث ذيل » مهم 


ترين توجيهات اين اختلاف را (كه ميان اين دو كروه يديد آمد) وارسى مى كنيم . 
.١‏ سيطره روح انقلابى بر فرزندان حسن و زيدى ها . 


ص: حجان 


. ١164 _ ١58 : مقاتل الطالبيين‎ . ١-١ 


؟ . تلاش كام براى ايجاد شكاف در صفوف علويان و كسترش آن . 
"'. كاميابى فقهاى اهل سنت در جذب زيدى ها . 


نخستين عامل » سيطره روح انقلابى بر دودمانٍ امام حسن عليه السلام و خاندانٍ زيد و سوء استفاده حاكمان و دسيسه كران از 
اين روحيه » براى تشكيكك در سخنان امام صادق عليه السلام مى باشد . آنان كلمات امام باقر و امام صادق عليهماالسلام را 


ونادرست ازاين سخنان » ارائه مى دادند . 


ليكن هر كس در اقوال امام باقر و صادق عليهماالسلام نيكك بنكرد . رنكك و بويى از انككيزه هاى يست و ذلت بار را احساس 
نمى كند . سخنان آنها در تخطئه قيام محمد (نفس زكيه) يا نهضت زيد بن على يا ... در حد روشتككرى و كشف و اخبار از 
ناكامى و بى ثمر بودن تلاش هاى آنهاست ؛ زيرا شرايط حاكم در آن زمان » انقلاب و قيام را بر نمى تافت و اين حقيقت را 
امامان عليهم السلام با تيزبينى شان و معارفى كه نسل اندر نسل از يدرانشان _ نسبت به وقايع و رخدادها _ به ارث برده بودند 


»مى دانينتتكه : 
وار قاين قاين ولد لوعت 


جعفر بن محمّد [ امام صادق عليه السلام ] به عبد الله بن حسن كفت : به خدا س وكند » حكومت به تو و فرزندانت نمى رسد . 
اين امارت براى اين شخص (سفاح) است » سيس براى اين شخص (منصور) و آن كاه براى فرزندانش كه از بى اويند . اين 
حكومت در ميان اينان _ ييوسته _ هست تا كود كانشان حكم برانند و با زنان [ در كارها ] مشورت كنند . 


عبد اللّه كفت : اى جعفر » به خدا سوكند » خدا تو را بر[ علم ] غيب خويش آكاه نساخت » تو اين سخن را از روى حسادت 


بر فرزندم » بر زبان آوردى ! 
آن حضرت فرمود : نه به خدا ! به فرزندت حسادت نورزيدم » اين شخص (يعنى ابو 


ص: 7937 


جعفر منصور) او را بر «احجار الزَّيت) (نام محلى در مدينه) به قتل مى رساند » سيس _ بعد از او _ برادرش را در «طفوف» (نام 


ذو أن شيرق وواة شداو كلك اق ابر عه اللمو داس به وى را ورزيات اوردىي ةا 
امام عليه السلام فرمود : آرى » به خدا سوكند , مى دانستم جه مى كويم واين كار رخ خواهد داد )١(.‏ 


راوى » مى كويد : جون ابو جعفر به خلا-فت رسيد » جعفر را «صادق» ناميد و هركاه او را نام مى برد » مى كفت : صادق 


در كتاب الاقبال سيد بن طاووس .ء نامه اى كه امام صادق عليه السلام براى عرض تسليت به عبد الله بن حسن (به خاطر آنجه 


برايش يبش آمد) نوشت » آمده است . در اين نامه » مى خوانيم : 
إلى الحَلّف الصالح والذَّرّيه الطيبه من ولد أخيه وابن عمّه » أما بعد ؛(*) 


ص: عاوم 


١-١.ابن‏ خلدون در «مقدمه ابن خلدون ١‏ : 76. فصل 07) درباره امام صادق عليه السلام مى كويد : اين مطلب » صحيح و 
درست است كه آن حضرت .ء بعضى از خويشاوندانش را به وقايعى كه ييش رو داشتند خبر داد و آنها همان كونه كه او مى 
كفت » راست از كار در مى آمد . يحيى (يسر عمويش) رااز محل كشته شدنش بيم داد » اما وى نافرمانى كرد » بيرون آمد [ 
و به قيام دست يازيد ] و در «جوزجان» (جنان كه معروف است) به قتل رسيد . هنكامى كه از ديكران كرامت بروز مى يابد» 
از كسانى كه علم و دين و آثارشان بركرفته از نبوت است و عنايت خدا شامل حالشان شده كه از اصل و تنه با كرامت (كه 
خود كواه شاخسار ياكك و كواراست) برخاسته اند جه كمانى مى توان داشت . 

. 70/# _ ١9/7 : مقاتل الطالبيين‎ . 7-١ 

مد اقبال الأعمال ونور 


با توجه به اين سيخن » مى توان دريافث كه اختلاق ميان عبد الله بن حسن » و جعفر بن محمد » اختلاق مذهبى نبود ء بلكه از 
بد فهمى بنى الحسن و زيديه » نسبت به ديد كاه هاى امام صادق عليه السلام بر مى خاست ؛ زيرا اين سخن امام صادق عليه 
السلام كه مى فرمايد : «إلى الحَلّف الصالح» (به جانشين نيكث) اشاره دارد به اينكه وى از راه مستقيم » انحراف نيافت . 


نسبت به امام زيد (فرزند امام سجاد عليه السلام ) نيز ماجرا به همين كونه است . 


در تاريخ دمشق از عَمْرو بن قاسم » نقل شده كه : جعفر بن محمد . عمويش زيد را ياد مى كرد و براى او از خدا رحمت مى 
ظلنية واهى قرموة :و الله او سالا [ زر كفءقا [ابوضعيه هذا بو كد براي وتاي لخر سان عسل اودر عياف ما عند 3ك 


- 


در الخطط المقريزيّه از جعفر بن محمد , رسيده كه براى كروهى كه از بيعت زيد بن على » بيزارى مى جستند » فرمود : ابَرَىٌ 


الله مِمّن يِبرَأ منه» “(1) خدا نفرت دارد از هر كسى كه از عمويم زيد » بيزارى جويد . 
ابن حجر » در ترجمه حكيم بن عتّاش » در الإصابه مى آورد : 


مردى بيش جعفر بن محمّد صادق آمد ء به او كفت : شنيده اى كه حكيم بن عاش _ در كوفه _ شما را ريث يشخند مى كند ؟ 


آن حضرت يرسيد : آيا جيزى از حرف هاى او » آويزه كوشت هست ؟ كفت : شنيدم مى سرود : 


صَلَبنا لكم 05 عَلَى جذّع نَحْله 2 ولم و مهنا عَلَى الجذع يعات 


زيدتان را بر تنه درخت خرما به دار آويختيم » مهدى اى را نديديم كه بر تنه درخت بر دار 


ص: هحار 


. 5059 :9 تاريخ دمشق 14 : 588 ترجمه امام زيد بن على ؛ بغيه الطلب فى تاريخ حلب‎ . ١-١ 


.917:3٠١ تاريخ مدينه دمشق 19 : 501 ؛ تهذيب الكمال‎ . 7-١ 


_از روى نابخردى » عثمان را با على مقايسه كردند » عثمان بسى بهتر از على و ياكيزه تراز اوست . 
امام » دستانش را كه مى لرزيد »ء بالا برد و فرمود : «خدايا اكر اين بنده ات دروغ مى بافد » سكت را بر او مسلط ساز . 


بنو اميه او را به كوفه فرستادند » شامكاهى كه حكيم از كوفه بيرون آمد . شير او را دريد . خبر اين ماجرا به كوش جعفر رسيد 


» به سجده افتاد و فرمود : «سياس خداى را كه آنجه را به ما وعده داد » به انجام رساند» .(1) 
از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود : 


خدا كشنده زيد را لعنت كند و خوار سازد و به ذلت افكند . از آنجه بر ما اهل بيت » بعد از در كذشت ييامبر فرود آمد » سوى 


خدا شكوه مى كنيم و عليه دشمنانمان از او يارى مى خواهيم كه او بهترين يارى رسان است .2750 
در عيون اخبار الرضا عليه السلام آمده است : 


آن كاه كه زيد بن موسى بن جعفر ء عليه مأمون قيام كرد و مأمون بر او ظفر يافت . به جهت مكانت امام رضا عليه السلام 
مأمون او را بخشيد و به آن حضرت عرض كرد : اى ابو الحسن » اككر برادرت شوريد و آنجه راز دستش بر مى آمد » انجام 
داد » ييش از او «زيد بن على» به يا خاست و به قتل رسيد . اكر به خاطر تو نبود » او را مى كشتم » جرمى را كه او مرتكب شد 


» كار كوجكى نيست ! 
امام رضا عليه السلام فرمود : اى امير مؤمنان » برادرم زيد را با «زيد بن على» مقايسه نكن ! او 
ص: 8و" 


237١ : باب فى ذكر الإمام السادس ... ؛ مانند اين سخن . در منابع ذيل آمده است : الإصابه ؟‎ »875١ : 7 كشف الغمه‎ .١--١ 
باب فى وام سس ين سححن »© در مبايع 3 با‎ 


ترجمه 271١1‏ حكيم بن عياش كلبى ؛ تاريخ دمشق 10 : 176 )2 ترجمه 6 ؛ معجم الأدباء *: 0757 ترجمه على 
5-١‏ . امالى صدوق : ل/الاء؟ مجلس ”8 . حديث 267 . 


از علماى آل محمّد بود به خاطر خدا به خشم آمد و با دشمنان خدا جهاد كرد تا كشته شد . يدرم حديث كرد كه از يدرش 
جعفر شنيد كه مى فرمود : خدا عمويم زيد را رحمت كند او به خشنود سازى آل محمد فرا مى خواند واكر ييروز مى شد به 
اين اذغوت وفآداز مى ماند +براق قيام بامخ مشورت كردء كفم + اي .عمو اكز من يستدي كدر كناشه به دارث آويزندغ 
كارى را كه مى خواهى بكن )١1(.‏ 


در اين سخن امام صادق عليه السلام اشاره به خبر ييامبر و امام على و امام حسين (و غير آنها) است كه : مردى از فرزندانش در 


كناسّه به دار آويخته مى شود .270 


وحدت مواضع دينى 


از آنجه كذشت روشن شد كه مذهب امام زيد » با مذهب امام باقر و صادق عليهماالسلام مخالفت ندارد و ماجرا نسبت به 
ندارد زيد با برادر بزركك تر خود ء امام محمّد باقر عليه السلام مخالفت كند » هر دوى آنها فرزند امام على بن حسين بن على 


عليه السلام اند و همه به فضل و والا قدرى و جايكاه بلند آن دو در فقه و شريعت » شهادت مى دهند . 


ازامام زيد » روايت شده كه كفت : هر كه جهاد مى خواهد . سوى من آيد ؛ هر كه علم مى خواهد » سوى فرزند برادرم 
بشتابد .0 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود : آن كه قيام كرد . امام شمشير است ؛ و آن كه [ به قيام دست نيازيد و ] در 


ص: كارا 


. ١ عيون اخبار الرضا عليه السلام ؟ : 506 » باب 56 . حديث‎ .١ -١ 

570 : 7 باب ما يضل به بين دعوى المحق ... » حديث 18 ؛ عيون أخبار الرضا عليه السلام‎ ,"81 : ١ بنككريد به » الكافى‎ . ” -١ 
. 59 »باب 760 . حديث‎ 

*- 8 . كفايه الأثر : 08 باب زيد بن على لم يدع الإمامه لنفسه ؛ بحارالأنوار 52 : 199: حديث 78 . 


؟- 6 . بنككريد به » جهاد الشيعه : 14٠‏ » اثر خانم سميره ليثى . 


در كتاب هاى زيديه مى خوانيم : امام جعفر صادق عليه السلام آن كاه كه عمويش زيد مى خواست از مدينه سوى كوفه 
رهسيار شود » به او كفت : اى عمو من با شمايم [ و همراهتان مى آيم ]. زيد كفت : مككر نمى دانى كه قائم ما براى قاعد 
ماست [ و به يشت كرمى او به يا مى خيزد إو قاعدمان براى قائم ما [ در خانه مى نشيند تا نهضت يايدار بماند ] ! اكر من و تو 
[ هر دومان با هم ] بيرون آييم » جه كسى جانشين ما ميان خانواده مان باشد ؟! از اين رو » جعفر به دستور عمويش _ زيد ‏ 
در مدينه ماند )١(.‏ 


ابو لبود ورق وين سازه 6 الدل فيك فليم اناوه فوروى وس شان و سابتي وراك كان زو به وواي تدض و يدانت 
كه اختلاف در روش و اسلوب . به معناى اختلاف در عقيده و اصول تشريع نيست و اهل بيت عليهم السلام بر اين باور بودند 
كه در عرصه تبيين احكام و سياست » حفظ هر دو شيوه و به كاركيرى آنها لا-زم است تا اين رويارويى با كذشت ايام » 
استمرار يابد . 

درست است كه قيام و قعود » دو خط متوازى اند » ليكن هدف مشتركى را نشانه مى روند كه همان دوام راه سنت ييامبر است 
. به همين سبب . در سراسر تاريخ شيعه همواره دو جريان » حاكم است . جريان انقلابى و برانداز » و جريان منتظر و محافظ ؛ و 
ازاين دو جريان مثبت و منفى است (جنان كه دانشمندان فيزيكك مى كويند) نور يديد مى آيد . نسبت به «حركت» نيز امر 
جنين است ؛ حركت تحقق نمى يابد مكر اينكه يكك يا به جلو برداشته شود و ياى ديكر عقب بماند » هر دوى اين كار » براى 


صدور بعضى از روايات از امام صادق عليه السلام درباره زيد يا ديكر اشخاص .ء به معناى تشكيكك در قيام آنها نيست » بلكه 
از يكك موضع تاكتيكى حكايت دارد كه شرايط خاص 


ص: اخارا 


. بنكريد به » الإمام على الرضاء اثر دكتر محمد بن على بار‎ 48١ : رسائل العدل و التوحيد (يحيى بن حسن)‎ . ١-١ 


سياسى آن زمان اقتضا داشت . به همين خاطر ييامبر صلى الله عليه و آله موضع امام حسن و امام حسين عليهماالسلام هر دو را 


صحيح انككاشت و فرمود : آن دو امام اند » جه قيام كنند و جه در خانه نشينند . 


بنابراين » وحدت فكرى و مذهبى و خط سياسى ميان دودمانٍ امام حسن عليه السلام و زيديه و جعفريه » انفكاكك نايذير است . 


اأكر اليف كونة تووم وى وودضيه للدي حمق سور ب تعن غنادق وا به انعينى | ااتفوي د ا خطات لسن كر 


در مقاتل الطالبيين مى خوانيم : يحيى » صادق را «حبيبى) (محبوبم) مى ناميد , و هركاه ازاو حديث مى كرد » مى كفت : 
براى من حديث كرد حبيبم » جعفر بن محمد 2١0.‏ 


و صادق » همان كونه به فرزندش موسى و آم ولدى كه نزد او بود . به امورى وصيت كرد » به يحيى هم وصيت كرد .(7) 
آيا اين كلمات » بر وحدت هدف » و نزديكى انديشه و استدلال » دلالت ندارد ؟ 


اكر آن دو با هم متحد نبودند » جككونه «ابو السرايا ولايت يمن را به ابراهيم (فرزند موسى بن جعفر) سيرد و زيد (فرزند ديكر 


آن حضرت را) بر ولايت اهواز كمارد ؟90) 

از جه روء على بن جعفر (فرزند امام صادق عليه السلام ) در زمان منصور ء در برابر جعفرى (والى بصره) مى ايستد ؟(50) 
اكر اين دو با هم هم عقيده نبودند » خبر ذيل را جكونه تفسير كنيم كه در آن آمده است : 

براى ما حديث كرد ابراهيم بن اسحاق قطان , كفت شنيدم حسين بن على (شهيد 

ص: فوم 


. مقاتل الطالبيين : 709» فصل فى أيام الرشيد‎ . ١-١ 

؟"-5؟.همان. 

 -٠‏ . مقاتل الطالبيين : 08؟» فصل فى أيام المأمون ؛ تاريخ طبرى 0 : 177 ؛ الكامل فى التاريخ 0 : ,»5١4‏ باب ذكر ظهور ابن 
طباطبا ؛ تاريخ ابن خلدون ": 08" . 

ع- ع . مقاتل الطالبيين : 08" . 


فَستَ) و يحيى بن عبد الله » مى كفتند : ما به يانخاستيم مكر اينكه با خاندانمان مشورت كرديم و به مشاوره با موسى بن جعفر 


يرداختيم . او ما را به قيام فراخواند )١(.‏ 


و آن كاه كه سياهيان » سرهاى شهداى فح را بيبش موسى و عباس آوردند و نزدشان كروهى از فرزندان حسن و حسين حضور 


داشتند » هيج يكك از آنها جز موسى بن جعفر لب به سخن نككشود . 
به امام عليه السلام كفتند : اين » سر حسين است ! 


آن حضرت فرمود : آرى ١‏ إِنَا لِلَهِ ونا إِلَيهِ رَاجِعُونَ «(1) (ما از خدايبم و سوى او باز مى كرديم) به خدا سوكند » او مسلمان 


زيست ء نيك وكار » روزه دار» شب زنده دار» اهل امر به معروف و نهى از منكر » بود . در ميان خاندانش » نظير نداشت . 
آثأن داسك يراع كفت فبافتد 301 


درباره اش صادر شود ؟ و آيا امكان داشت كه يحيى بن عبد الله بن حسن » امام صادق عليه السلام را «حبيبم» خطاب كند ؟ 


و همجنين نسبت به حسين بن على (شهيد فَحٌ) و يحيى كه كفتند : ما با مشورت با خاندانمان و رايزنى با موسى بن جعفرء 
دست به قيام زديم » او مارا به اين كار فرمان داد . 


در يرتواين سخنان » آيا مى توان ميان وضوى بنى الحسن و زيديّه » جدايى انداخت ؟ 
آيا آن دوء دو خط متضاد را مى ييمودند يا در وضو با هم اتفاق نظر داشتند ؟ 

آنا وضرى على رن سين وازيد ين على :و عبد الله رق سق را وضيرى عقمان و 
ص: 56١‏ 

اللا وفقافل الطالميه بع 


. 1١828 سوره بقره (؟) آيه‎ .7-١ 
.707 : مقاتل الطالبيين‎ . " - 


عبد الله بن عَمْرو بن عاص و رُبْيعع (دختر مَُوّذ) همسو بود يا آنان به شيوه مردم [ مخالف با عثمان ] وضو مى كرفتند و به آنجه 
امام على عليه السلام و آوس بن آبى اوس و عبد الله بن عباس از بيامبر صلى الله عليه و آله حكايت مى كردند » عقيده داشتند ؟ 


هر كس در كتاب هاى حديث و رجال » موضوع وضو را جست و جو كند » بر حقيقت آشكارى دست مى يابد كه فشرده آن 


بنى هاشم بر ياافزار مسح نمى كشيدند و در وضوء ياها را نمى شستند » بلكه مردم را به مسح يا فرا مى خواندند و در برابر 
كسائى 5 5 ياها را به ييامبر صلى الله عليه و آله نسبت مى دادند » مواضع اعتراضى داشتند » از جمله : 


الف) اعتراض ابن عباس بر ريبع بنت مُعَوٌذ . 


ب) كلام امام على عليه السلام در (رَحْبَها كه فزونى آب وضو را در حال ايستاده نوشيد » سيس فرمود : «اين وضوى كسى 


انك كهبندعت تكلارة) وازؤئ سخش با اضعتاب رأى'يود:. 


ج) اعتراض امام على عليه السلام به رأى كرايان با اين سخن كه : اكر [ احكام ] دين بر اساس رأى [ و سليقه شخصى ] بود 


كف يا از روى آنء أَوْلى به مسح بود جز اينكه ديدم يبامبر اين جنين وضو كرفت . 


د) فرستادن امام سجاد عليه السلام عبد الله بن محمد بن عقيل را بيش رُييِع (دختر مُكروّذ) تا او راز وضويى كه از بيامبر 
حكايت مى كند ء بيرسد ء رُيَيْع كفت : بسر عمويت (مقصودش ابن عباس است) نزدم آمد واز وضوى ييامبر يرسيد ... 


(اندكى بعد اين روايت خواهد آمد) . 


ه) رواياتى از امامان عليهم السلام را كه در دوره عباسيان (بخش يايانى اين بزوهش) خواهيم آورد و اينكه آنان شستن سه باره 
اعضاى وضو و شستن ياها را بدعت مى شمردند و فعل ييامبر نمى دانستند و بر كسانى كه به رأى خود اين مكتب را رواج 


دادند » اعتراض داشتنك.: 


ص: ا.ءع 


بارى » يديده شستن ياها (جنان كه دريافتيم) يكك ديدكاه حكومتى بود و شرعيتٍ خود را از قرآن به دست نياورد ؛(1) زيرا 
ابن عباس بر رُبَيعع برآشفت و كفت : «مردم جز شستن ياها را بر نمى تابند و من در كتاب خدا جز مسح ياها را نمى يابم» و 


قول انس بن مالكك و شَعْبِى و عِكرمّه (و ديكران) كه : «قرآن, به مسح نازل شد و ديكر نصوصى كه بيش از اين كذشت . 
موضع امام سجاد عليه السلام در وضو 


اشاره 


بن خيينة رؤوايك كرذاء ات كه كفت 


براى ما حديث كرد عبد الله بن محمد بن عقيل كه [ كفت : ] على بن حسين او را سوى زربي (بنت مُعَوّذ) فرستاد تا از وضوى 


ييامبر بيرسد . 

رُبَيْعع » حديثى را در وصف وضوى يبامبر بيان كرد و در آن كفت : سيس ييامبر ياهايش را شست .. 

در يايان » رُبَيِع كفت : 

وقد أتانى ابنُ عم لكك _ تعنى ابن عباس _فَأَخْبرنه » فقال : ما أجدٌ فى كتاب الله إلا عَسْلكين وَمَسْحَكَين ؛(01) 


يسر عمويت (مقصودش ابن عباس است) نزدم آمد ء او را به اين وضو خبر دادم » كفت : در كتاب خدا جز دو شستن [ شستن 


صورت و دست ها ] و دو مسح [ مسح سر و ياها | را نمى يابم . 


در اين حديث » اشارات عديده اى هست » نكات زير (كه به كار ما مى آيد) از آن جمله اند : 
ص: 507 


. .در بخش روايى و قرآنى اين يزوهش .ء اين مسثله را روشن خواهيم ساخت‎ ١-١ 
. 780 الاء باب قراءه من قرأ «وأرجلكم) نصباً ؛ حديث‎ : ١ سئن بيهقى‎ . 7-1 


نكته اول 


انق اسن قر عورة افرياة #اضادر كنده اسك ؟ زإزا عد الله بن مد بن عقيل هن نال 6 و امام سجاد عليه السلام در سال 


5 هجرى دركذشت .(1) با توجه به اين دو تاريخ » مى توان دريافت كه عبد الله بن محمد در عهد اموى به دنيا آمد . 


غيد اللدزى يجيف ان تر وى الاحاء منتجاة عليه الساام كوك «ز برهو بوفية لماعي كمترى را سيت يه أوداشيكه. 
با توجه به تفاوت سال وفات » طبقه نويسان » ابن عقيل را در طبقه جهارم تابعان و على بن حسين [ امام سجاد عليه السلام ] را 
در طبقه دوم ثبت كرده اند .210 


امام سجاد عليه السلام يسر عمويش عبد الله بن محمد را بيش رُبْيْع نفرستاد تا به حكم وضو بى ببرد ؛ زيرا معقول نمى باشد 
كه آن حضرت يا عبد الله (كه فرزندان ييامبرند و در خاندانٍ نبوت زيستند) حكم يكك امر عبادى را كه مسلمان در روز بارها 
انجام مى دهد » ندانند . جكونه معقول است كه امام سجاد عليه السلام در اين سن از حمر » وضو را نداند در حالى كه يدرش 


افزون بر اين » امام سجاد عليه السلام يكى از ائمه مسلمانان و از فقهاى مدينه و بزركك اهل بيت بود . 


آيا مى توان يذيرفت كه اين ماجرا براى فرا كرفتن وضو بود در حالى كه راوى اين خبر » ابن شهاب زُهْرى » درباره آن 


حضرت مى كويد : 
ص: اين 


. 78857 ترجمه‎ .7/8:١8 تهذيب الكمال‎ . ١-١ 
. 7١١:١ ؟- 5 . مولد العلماء و وفياتهم‎ 


مت “ا به عتوان تمونه + يتكريد به الطبقات الكبرى 441١١8‏ تقريت التهذيت 7801١21‏ ترحمه أو 


ما كان أكثر مجالستى مع على بن حسين » وما رأيتٌ أحداً أفقه منه )١(“‏ 
هم نشينى من با على بن حسين زياد بود .ء هيج كس را فقيه تر از او نديدم . 


عبد الله محمد قُرَسى » مى كويد : على بن حسين » هنكامى كه وضو مى كرفت . رنكك از رخسارش مى يريد » خانواده اش به 
أو كك : اين جه حالتى است كه به تو دست مى دهد ؟ وى مى فرمود : 
أَتذرى يَئْنَّ يَدَىَ مَن أريد أن أقومَ “(5) 


آيا مى دانى در ييشكاه جه كسى مى خواهم بايستم ؟! 


كسى كه جنين حالتى دارد » آيا مى توان يذيرفت كه حكم وضو را نداند ؛ عبد الله بن محمد را بيش رُيَيْع بفرستد تا وضوى 


بيافين وااو اف سكت انرا كيرد ا 


حنفيه نيست و ... آيا مى توان يذيرفت كه مثل جنين شخصيتى حكم وضو را نداند ؟ 
اكر اين روايت صحيح باشد » هدف از اين فرستادن و يرسش » جيست ؟ 


روشن است كه فرستادن امام سجاد عليه السلام يسر عمويش عبد الله بن محمد را سوى رُبَيِع و سؤال درباره وضو از اوء 
برسش آموزشى (جنان كه بعضى تصور كرهده اند) نمى باشد » بلكه استفهام انكارى از سوى آنهاست بر آنجه كه زربي ادعا 
مى كرد ء بدين معنا كه : جكونه ممكن است ما _ كه اهل بيت نبوتيم _ آنجه را كه رُيتِع از ييامبر روايت مى كند » ندانيم ؟! 


اين ادعا با سخن ريت تأكيد مى شود كه كفت : «يبش از اين » يكى از عموزاد كانت 
ص: 505 
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نزدم آمد» و ربع » وصف وضوى ييامبر را بيان نداشت ؛ زيرا موضع ابن عباس اعتراضى بود و جنين است موضع عبد الله بن 
اينكه امام سجاد عليه السلام خود يش رُبَبْع نيامد از اين خبر مى دهد كه آن حضرت نمى خواست با اين آمدن » به وضوى او 
مشروفيف مكقه ,هبيه كه آن تحفيررك تو عين الله وا دوو آن زعاومتى كن ذاش االرسهاة يزاى ابدكه اععرافن براي 


امر را بنماياند » كفايت مى كرد . 


بعضى با نقل روايت از عبد الله بن محمد بن عقيل از ريع كه بيامبر صلى الله عليه و آله «سرش را _ بيش سر و يشت آن و 
بناكوش ها و كوش ها را _ يكك بار مسح كشيد»(1١)‏ خواسته اند اثبات كنند كه عبد الله از قائلان به مسح همه سر است ؛ 
جنان كه امام مالكك بدان قائل است . 


اين سخن ربنع كه «يكى از يسر عموهايت نزدم آمد) به روشنى تمام » اشاره دارد به اينكه رُبْيْع جوهره سؤال ابن عقيل را مى 


دانست و بدان توجه داشت كه اين سؤال » يرسش انكارى است » نه حقيقى . 


بيع با بازكويى اين مطلب مى خواست بفهماند كه اين وضو بر اساس ديد كاه او ثابت است » هر جند علويان آنجه را او مى 
كويد » جايز نشمارند . 


نكته دوم 


ذو شلك اين ووانت »يعض البوجال انورى قران كرفت اق عشاياة امياد تبعل 1 ماليد محيد بن فخللان قشي (ازموالياة 
فاطمه » دختر وليد بن عُدَْه) همو كه علماى رجال در مدح وى » اغراق كرده اند » حتى از فرزندش عبد الله نقل شده كه كفت 


: مادرم » سه سال » يدرم را باردار بود !270 
ص: 5:06 


. 7370817 باب ما جاء أن مسح الرأس مره » حديث 4# مسند احمد #: 789 , حديث‎ 258 :١ سئن ترمذى‎ . ١-١ 


. 178 ترجمه 2687 ؛ سير أعلام النبلاء : 2919 ترجمه‎ »٠١1/ : 78 تهذيب الكمال‎ . 7-١ 


نكته سوم 


آنجه در حديث عبد الله بن محمد بن عقيل از رُبَيّع _ در حكم مسح سر _ نقل شده » در ديكر وضوهاى بيانى حكايت شده 
از عثمان (و غير او) نيامده است مكر در يكى از دو ححديث عبد الله بن زيد بن عاصم مازنى و آنجه از معاويه اجتهاداً روايت 


شدةاسثة . 


افقوق براين 6 ا تحد هاب اطرق عيين السو ميك دين عقيل اذ واير صل الشاعليه وا آله تقل ع كفد ايك ابرزج 5د 
كفت : «بيامبر هنكامى كه وضو مى كرفت . آب بر آرنج خويش مى كرداند100) يا «رسول خحدا را ديدم كه آب را بر آرنج 


هايش مى جرخاند» : 


اين عبارت هاء حقيقت ديكرى را بيان مى دارد كه بر خلاف رواياتى است كه در جوامع حديثى به آن حضرت نسبت داده 
اند كه از سر انككشتان تا آرنج وضو مى كرفت ؛ زيرا كسى كه آب را بر آرنج هايش مى جرخاند , مى خواهد آغاز شست و 
شو از آنجا باشدء نه اينكه بخواهد فقط سر انككشتان رابا آرنج ها بشويد وازاين روست كه راوى فعل ييامبر را مشخص مى 


سازد كه آن حضرت هنكامى كه وضو مى ساخت آب را بر آرنج هايش مى جرخاند . 


به خاطر اين مواضع ابن عقيل است كه مى بينيم ابن سعد » عبد الله بن محمد بن عقيل را در طبقه جهارم ذكر مى كند و 


درباره اش مى نويسد : وى احاديث ناشناخته اى دارد » به حديث او احتجاج نمى شود » داراى علم فراوانى است .2710 


ص: ...8 


121 ستو ميق 1 #عقد ناث أدخال المرفقى ف الوضوعء + حديت 186 4 سلق ذارقطق 8216م باب وقبوء رسول الله 
حديث .١6‏ 


. 7857 ترجمه‎ »8١ :١8 (القسم المتمم) ترجمه 50 ؛ تهذيب الكمال‎ 180 : ١ الطبقات الكبرى‎ . 1 -١ 


حسن بن على ُلوانى » از على بن مردائنى » از بشر بن عُمَر زَّهْرانى نقل مى كند كه كفت : مالكك ء از عبد الله بن محمدء 
روايت نمى كرد .211 


يعقوب بن شَّيْبَه » از على بن مردائنى حديث مى كند كه كفت : مالكك در كتاب هايش ابن عقيل و ابن ابى فَرْوّه را در نياورد 
1 


جرا مالك روايات ابن عقيل را نمى آورد ؟ آيا به خاطر عدم صداقت اوست يا به جهت مواضعى است كه امام مالكك نسبت به 


عباسيان دارد و آنان از طالبيان ناخرسندند يا به دلايل ديكرى است ؟ 


فروه زنديق رن دين) مقايسه مى كند ؟0) 


آيا اينكه مالكك حديثى را از ابن عقيل روايت نمى كند _ به راستى _ دليل بر ضعف اوست ؟ اكر جنين باشد , امام على عليه 
السلام در منطق مدائنى و مالكك (و كسانى كه بر اين باورند) ضعيف ترين اشخاص است ؛ زيرا مالكك در الموطأ از على عليه 
السلام يكك حديث هم نقل نمى كند و اين كار را توجيه مى كند به اينكه وى [ على عليه السلام ] در مدينه نبود .250 


جكونه است كه مى بينيم امام مالكك درخواست منصور را براى نككارش المُوَطأ مى يذيرد با اينكه مى داند أعلم از او همست 
0 


اين سخن منصور به او به جه معناست كه مى يرسد : آيا احاديث ابن عمَر را كنجاندى ؟ مالكك مى كويد : آرى . منصور مى 
كويد : قول ابن عَْمَر را بركير » هر جند بر 


ص: /ار.ع 


. 1" :8 تهذيب التهذيب‎ 48٠١ :١8 ضعفاء العقيلى 7 : 594» ترجمه 8177 ؛ تهذيب الكمال‎ . ١-١ 

؟- 5 . الكامل فى ضعفاء الرجال (ابن عدى) : 178» ترجمه 1894 ؛ تاريخ دمشق 77 : 2787 ترجمه .781٠١‏ 
*- . بر اساس آنجه در جلد دوم خواهيم آورد . 

؟- 5 . بنكريد به » مقدمه موطأ مالكك » به قلم دكتر محمد كامل حسين (و ديكران) . 

ه- © . بنكريد به منبع بيشين و ديكر كتاب هاى تراجم » ييرامون امام مالكك . 


خلافٍ نظر على و ابن عباس باشد .ل21 


آيا دو مكتب در نقل حديث از ييامبر صلى الله عليه و آله وجود داشت ؛ يكى ابن عمَر و هواداران كام و ديكرى على و ابن 


عباس ؟ اين كونه روايات 6 ير جه جيزىئ رهئمون اسث ؟ آيا به واستى ابن عقيل را تضعيف مى كند ؟ 


اكر ابن عقيل نزد امام مالكك ضعيف و دروغ كوست » جرا مذهب مالكيه حديث او را در خصوص مسح همه سرء مى يذيرند 
و ديكر أحاديث او را وا مى نهند ؟ اين » يكك يرسش [ مهم ] است [ كه ياسخ مى طلبد ] . 


مرورى دوباره 
به اصل موضوع باز مى كرديم تا بر وحدت فكرى و فقهى و سياسى طالبيان تأكيد كنيم . 


مواضع ديكر بنى هاشم (مانند ابن عباس) را نقل كرديم كه وضويشان را از يدرانشان فرا كرفتند . 
شيخ ابو زَهْرّهِ در كتاب تاريخ المذاهب الإسلاميه يبرامون امام زيد . مى نويسد : 


يدرش در سال 45 هجرى (يعنى هنكامى كه زيد در جهاردهمين بهار عمر خويش بود) دركذشت . زيد از برادرش محمد باقر 
روايت دريافت كرد ؛ همو كه از نظر سن به اندازه اى از او بزركك تر بود كه بتواند برايش يدرى كند ؛ زيرا امام جعفر بن 


ص: 5:0 


. ١817/:5 الطبقات الكبرى‎ . ١-١ 


معقول نمى باشد كه امام زيد در ١‏ سالككى همه علم اهل بيت را[ در خود ] كرد آورده باشد » ناكزير بايد بخشى از آن را از 


برادرش فرا مى كرفت كه علم يدرش را به طور كامل دريافته بود . 
امام باقرء در فضل و علم » امام بود . علماى بسيارى از او دانش آموختند وازوى حديث كردند ؛ از آنان است ابو حنيفه 
(شيخ فقهاى عراق) . 


كر ا 


اكنون مى يرسيم : نقل وضوى موافق با عثمان » از امام زيد بر جه اساسى است ؟ آيا به راستى امام زيد آن رااز يدرشءاز 
جدّش براى اصحابش روايت كرد ؟ يا اينكه اين اخبار فراوان از زيد » بدون شناخت ملابسات حكم شرعى » سامان يافته است 


5 

خواهيم ساخت . 

عامل دوم 

كك 

عامل دوم » دامن زدن حكام به آتش اختلاف است كه [ با تز تفرقه بينداز و حكومت كن ] مى كوشيدند اختلاف ميان طالبيان 


را بككسترانند و ميانشان جدايى اندازند تا با تضعيف آنها بتوانند از نظر فكرى و سياسى آنان را در خود هضم كنند و بر ايشان 
سلطه يابئد . 


بيش از اين » خبر ابن الحسن بن صالح بن حي با يحيى بن عبد الله بن حسن درباره «مسح بر كفش» كذشت كه جكونه يحيى 
فوا أو عبها لتك دور ملقم بار انق يراه قاض ساد عضا كشذواانة كبر وشا ره اميك نه ادكه عي الله لو فى 
نر 3 باراسن زاانة بياهئع : راين حبر 5 0 دح من عد و دد 


اهل بيت) 


ص: اين 


. 887 : تاريخ المذاهب الإسلاميه‎ . ١ -١ 


7-1 . در جندين صفحه ييش از اين » عامل اول » اشاره شد و توضيح آن كذشت . 


نماز يشت سر كسى را كه بر ياافزار مسح مى كشيد » مشروع نمى دانستند و همجنين به بسنده كردن جهار تكبير در نماز ميت 


» عقيده نداشتند . 


[ بنابراين ] هركاه از آنان سخن و رفتارى بروز مى يافت كه بر خلاف مذهبشان مى نمود ء از باب امتثال امر ييامبر صلى الله 
عليه و آله صورت مى كرفت كه لازم است وحدت صفوف اسلامى را ياس داشت و به جزئيات شريعت خود را سركرم 
نساخت و مواضع اين كونه آنان » دلالت ندارد كه فعل مذكور » سنت ييامبر مى باشد . 


برانكيزاند » با اين سخن كه : «جرا خود را با همراهى كسى به كشتن دهيم كه به نماز با ما عقيده ندارد و ما نزد او از كسانى به 
شمار مى رويم كه مذهبشان را نمى يسندد) . 


مجاهدان » تفرقه بيراكند . 


ابن الحسن بن صالح ء از اختلافات مذهبى براى برانكيختن شكاف ميان انقلابيون , استفاده كرد ؛ همان جيزى كه در كانون 
اهداف حاكمان و تلاش هاى آنان قرار داشت و براى ايجاد آن » اموال هنكفتى را هزينه مى كردند . 


الطالبيين آمده است _ مى كويد : 


در يكى از روزها ء عسلى به من هديه شد . كروهى از يارانم آنجا بودند » آنها را به خوردنٍ آن دعوت كردم . در بى اين 
ماجرا «ابن حى) درآمد . كفت : اين كار » خود كزينشى است ! آيا توو بعضى از يارانت عسل بخورند و بعضى ديكر محروم 


باشند ؟! 


ص: ٠ع‏ 


به او كفتم : اين » هديه اى است كه برايم فرستاده شده است ء از في ء (اموال عمومى) نيست كه اين كار در آن جايز نباشد . 
ابن حي » كفت : جنين نيست ! اكر تو حكومت را به جنكك آورى » خودكزينى مى كنى و عدالت نمى ورزى 2١1.‏ 

و كارهاى تخريبى ديكرى _شبيه اين اعتراض _از «ابن ححى» بروز يافت . 

در مقاتل الطالبيين مى خوانيم : 


ادريس بن عبد الله از واقعه فحْ رهيد . رشيد » در بى او بود تا خبرى از وى به دست آورد . جون دريافت كه ادريس سوى 


آقريقا رهسيان شدهو به مضر درا مده است » سيار اتدوهكين كشك ؛ جرا كه امكان دست كير اشن وجوه نداشتة .+ 


رشيد » ازاين موضوع به يحيى بن خالد شكوه كرد » وى كفت : من از يس او بر مى آيم و سليمان بن جرير جَرّرى را (كه از 
متكلمان زيديّه يبه بود واز سردمداران آنها به شمار مى آمد) فرا خواند . او را برانكيخت و به هر آنجه دوست مى داشت از 
سوى خليفه وعده داد به شرط اينكه نيرنكى براى ادريس به كار بندد تا او را بكشد و عطر مسمومى را به او داد و شخصى را 


همراهكن شاغة .وى ان عظنيزا كرفة ىو الاثره اورياز آمل.. 


سليمان » شهر به شهر راه بيمود تا اينكه به ادريس بن عبد الله رسيد و مذهبش را به او بيوند داد و كفت : جون سلطان مذهبم 


را دريافت » در جست و جويم برآمد » من هم نزد نو آمدم ! 
[ با اين ترفند وى توانست دل ادريس را به دست آورد ] ادريس با وى انس يافت و او را[ براى تبليغ آبين خود ] بركزيد . 


عو اع 


.1١ : مقاتل الطالبيين‎ . ١-١ 


سليمان » مردى شيرين سخن و خوش سيما بود » در مجلس بربرها مى نشست و به مذهب زيديه احتجاج مى ورزيد و سوى 


تا اينكه فرصت مناسب را به دست آورد. 


سليمان » به ادريس كفت : فدايت شوم !اين شيشه » عطر خوش بويى است كه برايت از عراق با خود آورده ام » در اين 


سرزمين »؛ آن را نمى توان يافت . ادريس آن را يذيرفت » خود را به آن خوشبو ساخت و آن را بوييد . 


سليمان » سوى رفيق همراهش باز مد ء از قبل دو اسب را آماده ساخته بودند » بر آنها سوار شدند و به تاخت از آنجا بيرون 


رفتئد . 


ساعتى به معالجه ادريس يرداخت و در ماجراى او به فكر فرو رفت . 


ادويس أل الك غشن يه درامد» آن روز را نه سر آؤوزة و شامكاه د ركذشت و زاشد دريافت كه سليعان ابق كاز را كردة 


اسيقه: انلين زودهيا كروعى قز ين اوير امن .ركه 


اين شيوه » يكى از راه هاى تصفيه حساب خونين » نزد حكام بود . بيش از اين » روش آنان را دريافتيم كه جككونه از مذهب به 


عنوان سلاحى بر ضد طالبيان سوء استفاده مى كردند . 


سليمان بن جرير » با اينكه از متكلمان زيديه بُثرئّه واز صاحب منصبان در ميان آنها بود . در ضمن برنامه حاكمان درآمد [ و 


براى دسيسه هاى آنان نقش ايفا نمود ]| . 


اين جمله سليمان كه به ادريس كفت : «سلطان جون مذهبم را دانست » در جست و 
ص: 5١١‏ 


كونه » ترجمه نمود : جنان كه ادريس اين كار را مى كرد (م) . 
؟- ؟ . مقاتل الطالبيين : 780. 


جويم برآمد» اشاره دارد به اينكه فقه طالبيان » غير از فقه سلطان بود و كام » شريعت را براى مصالح سياسى به كار مى 
كرفس نا طالينان زا التووى غماداتقاة ساسا كن . 


از لابلاى موضع سليمان » به اين نكته مى رسيم كه وى از نفوذيان فكرى در ميان صفوف زيديه بود . به همين خاطر» سلطان 


أو زا براق ثيرتكة وخمانت به طالبيان © به خدامث كرفت . 
اتوك يدابع ماكو اه روي هى وق كجدا كداة وادتها بو براقع قسلط ون ليده عر هر ب > فنك 1 ميلا 


.١‏ كنجاندن عالم نماها در ميان صفوف آنان , كه كار اصلى شان » تلاش در راستاى دور ساختن فاصله انقلاب زيد از فقه 


” . يراكندن نعره هاى طايفه اى بين صفوف زيديّه [ و شاخه شاخه كردن آنها ]. 
وسنت يازى به ايجاف شكاق اغدللاق: ميان طالبيان و ديكران:. 
و ترفندهاى فراوان ديكر . 


اما عله بان » در حدّ ثوان » تسل تك نوسلك اس) ذ شان محافظت كتند . از ا كه م: ابه عتاب 
ر و مئ 5 بر ىو عاسحي او ى رامورى منصور را د 3 


زيديه واداشت » همكارى آنها با بنى حسن بود » اين فخ اوبيك كد كنك : 


مرا با بنى زيد جكار ! از ما جه مى خواهند ؟ آيا قاتلان يدر آنها را نكشتيم و به خون خواهى اش بر نيامديم و سينه آنها را 
نسبت به دشمنانشان » شفا نبخشيديم .210 


جكونه علويان بر عباسيان خرده نككيرند در حالى كه به جشم خود نقش تخريبى آنها را كه ضد مسلمانان به كار مى كرفتند » 
مى ديدند ؛ ساز و كارهاى يست و كينه توزانه اى كه به مراتب فراتر از نقش ويرانكر امويان و كارهاى آنان » به شمار مى 


فك 
ص: لاع 
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عامل سوم 


عامل سوم » بيوستن بعضى از فقها به قيام زيد بود . در كتاب هاى تاريخ مشهور است كه تُعمان بن ثابت (ابو حنيفه) از مؤيدان 
قيام هاى علويان (مانند قيام زيد بن على در كوفه » محمد _ نفس زكيه _ در مدينه » برادر وى ابراهيم در بصره) و از كسانى 


طبيعى است كه اين موضع كيرى ها بر نفوس مجاهدان (كه نسبت به ابو حنيفه » حالت مهربانانه و محبت آميزى داشتند) اثر 
مى نهاد . 
افزون بر اين » اصول فقه ابو حنيفه » با رأى همنواست و آن را قياس استوار مى دارد . وى با مخالفانٍ فقهى اش [ با همين 


رويكرد ] مجادله مى كرد و ركه هايى از رأى را بيان مى داشت كه اعجاب بسيارى از مردم را بر مى انكليخت . 


نيز » ابو حنيفه در كوفه مى زيست و مى ديد كه بيشتر كوفيان _ به لحاظ فكرى __علوى اند . ازاين رو» بر خود لازم مى ديد 


كه در كنار رأى و استدلال به قياس » بايد به سلاح حديث و مأثور نيز خود را مجهز سازد . 


ابو حنيفه » مى دانست كه از سوى حُكام بر سر حديث جه آمد و در عين حال » خود را نيازمند حديث صحيح يافت . از اين 
روء به مدينه رفت تا بر كستره احاديث صحيح خود (حديث امام باقر و امام صادق عليهماالسلام ) بيفزايد تا جايكاه اجتماعى 
اكن راقو كوفة _ينتن ال كدشعه: ٠‏ تقويت كلد : 

رونلدسن (خاور شناس) مى نويسد : 

شيعه به جهت روابط دوستانه اى كه ابو حنيفه با امام صادق داشت . او را احترام مى كردند و بزركك مى شماردند . اين 
خرسندى آنها زمانى فزونى يافت كه ابو حنيفه » درباره عباسيان كفت : اكر آنان بخواهند مسجدى بسازند و از او بخواهند كه 


آجرهاى آن را بشمارد » اين كار را نخواهد كرد ؛ جرا كه 


ص: رن 


آنان فاسق اند و شخص فاسق براى عهده دار شدن منصب امامت » لياقت ندارد )١1(.‏ 


ليكن امام باقر و صادق عليهماالسلام بر شيعيانٍ خود از ابو حنيفه بيم داشتند و به آنان اشاره مى كردند كه نسبت به آراى ابو 
حنيفه جانب احتياط و بيم را در بيش كيرند ؛ زيرا اين ديد كاه ها با اصول مكتب آنان (مكتب سنت و تعّد) سازكارى ندارد » 
احكام) با قياس (بركرفته از محاسبات عقلى) به دست نمى آيد .(72) 


[ شايان ذكر است كه ] قول به رأى » به طور قطع , دلالت ندارد كه قائل آن [ از هوادارانِ حكومت است و ] تحت تأثير 
حكومت ء آن را ابراز مى دارد يا كوينده آن » از ييروان سياست اموى است ء بلكه فقيه كاه با نظر سلطان موافق است و كاه با 
آن هم عقيده نمى باشد . آنجه را در مسئله وضوى عثمان كفتيم » از اين نمونه است ؛ كرايش ابو حنيفه به وضوى عثمان » 
بدان معنا نيست كه وى آن را از روى سياست بر زبان آوَرْد » بلكه وى اين رويكرد را بدان جهت يذيرفت كه با اصولى كه 


براى خويش ترسيم كرد و فقه خود را بر آن بنيان نهاد » سازكار است . 


كران ساسك حو كادها تدان ابر حينه و مكرمع بداشيما ديق كتدرى انها روا زراه حلبدر قنايك انوبا فنا 
عباسيان » بر زبان آوَرّد . بسا وى از باب محبت به عثمان و اعتقاد به صحت صدوراين أخبار از ييامبر » آنها را كفته باشد . 


51١6 ص:‎ 
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*- ". مؤيد اين سخن » روايتى است كه ابن عبد البر از سعيد بن أبى روه مى آورد » مى كويد : به كوفه آمدم ودر مجلس 
ابو حنيفه حضور يافتم » وى عثمان را نام برد و بر او رحمت فرستاد (الإنتقاء فى فضل الثلاثه الأئمه الفقهاء : 15١‏ ؛ و نيز بنكريد 
به » تاريخ المذاهب الإسلاميه : )18١‏ . 


توضيح آنجه بيان شد » با تقرير ديكر جنين است : 


بر وضوى عثمان تا رو زكار قيام زيد » بيش از يكك قرن مى كذشت . معقول نمى باشد كه اين وضوء آثار و نشانه هايش را بر 
حديث و مواضع تابعان و فقها بر جاى نككذاشته باشد ؛ به ويزه آنكه حكومت سعى داشت فقه عثمان را تبيين كند و آراى او را 


نشر دهد . 


افزون براين » مكتب وضويى عثمان ؛ بر اساس رأى و استحسان بنا شد واين نكّرش در بعضى از اصول با بينش ابو حنيفه 
يكسان بود . 


كرايش ابو حنيفه به وضوى ثلا-ثى غْشِمى » از روى اعتقاد وى به صحت اين احاديث نقل شده و سازكارى آنها با اصول 
مذهبش بود ء نه به خاطر اثر يذيرى از رويكرد دولتى حاكم در آن زمان ؛ زيرا ابو حنيفه » نزد تطاء بن رَباح (در مكه) و نافع 
از مواليان ابن عمَر در مدينه _ حضور يافت و از عاصم بن أبى تيجود » تطيه عوفى , عبد الرّحمان بن شُرمّر (از مواليان ربيعه 
بن حارث) ء زياد بن علاقه » هشام بن عُروه (و ديكران) حديث آموخت و بيشتر اينان نككرش و بينش يكسانى دارند . ابو حنيفه 


التاق الستافن و اخبارئ را كاد وضوى غقلن:(وامغال انارؤابت م كردت :اث رفظ 


آويختند و آنجه را امام زيد ازفقه يدرانش از ييامبر برايشان ترسيم كرد ء وانهادند . 
اين كار » به دو دليل صورت كرفت : 


الف) يس از شهادت امام زيد » كوفه از علماى زيديه » تهى شد و طالبيان به دركيرى و نبرد با ظالمان سركّرم شدند و زمينه 
مناسبى براى ابو حنيفه فراهم آمد تا از نظر فقهى آنان را دربركيرد ؛ جرا كه به لحاظ موقعيت و مسائل سياسى به آنان نزديكك 


بود . 
ب) دور بودن زيديه از فقهاى علوى موجود در مدينه (مانند : عبد الله بن حسن و 


ص: لاع 


اين شايعه كه «عبد الله بن حسن» فقيه نمى باشد و رجوع به او جايز نيست » و از جعفر بن محمد نمى توان مسائل دين را 


آموخت ؛ زيرا از جهاد به همراه زيد دست كشيد و شبهاتى مشابه اين » كه رجوع فقهى را به ابو حنيفه منحصر مى ساخت . 


ذو جاده ككانس كارك شوم سعاقت ناذا ضويك] قدا نبو نوه ركتان (عزاء دو هيات مادق انتمل وخراة فاسلى) ذا 
اختلا.ف ميان بيكانكان » بيشتر به نظر مى آيد . اككر _ به عنوان نمونه _ اختلاف ميان شيعه و سنى را (در عقايد و غير آن) 
ملا-حظه كنيم » در مى يابيم كه وقت زيادى از مسلمانان كرفته است با اينكه نظرات آنها به هم نزديكك است و از اصول 
يكسانى بركرفته مى شود و در بسيارى از عرصه ها و اصول با هم متحدند » در حالى كه مانند اين رويارويى را ميان مسلمان و 


يهودى يا مسلمان و مسيحى (با وجود اختلافشان در بسيارى از مسائل) نمى بينيم . 
در مقايسه با اختلاف ميان بيكانكان » نيز امر جنين اسث . 


از آنجا كه فقه زيدى از فقه عترت » سرجشمه مى كرفت و امام صادق عليه السلام يسر عموى زيد بود » نفوذى هايى كه در 
صفوف زيديه رخنه كردند » مى كوشيدند از طريق بالا بردن سطح توقّعات و طرح بعضى از شبهات . رابطه ميان زيديه و 
جعفريه را تيره سازند تا بزركان طالبيان را در مدينه از جشم زيديه بيندازند و بدين ترتيب » كرد آمدن يبرامون آنها آسان 


شود و بتوانند از نظر فكرى آنان را يوشش دهند . 


بارى » بيوسته جنين است كه خويشاوند از خويش خود (بيشتر از بيكانه يا كسى كه با او هم عقيده نيست) انتظار دارد كه او را 
همراهى كند و يارى رساند و در كنارش باشد و آن كاه كه اين همكارى را (على رغم عذرها و دلايلى كه او دارد) لمس 
نكند » اندكك اندكك از وى فاصله مى كيرد و بسا امر بدانجا رسد كه او را در ضمن دشمنان و كينه 


ص: /ااع 


توزانش قرار دهد ؛ به ويزه آن كاه كه دورى مسافت ميان كوفه و مدينه را در نظر آوريم و وجود بزركانى همجون ابو حنيفه 


در كوفه . كه وجدان شيعه را آن كونه كه مى خواستند تحريكك مى كردند . 


به خاطر همه اينهاست كه نشانه هاى فقه حنفى را آشكارا بر فقه زيدى مى نككريم و مى توانيم ادعا كنيم كه بيش از دو سوم 


آن از ابو حنيفه ب ركرفته شده است . 


كويد : 


اما بعد » من بر مجموعه فقهى كه امام عبد العزيز بن اسحاق كرد آورده است » نكريستم . مجموعه اى كه با سند صحيح , 
منسوب است به امام شهيد » زيد بن على _ زين العابدين _ بن حسين بن على بن ابى طالب (داماد ييامبر و همسر بتول » ياره 
تن رسول) و آن را بر راوى اش حضرت استاد شيخ عبد الواسع خواندم و مجموعه اى يافتم كه مسائل فقهى و احكام شرعى 
در آن كرد آمده اند و به آيات قرآنى و احاديث نبوى مستند است . بيشتر احكام آن با مذهب امام اعظم ابو حنيفه » همخوانى 


دارد. 
از آنجا كه مذهب زيديه در علوم شرعى » در ديار مصر مشهور نيست ...ل21 


بارى » احتمال مى رود كه آمدن ابو حنيفه به مدينه (افزون بر تقويت جايكاهى اجتماعى اش در كوفه) براى ايجاد شكاف در 


ميان شيعيان و تفكر آنها باشد . 


امام صادق عليه السلام شيعيان را به تمركز به روايات مأثور فرا خواند واز رأى و قياس بر حذر داشت و حلقه هاى درسى را 
سامان بخشيد و اشخاصى را براى ياسخ كوبى به مسائل عقيدتى و تفسير و فقه و مناظره » آماده ساخت و فرمود : الَيِتَ السّياط 


- 


على 
ص: لمن 


.1-١‏ مسند الإمام زيد بن على : 8 (مقدمه) . مامقانى در «تنقيح المقال ١‏ : 076 در ترجمه حسين بن عُلْموان » از وحيد 
بهبهانى نقل مى كند كه كفت : زيديه » در فروع » مثل عامه اند . 


رؤوس أصحابى حتّى يَتَقَقَهُواا )١1“‏ جاى آن هست كه بر سر اصحابم تازيانه برافرازم تا[ در مسائل دين ] عقل و بينش خود را 


به كار اندازند . 
آن حضرت ء به طور ويه » برفقه (آموختن احكام دين) تأكيد داشت . 


واين ساز و كارهاء اقدام ابو حنيفه را در تلاش براى رخنه در فقه شيعه , ناكام ساخت . بر خلاف زيديه كه به جنك» ونبرد 
مسلحانه مشغول شدند و امامانى از اهل بيت در ميانشان نبود و اينها به ايجاد شكاف و خلا فقهى آنها انجاميد و ناكزير به فقه 
ابو حنيفه يناه آوردند . 

تفاوت وضوى زيد با وضوى زيديّه 


آنجه امروزه ميان زيديّه متداول است » وضوى امام زيد نمى باشد ؛ زيرا اين وضو » وضوى برادرش و وضوى يدرش (امام 
سجاد عليه السلام ) و وضوى جدش (امام على عليه السلام ) و وضوى برادرش (امام باقر عليه السلام ) و وضوى فرزند برادرش 
(امام صادق عليه السلام ) و وضوى عمو زاده اش (عبد الله بن محمّرد بن عقيل) و وضوى عبد الله بن عباس و ديكر طالبيان» 
نيست (اشخاص بسيارى در نسبت مسند الإمام زيد به زيد رحمه الله شكك كرده اند) بلكه اين وضو _ طبق مبانى و اصولى كه 


نزد ابو حنيفه ثابت است _ وضوى ابو حنيفه به شمار مى رود . 


دهكل . 


وى » على رغم افت و خيزها در اسلوب » مى نويسد : 


از جيزهايى كه در ميان مردم عادت شد و سبب آن را در نيافتند » عدم نكارش وازه «آل» (آل محمّد) در كتاب هاشان هنكام 


صلوات بر آن حضرت است » سبب عدم ذكر آن اين است كه امويان در ذكر آن سخت مى كرفتند 
ص: 519 


أت 1 السحاس 15:1 وتحديك 188 ؟ وهار الأترات لع الا ديف م 


(جنان كه مشهور است آنان شيعيان را مى كشتند و به سرزمين هاى دور آواره مى ساختند) حتى حجاج از نقل حديث از على 
(كرّمِ الله وجهه) منع كرد . حسن بصرى و كروهى از تابعان آن كاه كه حديثى را در جمع مردم روايت مى كردند از ترس 


شمشير حيجاج نمى توانستند نام على را بر زبان آورند » مى كفتند : ابو زينب از بيامبر روايت كرد . 
اين عدم ذكر آل » ميان مردم به صورت عادت درآمد . 


اكنون _ شكر خدا __مانع از ميان رفته است و آن زمان ترسناكك رخت بربست . كتاب هاى جاب هند و بعضى از كتاب هاى 
مصرى جاب جديد (و امثال اين كتاب ها كه اهل آن فهميده و روشن انديش اند) در صلوات » بعد از ذكر ييامبر «آل» را مى 


آورند و آن را جزو صلوات قرار مى دهند . 


صلواتى كه در آن آل ييامبر نيايد » صلوات بى دنباله و ناقص ناميده مى شود ؛ جنان كه در حديث آمده است كه ييامبر فرمود 
: صلوات «بثراء» (ناكامل) بر من نفرستيد ! كفتند : اى رسول خدا » صلوات (يَثْراء) (دٌّم بريده) جيست ؟ فرمود : اينكه بر من 


صلوات فرستيد و بر آل من صلوات نفرستيد . 


دارقطنى و بَتِهقى در حديثى آورده اند كه ييامبر فرمود : هر كه بر من صلوات فرستد و بر اهل بيتم صلوات نفرستد » ازاو 


بذيرفته نمى شود . 

مسلم و غير او روايت كرده است ...210 

عبد الحليم جندى در كتاب الإمام الصادق مى نككارد : 

مذهب ابو حنيفه » به مذهب زيدى نزديكك تراست تا مذهب حنفى و ديكر مذاهب اهل سنت (جنان كه كفته اند) .(7) 
ص: 5١‏ 


7-1 . الإمام الصادق (جندى) : 73١‏ . 


به فرض از باب جدل » بيذيريم كه امام زيد در وضو ياهايش را مى شست (با اينكه ما عدم وقوع آن را روشن ساختيم) اين 
دهي وغيف الو ركه معن امو راكد وكلالت كدر قازرا موقكيك باج يله عرصم امامعاد لي ابيك ادراب ضر 
را به همه فضائل يكك رهبر كار آزموده و مجاهد (كه ضد حاكمان ستمكر به ياخاسته) بيارايد و از سركرم ساختن اصحابش به 
جزئيات و فروع فقهى _از بيم اينكه مبادا ميانشان اختلاف افتد و دشمنان از آن سوء استفاده كنند و بر آنان عيب كيرند _ به 
شدت ببرهيزد » بلكه امام مى بايست كارى كند كه ييروانش با هم اتحاد يابند و در امام زيد » جنين امرى رخ داد » بيشتر فرقه 
هاى اسلامى (حتى مُرْجِنّه و خوارج) ييرامونش كرد آمدند . 

احتمال دارد كه امام زيد ء براى رعايت حالٍ بيشتر لشكريان و براى حفظ وحدت در ميان آنها _ واز باب تقديم مهم بر أهم 


مانند اين كونه موضع كيرى . در سخن ابراهيم بن عبد الله بن حسن _ در نماز بر ميت _ لحاظ شدء آنجا كه كفت : جهار 
تكبير بر ميت » بهتر اينان را كرد مى آورد وما به اجتماع آنان نيازمنديم و در تركك يكك تكبير _ اكر خدا بخواهد _ ضررى 


و مثل آن» در كلام ابن مسعود و ابن عوف و ديككر صحابه اى كه بر خلاف اعتقادشان با عثمان نماز كزاردند » آمده است . 


جنان كه از امام صادق عليه السلام در لزوم خواندنٍ نماز جماعت با اهل سنت (از باب حفظ وحدت در صفوف مسلمانان) 
روايات فراوانى رسيده است ؛ مانند : «وَمَن صَلَى مَعَهم فى الصَّفّ الأوّل » كممن صَلمى َلْفَ رَسول الله فى الصّفّ الأول ؛(5) 


هر كه در صف اول با آنان 
ص: 57١‏ 


.78/ : مقاتل الطالبيين‎ . ١-١ 
87*؛ حديث 1178 (متن از اين مأخذ‎ :١ باب الرجل يصلى وحده ... حديث 8 ؛ من لا يحضره الفقيه‎ »”8٠١ :” ؟- ؟ . الكافى‎ 


است) . 


تفال كزاود عاد كسى :انيت كل وو ضيف اولع يقت سى وسول خنذا تماق كارف 


واينكه فرمود : اى اسحاق » آيا با آنان در مسجد نماز مى كزارى ؟ كفتم : آرى » فرمود : «صَل مَعَهم . فإنَّ المُصَلى معهم فى 
العنتٌ النول كالقاهر تعنلافى سيل الم :لكلاب آناق تجار :كرات فزي عسي كديا آنان خو رص اولتناق كراره وهاقد 
5 استث: ك5 شمشيرش را در راه خدا بر مى افرازد . 

واين خن كه : «إذا صَلَيِتَ معهم . غَفْرَ لك بِعَدَّدٍ مَن خالّقَك» ؛(1) ه ركاه با آنان نماز كزارى » به شمار [ همه ] مخالفانت [ 


كه مذهب و عقيده تو را ندارند ] كناهانت آمرزيده مى شود . 


جكيده 


ك 


موضع امام زيد _ در وضو _ نمى تواند بر خلاف موضع امام صادق عليه السلام و بنى حسن باشدء بلكه فقه همه آنها يكى 


است و جنان كه ديديم دعوت و تأكيدشان بر وحدت ميان مسلمانان در امور كوناكون و مختلف است و اكر اختلافى ميان 


آنها رخ داد » تحت تأثيراتِ خاص در عصرهاى يسين يديد آمد و مى توان فشرده آن را در نكات زير دانست : 


.١‏ سيطره روح انقلابى بر بنى حسن و زيديه و اثر يذيرفتن از اقوال كسانى كه ميانٍ آنان رخنه كردند و باور آنها به اين شبهه 
ها ؛ مانند اين شبهه كه : جعفر بن محمد از جهاد به همراه زيد و نفس زكيه و ... دست كشيد و در خانه نشست » سخن او را 


نبايد يذيرفت . 


؟. نقش حكام در كسترش شكاف ميان زيديه وامام صادق عليه السلام بلكه بستر سازى _ به صورت غير مستقيم _ براى 


روى آورى به فقه ابو حنيفه . 
''. ييدايش خلا فقهى ميان زيديه » يس از قتل امام زيد (در سال )017١‏ و نبود 


ص: لمع 


.7٠١ حديث "7ل‎ ,70١ :/ تهذيب الأحكام ": /711, حديث 8 ؛ وسائل الشيعه‎ . ١-١ 


7-9 . من لا يحضره الفقيه :١‏ /1+*» حديث 1717 ؛ وسائل الشيعه 4: 1949 : حديث ٠١9/18‏ . 


امامى براى آنها به مدت سى سال (يعنى تا سال )0١18٠‏ . 
در اين فاصله زمانى » انديشه حنفى توانست در ميان صفوفٍ فقه زيدى رسوخ كند . 
كفتيم كه زيديه » به دو جهت به فقه ابو حنيفه تن داد : 


الف) نزديكى مكانى و سياسى ابو حنيفه و رفتار نرم او با مجاه دان از زمان امام زيد و حتى قيام محمد (نفس زكيه) در مدينه 
سر لى ده رم 8 م سن 


و برادرش در بصره . 


ب) نبود فقيهى از اهل ببت در كوفه » واكر هم يحيى بن زيد را فقيهى از اهل ببت ينداريم » وى تنها ينج سال بعد از يدرش 


زيست و زيديه او را واكذاشتند . 

واكر احمد بن عيسى بن زيد را از فقهاى زيديه در آن عصر بشماريم » بيشتر فقه وى بركرفته از شاكردان ابو حنيفه » است . 
نسبت به قاسم بن ابراهيم رَسّى حسنى و يحيى بن حسن بن قاسم (و ديكر بزركان علويان) ماجرا همين كونه است . 

آنجه حقيقت بيش كفته را تأكيد مى كند (اينكه فقه زيدى د كركون شد و از آراء امام زيد به دور افتاد) آشفتكى مبانى فقه 
زيدى » در زمان كنونى است . مشاهده مى شود كه اين فقه تلفيق و آميخته اى از مبانى جند مذهب است و فقيه و[ دانش 
آموخته ] اصولى با نككاه در كتاب هاى مورد اعتماد آنها » نمى تواند به فقه زيدى بى ببرد . 

در اينجا سخن ييرامون وضو در دوره امويان را به يايان مى بريم و به وارسى تاريخ وضو و ملابسات آنها تا يايان عصر عباسى 


اول مى يردازيم . 


ص: اع 


ص: عع 


دوران عباسى اول (؟57١1‏ _ ؟١؟‏ هجرى) 
اشاره 


ص: عرض 


ص: ”ع 


عهد عباسيان » بيش از ينج قرن ادامه يافت و آكنده از رويدادهاى سياسى و جريان هاى فكرى و حركت هاى علمى و مظاهر 
تمدنى است . در اين فرصت اندكك ضرورتى نمى بينيم كه به تفصيل سيمايى از آن را به دست دهيم و ديد كاهى همه جانبه 
نككرى را دراين زمينه بيان داريم » بلكه به سخن در دوره نخست عباسى (17 تا 777ه) بسنده مى كنيم ؛ زيرا بيشتر مذاهب 
فقهى جهار كانه اهل سنت در اين دوران بيايه كذارى شد . 


با توجه به عنايت حكام به جنبه هاى فرهنكى و تلاش آنها در تلدوين علوم » دوست داريم به يكى ازاين موضوع هاى فراوان 
ير دامنه » دست يازيم . اين كار به جهت ارتباط اين موضوع با بحث ما _در اينجا _ و ديكر يزوهش هايى است كه در فقه 


نقش حاكمان در فقه 


معروف است كه حركت عباسيان _ در آغاز امر _ يكك حركت دينى بود كه به «الرضا من آل محمد» (خشنود سازى خاندان 
مردمى بود كه از دلٍ امت بر مى خاست و مردم از زمان قتل امام حسين عليه السلام در كربلا و اسارت خاندانٍ آن حضرت به 


شام تا سقوط دولت امويان » اين شعار را دريافتند و با آن عجين شدند . 


عباسيان خود را يشتٍ شعار «الرضا من آل محمد (رضايت خاندان ييامبر را به دست آوردن) ينهان ساختند تا مسير قيام را 


منحرف سازند و با دو رويى و شيطنت » 


ص: اع 


خود را برآورنده آرزوهاى كروه هاى مردم مؤمنى نماياندند كه اين خواسته را داشتند . 


بى كمان دعوت تحت اين شعار» بااين هدف صورت مى كرفت كه حكومت از آنٍ خاندان بيامبر است كه امام على و 
فرزندان مبارك آن حضرت اند كه در كذشته به ستم كرفتار آمدند وانواع آزارها و مصيبت ها و محنت ها را به جان 


خريدند ؛ به امام حسن زهر خوراندند » امام حسين را كشتند و به امام على ناسزا كفتند و ... 
بانككِ اين شعار » يعنى مردم جايكاه اهل بيت را مى شناسند و مى كوشند تا حق به حق دار برسد . 


آل دست يازيدند و بيان داشتند كه اين لقب و شعار » براى آنهاست (نه علويان) جرا كه مقصود از «آل محمد» آنهايئد . سيس 
درصدد تقويت مدعاشان به شاهدى در بى شاهد ديكرء برآمدند و حاكمانى كه بر مسند قدرت تكيه زدند » شاعران را به 


سرودن شعر در اين زمينه » برانكيختند و قصيده ها يكى يس از ديكرى سروده شد .(1) 


برسله تافل قدي ساس اتواتهه عاق اريس هاس رن عب قطي (لعة غاسناق اول) و روقش عيد الله )ذ متاساة نو 


در متون تاريخى آمده است كه عباس بن عبدالمٌُطلب از بيعت ابوبكر تخلف ورزيد 1(2) و در اجتماع سقيفه شركت نجست » 
بلكه براى يشتيبانى امام على عليه السلام در كنار 


ص: مرا 


. تاريخ بغداد 1: 187 ترجمه 1177. مروان بن سليمان‎ . ١-١ 

.1-١‏ بنكريد به » تاريخ طبرى ” : 5158 . در اين مأخذ مى خوانيم : «شخصى از زُهْرى يرسيد : آيا على شش ماه با ابوبكر 
بيعت نكرد ؟ زُهرى ياسخ داد : نه » و هيج كدام از بنى هاشم _ تا زمانى كه على با ابوبكر بيعت نكرد _ دست بيعت به او 
ندادند» حال عباس كه بزركك بنى هاشم به شمار مى آمد » معلوم است . 


آن حضرت باقى ماند و به تجهيز يبامبر يرداخت تا اينكه او را به خاكك سيردند )١(.‏ موضع كيرى او در «شورا» نيز همين 
رويكرد را داشت .(27 


نكارنده » ضرورتى نمى بيند كه اين امور را شرح و بسط دهد .ء و دراين زمينه _ تنها _ به ماجرايى كه ميان مهدى عباسى و 


شريكك قاضى روى داد » بسنده مى كنيم . 


عاق 31 شر ركه قافن رمحي وسار على جعلاب: كر © كفك :تحبا هدخ هيا وتغتنة الله رار او كسدن ١‏ 
بوسيد أ جه كنسدن © كنك عباتن ذو حداك ذو كذشت كمعلى زه اوير تريى صنضابة بدشعان فى وقة وير ايخ عاون نوه كه 
بزركان مهاجران » از آن حضرت درباره شأن نزول آيه ها سؤال مى كردند و آن حضرت . به هيج كس نياز نيافت تا اينكه به 


خدا بيوست . 


وأقاعيق الله مقابيقي ان عحطب نق .اندز بيه اد من لقو قر كفده سرك وق تقو ابتار بو سالا وض افزهان ورذا د ده 
. اكر او به ستم امامت مى كرد » بدرت » بيش از همه » از يارى او دست مى كشيد ؛ زيرا دين خدا را مى دانست و به احكام 
الهى آكاهى داشت . 


ساخت .020 


ص: ارون 


ا أطقات ابن سعد 117 باكتوبناي :3 كر سل سول الله وفديةمن عله انك سعد قو لبخ يانه 6 صلى بو غباسسن و قفا يد 
عباس و عقيل بن آبى طالب و صالح (از مواليان ييامبر) و شقران را نام مى برد ؛ ودر صفحه 1941١‏ مى نويسد : عباس و دو 
فرزندش (فضل و قنّم) وعلى » در كور ييامبر» داخل شدند ؛ و در صفحه 7598 » مى نككارد : عباس » بيش ابو طلحه انصارى 
بيكك فرستاد كه براى بيامبر [ در قبر ] الَكدِد درست كند (بنكريد به » تاريخ ابن خلدون ؟ : 5417 ؛ سمط نجوم العوالى " : 
ذاه . 

"-7 . طبقات ابن سعد ” : 358 . 

*«- ". تاريخ بغداد 9 : 797 , ترجمه 58178 » شريكك بن عبد الله ؛ سمط النجوم العوالى ” : 87 ؛ وفيات الأعيان ؟ : 521 


. ١ ترجمه‎ 


اين واقعيت ما را وا مى دارد كه حال وضو را در اين دوران وارسى كنيم و اينكه آيا وضو از سياست اثر يذيرفت يا از تأثيرات 
حكومتى به دور ماند ؟ اين كار را بعد از مقدمه اى بى خواهيم كرفت كه در آن به واكاوى تاريخى عهد عباسى اول بيردازيم 
ونقش حكام رادر يبدايش مذاهب فقهى و يشتيبانى از آنها بنمايانيم و ظلمى را كه بر علويان رفت و جند برابر ستمى بود كه 
آنان در عهد امويان كشيدند » دريابيم » تا آنجا كه شاعر مى سرايد : 


يا ليت جورٌ بنى مروان عاد لنااوليت عدل بنى العئاس فى النار(١)‏ 

_اى كاش ستم مروانيان باز مى كشت . و اى كاش عدل عباسيان [ يايان مى يافت و [در دوزخ سرنكون مى شد . 
ونيزاين بيت كه : 

فاللدها فعلك علوع أمية وعظارها لاك وين لياس 1ه 

_ به خدا سوكند » ستمى را كه [ ديوصفتان ] بنى اميه كردند به يكك صدم ظلم بنى عباس نمى رسد . 


شايد آنجه را آورديم در شناخت واقعيت اجتماعى و سياسى امت » كمكك كند و ما را بر ملابسات و اختلاف مسلمانان در 
احكام شرعى آكاه سازد . 


از دستاوردهاى واكاوى اين كونه بحث هااين است كه نكرش دقيقى بيش روى فقيه و محقق يزوهشكر (و كسانى كه به 
مسائل اختلافى ميان مسلمانان توجه دارند » و ديكران) قرار مى دهد واز امورى يرده بر مى دارد كه بيش از آن در عرصه فقه 
و شريعت وارسى نشده اند با اينكه سزامند بود اين كونه بحث ها در كذشته (به ويه در فروع فقهى اختلافى) بررسى مى 


شدندك. 
ص: بكرن 
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؟- 7 . سمط النجوم العوالى : 87" . 


انجام رسد [ و زينت بخش محافل علمى كردد ] . 


اين جستار را كه درباره وضو ارائه كرده ايم » يزوهشى جديد به شمار مى آيد و تاكنون نمونه اى كاربردى » بر آن ييشى 


تحقيق كسترده در بعضى از زمينه ها (به ويزه در تاريخ بيدايش مذاهب كوناكون و بيان اسباب اختلاف ميان مسلمانان) به 
نهايت ضرورى است ؛ زيرا خردمندانه نمى نمايد كه مسلمانان تااين حد در بيان حكم خدا (كه يكى است) و قرآن (كه همه 
بر آن اتفاق نظر دارند) و آنجه از سوى بيامبر تبيين شده (كه نزد همكان معروف مى باشد) با هم اختلاف يابند » سيس امكان 
صحت همه اين نقل ها از ييامبر صلى الله عليه و آله مطرح شود بااين سخن كه : «صحابه _ همه _ عادل اند) يا عمل به قول 
هريكك از صحابه » عذر آور است ؛ جرا كه فرمود : «أصحابى كالْيجُوم » بأيّهم اَتدَيْكُم امْتدَيتم) ؛ اصحابم همججون ستا ركان اند 
» به هريكك از آنها اقتدا كنيد » هدايت مى يابيد . 


جكونه مى توان اين يايه از اختلاف را در ميانٍ امتى صحيح و بجا دانست كه بهترين أمت هايند ؛ زيرا خداى متعال فرمود ١٠:‏ 
كت خَيِرَ أمَهِ أْخْرجَتٌ لِلْنّاس )١1(»‏ (شما بهترين امتى هستيد كه براى مردم بيرون آمد [ و يا به عرصه اين عالم كذاشت ]) و 
رسول خدا صلى الله عليه و آله احكام را براى آنها بيان داشت . 


آيا اين كونه اجتهاد [ تفرقه انكيز ] اجتهاد مطلوب است يا مذموم ؟ آيا به راستى همه رأى ها و نظرها حجت مى باشد ؟ آيا 


همه قواعدى كه در فقه ترسيم شده اند » قواعد صحيح و استوارند و خطا و اشتباه در آنها راه ندارد ؟ 


يا اينكه در اين ميان » بعضى از مفاهيم و ديد كاه ها خاستكاه حكومتى دارند و مى بايست در آنها درنكك ورزيد و بار ديكر 
در ادله آنها نكريست ؟ 


1ن 


. ١٠٠ سوره آل عمران (") آيه‎ . ١-١ 


تغيير بعضى از مفاهيم روايى 


آيا آنجه را درباره اختلاف امت كفته اند » سخن درستى است ؛ اينكه اين اختلاف » مايه رحمت براى مؤمئان است ؛ جرا كه 


جكونه اين مفهوم با آنجه از بييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده » سازكار مى افتد كه فرمود : «مَتَفْرَقٌ أمّتى إلى كَنِنٍ 
وَسَئِعين فرقةٌ » فرقة ناجية » والباقى فى النّارا ؛(١)‏ به زودى امتم به هفتاد و اندى فرقه تقسيم مى شود » يكك فرقه نجات مى يابند 


و بقيه دوزخى اند . 


جكونه از ميان همه فرقه ها ء تنها يكى اهل نجات است و در عين حال » عمل همه آنها صحيح مى باشد ؟! جرا _ به عنوان 


نمونه _ ييامبر نفرمود : همه فرقه ها نجات مى يابند و تنها يكى از آنها دوزخى است ؟! 
اكر نككُوييم ميان اين دو دسته از روايات تناقض هست » آيا بين آنها دركيرى و تضاد وجود ندارد ؟ 
حكم خداى يككانه و آنجه در قرآن نازل شد » جيست ؟ 


يا مفهوم «إختلافٌ أَمّتى رَحْمَها (اختلاف امتم مايه رحمت است) به راستى همان جيزى است كه فقهاى اهل سنت مى كويند 


؟ يا آنجه را امام صادق عليه السلام در ياسخ به اعتراض شخصى در اين زمينه » بيان داشت » مى تواند معناى اين جمله باشد ؟ 
آن شخص كفت : اكأر اختلاف امت رحمت باشد » يس اجتماعشان مايه عذاب است ؟! 
امام صادق عليه السلام در تفسير اين حديث فرمود : آن كونه كه تو فكر مى كنى و كروهى 


ص: إفرفرا 


.7818 حديث‎ 71 : ١ #"اء حديث ١؛ سئن دارمى‎ :١ بنككريد به » مسند الربيع‎ . ١1-١ 


مى يندارند » نيست . مقصود بيامبر» آمد و شد ميان مردم است ؛ يعنى بعضى با هدف علم آموزى . سوى بعض ديكر مى رود 


وافكار و انديشه هاى او را به نظاره مى نشيند . 


امام عليه السلام به آيه نفر استدلال كرد كه مى فرمايد ٠:‏ فلولا َقَرَ من كل فِرْقهِ مِنّْهُمْ طَائِفَة لِيتَقَمَّهُوا فى الدّين وَلِيَنَذِرُوا قَوْمَهُمْ 
إِذَا رَجَعوا إليْهم َعَلهُْ يَخدَرُونَ » “(11) جرا از هر فرقه اى » كروهى رهسيار نمى شوند تا مسائل دين را بياموزند و دركك و 


بينش لازم را به دست آورند و هركاه سوى آنها بازكشتند » آنان را بيم دهند بدان اميد كه يرواى دين كنند . 
سيس امام عليه السلام فرمود : 
ييامبر » مسافرت به شهرها را در نظر داشت » نه اختلاف در دين خدا را ؛ دين خدا يكى است » دين خدا يكى است .2750 


در يرتواين تفسير» در مى يابيم كه خداى متعال يبامبر را فرستاد تا ميان مردم وحدت اعتقادى يديد آوردء نه اينكه با 
اختلاف يراكنى آنها را به جان هم اندازد (آن كونه كه خواستٍ كام است) . 


قرآن » از همه مى خواهد كه به ريسمان الهى جنكك آويزند وهر تفرقه اى را (خواه در فقه باشد يا در عقيده) به دور اندازند و 
آشكارا بيان مى دارد كه صراطٍ الهى » راه راست [ و روشن ] است » هيج كونه يوشيد كى و بيجيد كى در آن نيست ؛ جرا كه 
فزمود 1ن هذا دراط نه كف فَاتعُوُ وَلتتعُوا الشبلَ قتَفْوَقَ بكم عَن سَبيلهِ ذلِكم وَصّاكُم به لَعَلْكمْ تقُونَ » ؛802) اين اذ 
من » راه مستقيمى است آن را بيبمايبد و راه هاى [ كوناكون و انحرافى [ را ميبرويد كه از راه خدا يراكنده مى شويد ؛ خدا اين 
را به شما سفارش مى كند , شايد ببرهيزيد . 


صصص : 5177 


. ١71 سوره توبه (4) ايه‎ . ١-١ 
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٠" -*‏ . سوره انعام (©) يه 187 . 


خط مشى سياست عباسيان 


خلفاى عباسى _ به ويزه در دوره نخست _ دور ساختن فرزندان على عليه السلام و فاطمه عليهاالسلام و جدا ساختن هميشكى 
آنها رااز توده هاى مسلمان ؛ به عنوان خط مشى كلى سياست آينده خود » بركزيدند . نشانه هاى اين نقشه و برنامه آنان » 


. تأكيد بر اينكه خلافت بنى عباس » شرعيت دارد و مقصود از «آل» در احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله آنهايند‎ . ١ 


عباسيان » از اين احاديث » براى خود شرافت مى جستند و براى مشروع نماياندن كارها و درستى ادعاهاى دينى شان » از آن 
استفاده مى كردند . آنان مُدعى بودند كه مى خواهند خواسته هاى ييامبر را به اجرا درا ورند و سنت و دين او را زنده سازند ؛ 
ال انو ووعبه القاتى كفةايق معنا وا كرما ناكد و خودي تلش تاعفد , 


لقب هاى «الهادى» (هدايتكر) » «المهدى)» (هدايت شده) » «الرشيد) (رشد يافته) » «المنصور» (يارى شده) » «الناصر لدين الله 
ناز ك بخن كهها) # راقم اندو الل زفي #ضده حيح كمال المع كل هل اللده لتر كل مسبو عالت عير توادونا 


خويشتن را زير سبر اين القاب مصون دارند و نككذارند مردم به آنها القاب زشت دهند )١(.‏ 
همه اين ماجراها دلالت دارند بر اينكه آنان خدا ودين را در خدمت اهداف سياسى شان د رآ وردند تا آنجا كه ادعا كردند با 
وجود «عموا دختر ارث نمى برد تا از اين طريق . فرزندان فاطمه عليهاالسلام را از هر جيزى محروم سازند و عباس بن عبد 


القطلت (قسوق نامير رارك شرف ا لاستقرك يتهمان ا دى من ان لزع ابس اكه فرزاتدان اين روسل 
ص : عاماع 


زبان هاى كوجه بازارى نيفتند واز ابتذال حفظ شوند ؛ از اين رو» به «سفاح)ء «منصور) » «مهدى) » «هادى) » (رشيد) » ... خود 


؟ . توسعه دايره نقد و مناقشه علمى ميان فقها و فرزندان على عليه السلام و تنظيم حلقه هاى علمى ميان مذاهب كلامى » در 
راستاى دامن زدن به شبهه ها و تشكيكك در اسلام تا جهره عالمان اهل بيت و فقهاى بنى فاطمه را مخدوش سازند و سيس از 


نظر الحساعي" وغلمن و سباسى آنا راز اعفار بيتذاؤتك. 


عقلى اى كه داشت) در ضمن علوم اسلامى ء به همان انكيزه بيشين و سركرم ساختن بيشوايان مسلمان به ياسخ كويى به اين 
مسائل و دور كردن آنها از ميدان مبارزه سياسى و نبرد مسلحانه ضد قدرت حاكم » تا همواره تحت نظارت و سيطره حكومت 


قرار كيرند و بتوانند مراقب آنها باشند . 
؟. جسباندن تهمت بى دينى به مخالفان 


در تاريخ آمده است : شريكك بن عبد الله قاضى به نماز يشت سر مهدى اعتقاد نداشت . مهدى او را به حضور فرا خواند و با 
وى سخن كرد و در ميان حرف هاء به او كفت : اى زنازاده ! شريكك كفت : اى امير مؤمنان » تندروى مكن ! مادرم » روزه 
دار و شب زنده دار بود ! مهدى به او خطاب كرد : اى زنديق » تو را خواهم كشت ! شريكك خنديد و ككفت : اى امير مؤمنان 
زنديق ها نشانه هايى دارند كه به آنها شناخته مى شوند ؛ شراب مى آشامند و با آوازه خوانان دمسازند ! مهدى سر به دامن 
فرو برد و جيزى بر زبان نياورد .ل0) 


. تلاش براى تقويت توانمندى علمى اولااد خلفا و اختصاص مربيانى براى آنها كه هر جيزى را يادشان دهند تا بتوانند با 


ابتكار راه ها و ترفندهاى سياسى جديد مناسب با زمانشان » از نظام فرمان روايى شان ياسدارى كنند . 
بدين ترتيب دريافتيم كه حركت علمى در دورانٍ عباسيان » خالصانه در خدمت نشر 


ص: ممع 


اس البذاية و النيابة 31 18# احداك سنه 1ه 


علم و دين نبود . بلكه در دورن خود انككيزه هاى سياسى را نهفته داشت و در يروزه تلاش خلفا براى جذب فقها و محدثان و 


فى “5ك يقاو لفط داشت 
نفس زكيه و منصور 


سوء استفاده حكام از شريعت در راستاى مصلحت حكومت و نظام » يكباره رخ نداد » بلكه بذر آن در اواخر عهد ابوبكر و 


مر ياشيده شد و برنامه اى است كه در آن دوران ترسيم كشت و در زمان امويان به بار نشست و در عصر عباسيان ميوه داد . 


با نكاهى به نامه محمد (نفس زكيه) به منصور » مى توان دريافت كه دركيرى ميان آنان در مفاهيم دينى بود و محمد خود را 


به حكومت » شايسته تر مى ديد ؛ زيرا محمد از خاندان ييامبر به شمار مى آمد . 
منصور به محمد (نفس زكيه) امان داد » محمد در نامه اى به او نوشت : 


بهره مند شديد . يدر ما _ على _ وصى بيامبر و امام بود . جككونه شما ولايت او را به ارث برديد در حالى كه فرزندانش زنده 
اند ؟!0102) 


سيس محمد (نفس زكيه) به انتتساب خويش به فاطمه (دختر ييامبر) و به خديجه (مادر مؤمنان) و به حسن و حسين (نوه هاى 
ييامبر) بر منصور » مى بالد و امان نامه اى را كه منصور به وى عرضه داشت .» به شخْره مى كيرد ؛ زيرا مى داند كه منصور به 
غيف و وننايقى وقادار'قنى ناتك يعر ا كد ييقن 31 #87 كوياز با مخيدية غين اللبعت كردم سيبس 1ق راشكيت بك بار 
در مكه و در مسجد الحرام و بار ديكر هنكامى كه از 


ص : 682 


. ٠١ : و 187 ؛ عمده الطالب‎ ١7 : مقاتل الطالبيين‎ . ١-١ 


انه اث بيروة عن آمذاى متضور أفسا نامس محمد را كرقتة بو وى كنت :ابن شخصن + ميدق ما خاتدان ات +250 
ساد بن صو امت متصور و عد وايينان قايكن رابة رشحيد كيرف كنت 


من به حكومت از تو سزامندترم و به عهد و ييمان وفادارتر ؛ زيرا به كسانٍ قبل از من عهد سيردى و امان دادى ؛ كدام امان را 


به من مى دهى » امان ابن هُيره ؟ يا امان عمويت عبد اللّه بن على ؟ يا امانٍ ابو مسلم ؟!(؟) 


و آن كاه كه نامه محمد به منصور رسيد » به شدت خشمناكك شد و به فكر افتاد كه همه تكيه كاه هاى محمد را از او باز كيرد 
و مفاهيمى را كه طالبيان بر آن استناد مى كنند تغيير دهد ؛ از جمله اينكه آنان اولاد فاطمه اند . و بايد خلافت در ميان آنها 


باشد » يا ييامبر صلى الله عليه و آله يس از خود » به على وصيت كرده [ و او را جانشين خود ساخته ]| است و ... 


به ويزه بعد از آنكه منصور يقين يافت مردم به بنى عباس . به عنوان رعيت (افرادى عادى و معمولى) مى نككرند . در نامه 


منصور به عمويش «عبدالصمد بن على» آمده است : 

ما ميان قومى زندكى كرديم كه ديروز ما را رعايا مى ديدند و امروز خلفا .250 

منصور » هنكامى كه در ياسخ نامه محمد (نفس زكيه) بر قضاياى زير تمركز كرد » مى خواست اين اصول را تغيير دهد : 
يك : نفى اينكه نفس زكيه , فرزند رسول خدا باشد ؛ جرا كه خداى متعال فرمود : 

ص : /517 


.نامه.١-١‎ 
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ما كان مُحَمَدٌ أبَا د مِن رّجَالِكمْ )١('‏ (محمد يدر هيج يكك از مردان شما نيست) بلكه نفس زكيه » فرزند دختر رسول 
خداست واين نسبت » مجوّزى براى ميراث مالى و وراثت در خلاءفت نمى باشد » بلكه جوازى براى امامت » به دست نمى 


دهكل . 


دو : منصور در جوابش به محمد » يادآور مى شود كه : مسلمانان » ابوبكر وعُمَر و عثمان را به عنوان خليفه بركزيدند » نه 
على :وا تاباايق سكن يتن متحمد و'ديكر ظالبيان زا يهاكف بمالد. 


اين سخن منصور » به نقش حكومت عباسيان در دور ساختن امام على و مكتب آن حضرت از ميان مردم اشاره دارد . آنان 
امام على عليه السلام را خليفه جهارم بعد از ييامبر نمى شمردند تا اينكه بعدها در دوران احمد بن حنبل » آن حضرت » خليفه 


در مقابل اين خط مشى » رويكرد آنان را به منزلث بخشى به ابوبكر و عُمَر و عثمان (بلكه به هريكك از صحابه » به جز على 


امويان "يدان جيهت كهعثماق از خودشان بود + او وا ير ديكر خلفاق راشدين رححان يهخشيدتل و شيوه او وا كرافى داشتتد و 
از سر كينه توزى با امام على عليه السلام او را از جشم آنها انداختند و در نتيجه فقه على و خط اصيل سنت در آن روزكارء 


كنار زده شد . 


و آن كاه كه عباسيان زمام قدرت را به دست كرفتند » مكتب ابوبكر و عُمَر را يروراندند و از روى دشمنى با امويان » عثمان را 
از نظر انداختند و نيز به خاطر دشمنى با علويان » با مكتب على عليه السلام در افتادند . 


بدين ترتيب » سنت ييامبر (كه همان مكتب على است) در طول حكومت امويان و عباسيان» تحت فشار و ستم قرار كرفت . از 
آنها 


ص: كرفا 


.١--١‏ سوره احزاب (77) آيه ل 


سه : از نامه منصور و اصول سياست او به دست مى آيد كه وى » يارى از فقها و نزديكك ساختن آنها را به خود » ضرورى 
يافت تا از اين رهكذر . مشروعيت كسب كند و در تنككناها بتواند به راه حل هاى مناسب و توجيهات لازم دست يازد ؛ زيرا با 


اين روش منصور (كه شخصى زيرك بود) در حِكُونكّى سوء استفاده از شريعت » شكّفتى ندارد » سيره حكام قبل از وى نيز 


همين بود . آنان با اهرم شريعت » مخالفان و دشمنانشان را شناسايى مى كردند . 


بيش ازاين كذشت كه جكونه ابن آبى سَمِوْح (والى عثمان بر مصر) با همين راهكار» محمد بن ابى حُذّيفه را كه از مخالفان 
عثمان بود » تشخيص داد ؛ جرا كه وى را به احكامى يايبند يافت (مانند تكبيره الاحرام » جهر قرائت و بسمله) كه عثمان » به 


آنها دست نمى يازيد .2001 


نيز دريافتيم كه صحابه بر سياست ابن أبى سَوْح و سوء استفاده وى از اوقات نماز » اعتراض كردند و بدان سبب كه ابن ابى 
سَوْح اوقات نماز را تغيير داد » نمايندكانى را بيش عثمان فرستادند .(7) و ابن أبى سَرْح » اين كار را نيز به عنوان شيوه اى براى 
شئاسايى مخالفان دن بيقن كرفت . 


بارى » حكام مى خواستند مخالفان اعتقادى و فقهى شان را شناسايى كنند و اين كار را با استفاده از بعضى از مسائل عبادى كه 


در ميان صحابه مورد اختلاف بود . انجام مى دادند ؛ زيرا كسى كه به سنت اصيل ييامبر يايبند بود » نمى توانست از اعتقادش 


عن 


. "61 : بنكريد به» تاريخ طبرى‎ .١ -١ 
أنسات الأشراق 2 ع1‎ , 8-7 


دست بكلفد مكر ابتكه ذو خالت خاضى قرزار فى كرفت كه بابك برا تجات تان + مرامش :را بوشيده هن داشت . 


بنابراين » فراخوان به التزام به احكام حكومتى و ييروى از حاكم (هر جند به يشتت تازيانه زند و مالت را بستاند) يكك دعوت 
سلطه جويانه بود كه هسته آن در اواخر عهد ابوبكر وعَمَر و دوران عثمان » كاشته شد » سيس در عصر امويان رشد كرد ودر 


زمان عباسيان به بار نشست . 
ايق معنا وا ماجراهائ. شياري ء تأكيد مى كلف :ال ججمله : 
دعوت عبد الله بن عمَره مردم را به روى آورى به فقه عبد الملكك بن مروان )١(.‏ 


سخن سعيد بن بير درباره رجاء بن حيوه (يكى از فقهاى هفت كانه در دوره امويان) كه كفت : هيج شخص شامى را فقيه تر 
از او نيافتم جز اينكه وقتى از او يرس و جو كردم او را شامى اى يافتم كه مى كفت : عبد الملكك بن مروان » جنين و جنان » 


حكم داد .210 
منادى دولت اموى . فرياد مى زد : هيج كس جز عطاء بن رَباح » نبايد فتوا دهد .00 
منادى عباسيان » ندا مى داد : هان ! براى مردم هيج كس فتوا ندهد مكر مالكك بن 


ص: رض 


ادا فشوى عن كويق راض عا سوك كردسعيدين املح كلك يراق عا ديف كرد هزه ازبرضاء بق أب ش لعف اذ 
عُباده بن نُسَديَ كه كفت : به ابن عُمر كفتند : شما بز ركان قريش » نزديكك است كه از ميان برويد » بعد از شما [ مسائل دين را 
] از كه بيرسيم ؟ ابن كُمَر ككفت : مروان » فرزند فقيهى دارد » از او سؤال كنيد (المعرفه والتاريخ :١‏ ١١؛‏ تاريخ بغداد 0 
84" ترجمه 2098 » عبد الملكث بن مروان ؛ سير أعلام النبلاء ؟: 71/6 ترجمه 84 ؛ تهذيب الكمال 18 : 29٠١‏ ترجمه 004*) 


:" رجاء بن حيوه ؛ تهذيب التهذيب‎ » 184٠ ؛ تهذيب الكمال 4 : 181 » ترجمه‎ 7١8 : ” بنككريد به » المعرفه والتاريخ‎ . 71 -١ 
. 58 : ؛ طبقات الفقهاء‎ 2٠١ ترجمه‎ » 49 
أخبار مكه (فاكهى) ؟ : لاع“ , حديث 1857 ؛ تاريخ دمشق 6 .» ترجمه 5708 » عطاء بن ابى رباح ؛ تهذيب‎ .” 


الكمال 278:7١‏ ترجمه 3917 . 


انس و ابن ابى ذئب .210 
فرستادن نافع دَيْلّمى (از مواليان ابن عمر) به مصر تا سُنّن را به آنها بياموزاند .(؟) 
انتصاب سليمان بن أ عوسنى و مكحول و براق صدون قنوا » در دمشق نهنا 


به همه اينها مى توانيم قول ذَّهَبى را بيفزاييم كه درباره عبد الله بن ذَكوان » بيان مى دارد كه وى بعضى از امور بنى اميه را 
عهده دار شد .250 


با توجه به اين مطالب » روشن شد كه كام در راستاى مصالح سياسى و كشف مخالفان » از شريعت سوء استفاده مى كردند 
وعباسيان __در تعاملشان با اين مسثئله __ از امويان زيرك تر بودند ؛ زيرا آراى خود را زير يوشش بحث هاى علمى و مناظره 


هاى آزاد » در مى آوردند تا از آب كل آلود ماهى بككيرند (به عكس امويان كه با امور به قوت و شدت » برخورد مى كردند) 


مناظره اى ميان امام صادق عليه السلام و ابو حنيفه 
ابو حنيفه » داستان كفت و كويش با امام صادق عليه السلام را نقل مى كند , مى كويد : 


ابو جعفر منصور » به من كفت : «اى ابو حنيفه » مردم به جعفر بن محمد فريفته شده اند » مسائل سختى را براى او آماده كن !) 
من جهل مسثئله را آماده ساختم و با هم در «حثْرّه(2) ديدار كرديم . 


سيس مى كويد : بر ابو جعفر منصور درآمدم در حالى كه جعفر بن محمد در سمت 
ص: 68١‏ 


١-١‏ . كتاب ما رواه الأكابر عن مالكك بن انس» (مروزى) : 8١‏ ؛ تاريخ الإسلام "1١:1١‏ ؛ وفيات الأعيان * : 18 » ترجمه 
١ه‏ مالكك بن انس . 

5-7 . الطبقات الكبرى ١‏ : 155 ؛ تاريخ دمشق 2١‏ : 57 , ترجمه 72878» نافع مولى ابن عمر ؛ تهذيب الكمال 59 : 27٠8‏ 
ترجمه 7703/79 . 

٠" -*‏ . شذرات الذهب ١‏ : 182 ؛ تاريخ دمشق 6 » ترجمه 1/277 مكحول شامى . 

ع- 5 . بنككريد به » تاريخ دمشق 75 : 587 ترجمه 7872, عبدالرحمان بن ضحاك ؛ التحفه اللطيفه ١‏ : 51 . ترجمه 1/00" ؛ 
خلاصه تذهيب تهذيب الكمال : 198 . 


ه- ه. مقصود از «حجيره) در اينجا شهرى در نزديكى كوفه (كوفه قديم) است (م) . 


راست او بود . جون به آن دو نككاه كردم » هيبتى از جعفر در دلم افتاد كه از منصور » جنين هيبتى مرا فرا نككرفت . سلام كردم 


و اجازه خواستم و ند دشستم . 


متضور به جعفر وو كرد و كفت :اق ابو عبد الله »اين شخص ابو حنيفه اسث ! آن حضرت كفت : آرى . سيبس متضور رو به 


من كنزو كنت :داق انو خنيقه ومسانا غود ال افيد الله بيرتيسن:. 


من سؤال هايم را مطرح ساختم و او ياسخ مى كفت . مى فرمود : «شما [ در اين مسثله ] جنين مى كوييد » و اهل مدينه جنان 
مى كويند و ما فلان ديدكاه را داريم» وى كاه طبق نظر ما ياسخ مى داد و كاه بر اساس نككرش اهل مدينه » سخنى بيان مى 
كرد و كاه با همه مان مخالفت مى ورزيد . 


به همين ترتيب » هر جهل مسئله را يرسيدم واو در يكى از آنها هم در نماند . 
سيس ابو حنيفه مى كويد : 

داناترين مردم كسى است كه به مسائل اختلافى مردم » آكاه تر باشد )١1(.‏ 
ابن معدي ما انه اموق زير كاه .فى ساذة: 


١‏ . سوء استفاده منصور از ابو حنيفه » على رغم آنكه وى _ در ظاهر _ از مخالفان كام به شمار مى آمد و شغل قضاوت را 
در دوره امويان و عباسيان نيذيرفت ء اما هنكامى كه به وى تحت جهار جوب مناقشه علمى ميان بيشوايان و بيان اقتدار فقهى ‏ 
اين ييشنهاد داده شد ء ابو حنيفه در مناظره شركت بست با اينكه مى دانست امام صادق عليه السلام از فقهاى اهل بيت و از 
فرزندان امام على عليه السلام است و از شخصيت هايى كه مشهور بود خود منصور __ در نهان _ به آنها احترام مى نهد و به 


فضل و علم آنها اعتراف دارد . 


ص: ؟عع 


:88 ؟,» ترجمه .1١١1/‏ 


اين سخن ابو حنيفه كه «هيبتى از جعفر مرا كرفت كه از منصور جنين هيبتى در دلم نيفتاد؛ همين حقيقت را مى نماياند و 
دلالت مى كند كه فراهم آوردن جهل مسئله » به درخواست حكومت و به بهانه نشر علم و انتشار معارف » صورت كرفت . 


آنجه را از ابو حنيفه در كتاب هاى ما روايت شدهء از ياد نمى بريم و اعتماد وى به رأى خودش كه مى كفت : «على مى 
كويد و من مى كويم » صحابه مى كويد و من مى كويم)(1) وى خود را به منزله صحابه و اهل بيت عليهم السلام يا بالاتراز 


” .اين ملاقات » از سوى منصور براى ابو حنيفه آماده شد ؛ زيرا مى كويد : «ابو جعفر به من كفت : اى ابو حنيفه » مردم شيفته 
جعفر بن محمد شده اند » مسائل سختى را براى او آماده كن» و سخن منصور كه به ابو حنيفه كفت : «يرسش هايت را براى 


ابو عبد الله مطرح ساز) و ابو حنيفه كفت : «آنها را عرضه مى داشتم و او مرا ياسخ مى فرمود) . 


آكاهى بيشينه اى نسبت به مسائلى كه ابو حنيفه مطرح مى ساخت » نداشت تا _ بر اساس عرف مرسوم _در آنها بنكرد و 


جواب لازم را آماده سازد : 


اين سخن ابو حنيفه كه كفت : «آن حضرت .» در هيج مسئله اى در نماند» و اين سخنش كه : «داناترين مردم » كسى است كه 
به مسائل اختلافى مردم داناتر باشد» تأكيد دارد بر اينكه امام صادق عليه السلام أعلّم اهل زمانٍ خويش بود . 


*". اين جمله كه : «مرا ياسخ مى كفت و مى فرمود : شما جنين مى كوييد و اهل مدينه جنان مى كويند و نظر ما اين است» از 


وجود سه خط مشى فكرى _ در شريعت _ خبر مى دهد : 
قول اهل عراق . 


ين 


احالاء الكاقى اباد حديت 63 ساكل لغيه /أم وارطاء لد يك م الك 


ديد كاه اهل مدينه . 


بينش اهل بيت عليهم السلام . 


دو مكتب عراق و مدينه (جنان كه درخواهيم يافت) در برابر مكتب اهل بيت عليهم السلام قرار داشتند ؛ زيرا اهل ببت يبرو 
آثار و احاديث بواد نئل ونه ركواق بن اسان رأى خود فتوا مى دادند . اينان با نظام سلطه اختلاف نداشتند » بلكه همواره يذيراى 
نظرات حكومت بودند و به همراهى آنان فرا مى خواندند و فرمان برى از سلطان را _ خواه نيكوكار باشد يا بدكار _ واجب 


مى دانستند و نماز را _ كه ستون دين است _ يشت سر حاكم فاسق جايز مى شمردند . 


سخن ابو حنيفه كه كفت : «كاه آن حضرت ما را مى ييرويد و كاه ازاهل مدينه بيروى مى كرد و كاه هم با رأى ما وهم با 
ديد كاه آنان » مخالفت مى ورزيد» تأكيد دارد بر اينكه همه احاديث روايت شده از بيامبر در كتاب هاء صحيح نمى باشند و 
نسبت همه آنها به ييامبر درست نيست . امام صادق عليه السلام كه از اهل بيت است (و اهل خانه به آنجه در آن است از 
ديكران آكاه تر مى باشد) كاه با اهل عراق همسو مى شود . جون روايات آنها از بيامبر در آن زمينه صحيح است » و كاه با 
اهل مدينه _ به جهت درستى نقل آنها _ موافقت مى كند و كاه با هر دو كروه مخالفت مى ورزد و ديدكاه اهل بيت رسالت 


رادر آن زمينه ابراز مى دارد . 


بنابراين » موافقت امام عليه السلام با يكى از اين دو مكتب بر وجود ريشه هايى از مكتب اهل بيت در نزد آنها دلالت دارد و 
اينكه آنان (جنان كه بعضى ادعا مى كنند) كروهى ناجيز و جدا از مسلمانان نبودند . 


ين 


جنان كه سخن ابن سعد در الطبقات نايذيرفتنى است كه يبرامون امام باقر عليه السلام مى نككارد : وى شخصى ثقه (راستكو و 
شايان اعتماد) به شمار مى آمد ء داراى علم و احاديث فراوانى بود . كسى كه بتوان بر سخن او احتجاج كرد » از وى روايت 


سخن ابو حنيفه » اين دو ديد كاه را باطل و يوج مى سازد و واقعيت فقهى مسلمانان آن را بر نمى تابد و رهنمون است بر اينكه 


اين دو سخن . مايه اى از حقيقت را در برندارد و تنها تعصب محض و تهمتى ناروا بر فقه مسلمانان مى باشد . 


بدين ترتيب » روشن شد كه فقه امام صادق عليه السلام از فقه صحابه » بيكانه نيست [ و كمتر از آن نمى باشد ] جرا كه بخشى 
از آن را نزد انس مى يابيم و بخشى از آن را نزد عايشه و بخش ديكر را نزد حَُدّيفه » و فقه آنان و آنجه را قائل اند » نزد اين و 


آن » مى توان يافت . 


با توجه به اين حقيقت » مى توانيم ابراز داريم كه فقه امام صادق عليه السلام همان فقه رسول خداست ؛ زيرا كاه آن را نزد ابو 


حنيفه مى يابيم و كاه نزد مالكك و كاه نزد شخص ديكر .(1) 


اما آن كاه كه بنكريم ديدكاه آن حضرت ء از ديكران جداست و سخن ديككرى را ابراز مى دارد » بايد بيرامون آن به بحث و 
هاى اقليمى » شرايط اجتماعى و ...) روشن سازيم . 


ص: معع 


. موطأ مالكك » المقدمه» اكك‎ .١--١ 
. "58 : 3 الطبقات‎ . 5-١ 
براى آكاهى بيشتر در اين زمينه » به سخنرانى نككارنده بنككريد كه تحت عنوان «توثيق فقه الإماميه من الصحاح و السئن»‎ .7" - 


ارائه شد و ضمن سلسله نشست هاى اعتقادى كه مركز يزوهش هاى اعتقادى (قم) آن را تهيه كرده است ». به جاب رسيد . 


استاد ابو زهْره » يس از نقل ماجراى ابو حنيفه با امام صادق عليه السلام بر آن تعليق مى زند و مى كويد : 


ابو حنيفه سخن راستى را بر زبان آورد ؛ جرا كه آكاهى به اختلاف فقها و دلايل آراى آنها و شيوه هاى استنباطشان » به دست 


يابى به محكم ترين رأى ها مى انجامد » خواه از ميان اين ديد كاه ها باشد يا غير آنها . 


بعد ازاين كار ء ميزان صحيحى به دست مى آيد كه رأى ها با آن سنجيده مى شوند و فقهى رخ مى نمايد كه نه فقه عراق 
أسيث واه فقه عذينه يلكه شكل ذيكرى غير ابن فو استة» هر كد همه اينها ذن يركو كتاب عدا وسنت امير من ياد :117 


عباسيان در اجراى نقشه شان كه مى خواستند امام صادق عليه السلام را تحقير كنند و بر آن حضرت جي ركى علمى به دست 
آورند » ناكام ماندند و به اهداف خويش (آن كونه كه در نظر داشتند) دست نيافتند ؛ زيرا منزلت علمى و معنوى امام عليه 


السلام به مراتب از ديكران بالاتر بود » كه كوشه اى از آن » در سخن ابو حنيفه كذشت . 


بلكه اين مناقشات » منزلت علمى و اجتماعى امام صادق عليه السلام را اوج داد و روز به روز روى آورى به آن حضرت » 
فزونى يافت . قبايل بنى اسد » مُخارق » طَىَ » سليم » عَطفان » غِفار » زد » ُزاعه , حَنْحُم » مخزوم » بنى ضَّبّه » بنى حارث » بنى 
عبد المطلب » جكر كوشه هاشان را براى علم آموزى » سوى امام مى فرستادند .(5) بلكه بزركان علما و محدثان » مانند يحيى 
بن سعيد انصارى ء ابن جرح » مالكك بن آنس » ابو حنيفه » ثورى » ابن يتنه » شّعبه » ايوب سَجستانى » فض يل بن عياض 


يَوبُوعى (و ديكران) نزد امام صادق عليه السلام مى آمدند تا بر كستره علم خويش بيفزايند .0 
ص: عع؟ 


١ -1‏ الطبقات م بع 


اك الآ كزين يده سما رو محمد لبنية الأهل + 
*- 7 . بنككريد به » الإمام الصادق (أَسَد حيدر) :١‏ 8؛ مطالب السَؤول ؟ : 0ه . 


هيج كس را در اين ميان نمى توان يافت كه به علم امام صادق عليه السلام اعتراض كند و بر جايكاه آن حضرت خدشه وارد 
سازد . همه اعتراف دارند كه مدرسه آن حضرت .ء بهترين عالمان و كزيده ترين مجتهدان و شخصيت هاى زبده علمى و دينى 


را بيرون داد و تمدن اسلامى و به ويه تفكر عربى » وامدار اين ابر مرد است . 


منصور » براى تضعيف مكانتٍ علمى و اجتماعى امام صادق عليه السلام تلاش هاى خود را به كار بُرد جز اينكه كوشش 
هايش بى ثمر ماند » ليكن بعد از اين ناكامى » يايبج شيعيان امام على عليه السلام و امام صادق عليه السلام شد تا آنان را از 


جشم ها بيندازد . 


نقل شذء است كه بيقن اذ تأسيسن بغذاذ عتصون باهرا باتصد تق ان لشكريانش به كوقه امد .وى عن يتداشت كد كوفيان 
از ييروان محمد بن عبد الله (نفس زكيه)اند . دستور داد مردم لباس هاشان را به رنكك سياه د رآورند . كفته اند رنكرزان نمى 


توافتضد آل غهده اين كاز يرا بنددو يقال هاتجامه فاق ود رابا ترك سياد مى كرؤقل واه مى بروشيدائك 0 


نيز نقل شده كهوئى _ در اغاز خلافش_ از د ركيرئ فكرى يديد آعده ميان اغل عراق و هديته + سوء استفاده ثموة : به 
تقويت عراقيان يرداخت و از ابو حنيفه و يارانش يشتيبانى كرد و مواليان را به كار كرفت تا از اين طريق » بينى عرب » به ويزه 


مَدَنى ها را (كه به مشروع نبودن خلافت بنى عباس زبان درازى كردند) به خاكك بمالد . 
بايبندى حكام به فقه مغاير با علويان 


تومشكراة هى داسك كه تقريت مكتيه امل وامتت هو زرانن مكب لفو يروان العاه وك ماثورى تعترسياسى عاشك بويك 
برنامه موقت به شمار مى آمد و از سياست كلى و دائمى حاكمان نبود . منصور (جنان كه در مناظره ابو حنيفه با امام صادق 


عليه السلام ديديم) اين شيوه را به كار بُرد و با نزديكك سازى ابو حنيفه به خود . هدفى را كه در سر 


ص: اع 


.7١؟‎ : مقاتل الطالبيين‎ . ١-١ 


داشت به انجام رساند . 


ليكن منصور ء بعد از مدتى سياستش را با فقها تغيبر داد و كوشيد آنان را به هم نزديكك سازد . از مالكك بن انس خواست كه 
كتاب موطأ را بنويسد و به او ككفت : اى ابو عبد اللّه » علم [ آثار و احاديث ] را يكسان ساز . 


مالكك 5: كفت : اصحاب ييامبر در سرزمين ها يراكنده شدند » هركس در شهر خود بر اساس نظر خودش فتوا مى دهد ؛ اهل 


مكه ديد كاهى براى خود دارد » و اهل مدينه را قولى هست و اهل عراق داراى نظرى مى باشند كه با اينها فرق مى كند . 
منصور ككفت : از اهل عراق هيج خوب و بدى را نيذيرم » علم اصيل نزد اهل مدينه است آن را براى مردمان ماند كار ساز )١(.‏ 


اين جمله منصور كه : «أمَا أهل العراق » فلا أَقبلُ مِنْهم صَرْفاً ولا عَدْلاً» (اما اهل عراق » هيج امر واجب يا مستحب _ يا هيج ريز 
و درشتى __رااز آنان نمى يذيرم) اشاره به نااميدى منصور از آنهاست ؛ زيرا آنان عقيده علوى داشتند و نيز بدان جهت كه 


ابوحنيفه در ميانشان مى زيست كه با حكام سرسازكارى نداشت . 


ليكن اين امر مانع از آن نبود كه ميان عراقيان كسانى يافت شوند كه بر بعضى از امامان اهل بيت عليهم السلام دروغ بندند يا 


از يونس بن عبد الرّحمان (از اصحاب امام رضا عليه السلام ) نقل شده كه كفت : 


به عراق آمدم و در آن دسته اى از اصحاب ابو جعفر (امام باقر عليه السلام ) را يافتم . اصحاب ابو عبد الله فراوان بودند » از 
تكك تكك آنها حديث شنيدم و كتاب هاشان را فرا كرفتم و بعد از آن ء به امام رضا عليه السلام عرضه داشتم » آن حضرت 
احاديثى از آنها را انكار كرد .270 


از جعفر بن طَيار نقل شده كه بعضى از خطبه هاى يدرش را بر امام صادق عليه السلام عرضه 


ص: معع 


. 18 : ؛ الديباج المذهب‎ 1947 : ١ بنككريد به » الإمام مالكك (مصطفى شكعه) : *7؛ ترتيب المداركك‎ . ١-١ 
8 / اسان رسال حي 96-29 اوسائل القديسه‎ 


مى داشت . هنككامى كه به جايى از آن رسيد ء امام عليه السلام فرمود : دست نكّه دار و خاموش باش ! سيس فرمود : 


در جيزهايى كه بدان دست مى يابيد و نمى دانيد جيستند » جز دست نككه داشتن و درنكك و ردٌ آنها به ائمه مَّردى » وظيفه 
تداوية فا الأنافاه ماف رحن قل :نودتعي كم ا نانفل بو و فد عينك ان انها و د نانك «ققنانن وضالن ب قر سابل الوا ا 
رد ى راد يماد و رده ديد دان وابردء ى مئى فرماد 
الذكر إن كثّم لا تَعْلْمُونَ ؛ “11 اكر نمى دانيد از اهل ذكر (آنان كه علم راستين را در خاطر دارند) بيرسيد .(5) 


براى رويارويى با فقه اهل عراق » مى بينيم كه منصور ء عنايت ويزه اى به مالكك مى ورزد وازاو مى خواهد كه كتاب الموطأ 


دواخير'دركرق آهدة انك كه متصوو به مالكف كفت : 


آموزه ها مخالفت نورزند و به غير آن حكم ندهند .250 


ضاحب كتاب موقق الخلفاء العباسيين من أثمه المذاهب الأربعه مى تكارد : 


هركاه در آن دسته از نظرات مالك كه به ماجراى رتبه بندى ميان خلفاى راشدين مربوط مى شود » نيكك بنكريم » در مى 
يابيم كه امام مالكك در اين 


ا 


. 57 آيه‎ )١128( سوره نحل‎ . ١1-١ 
.٠١* حديث‎ , 7١8:١ ؛ المحاسن‎ "71١7 ؛ وسائل الشيعه 77 : 78 » حديث‎ ٠١ حديث‎ . 2٠ : ١ الكافى‎ . 5-١ 


دار يتكريد به الموافقات فى أصول الفقة الخد غزناطك) 2# الا سيطله /1: 


زمينه رأى منحصر به فردى دارد . وى بر اين باور است كه خلفاى راشدين سه نفرند (نه جهار نفر) ابوبكر و حمر وعثمان » و 


مردم در مرتبه يايين تراز آنهايند . 
اما على [ عليه السلام ] به نظر مالكك » يكى از صحابه است و بر آنها هيج نوع فزونى (و برترى) ندارد 2١0.‏ 


بعضى از نويسند كان » سبب جرخش سياست منصور را سوى مُححَدَّئان و نزديكك ساختن مالكك را به خود و درخواست نكارش 
الموطأ را از او (اينكه به مالكك كفت : احاديث را بنويس و سامان بخش » هيج كس داناتر از تو نيست)(1) به اين نسبت داده 
اند كه وى از فزونى نفوذ سياسى و علمى امام صادق عليه السلام هراس داشت ؛ زيرا كرد مدن جهار هزار راوى نزد آن 
حضرت _ در هر روز _ كه از آن حضرت علم مى آموختند » بر خليفه آسان تمام نمى شد . تقويت اين حلقه درسى » به 
معناى تضعيف برنامه هاى حكومتى و سياست كلى حكومت در شهرها به شمار مى آمد .20 


حاكم در آن زمان بر ايشان ديكته كرد (به ويزه بعد از قيام نفس زكيه در مدينه و برادرش ابراهيم در بصره) منصور بعد از 


ييروزى به محمد و برادرش ابراهيم » سياست ضد علوى اش را شدت بخشيد . در آينده 
ص: 586٠‏ 


11+ + .موقت الكلفاء الجاسيية‎ ١-1 

-١‏ ؟. الديباج المذهب (ابن حرفون) : 10 ؛ و بنككريد به ء الأ-ئمه الأربعه (شرباصى) : 45 ؛ اسلام بلا مذاهب : 8١8‏ ؛ الأثمه 
الأرحه شكس ا 

*- . بنككريد به » مالكك بن آنس (اثر حَحَوْلى) . در «الكافى ,73١ : ١‏ حديث / از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود 
: «دوست داشتم با تازيانه بر سر اصحابم مى ايستادم تا فقه بياموزند» . اين اقوال (و ديكر سخنان) براى تعليم و يرورش امت بر 


اساس سنت صحيح و عدم اثر يذيرى آنها از حكومت هاست . 


اكماة ازروق عباداث و فقه اشخاص + مخالفاة ودشمتاتشان راشاسايى من كرويد. 


ازابخ وو اعتمال هى وود كه:درخواست تدوين ننتث" ان سوى متضوى» دن واستاق يايد “كذاوى فقه و حديتث و يكسان سازئ 
آثارء صورت كرفت ثافقه طالبيان را از بطن جامعه و رخمدادهاى جارى دور سازد و نظرات آنها وا در ميان ديكر آراء _ 


ديد كاه هاى شاذ و ناجيز به شمار آورد . 


معروف است كه مالكك به نككارش و سامان الموطأ مشغول شد و هنوز آن را به يايان نرسانده بود كه منصور مُرد ؛“(١)‏ يعنى وى 


در اواخر دوران منصور آن را نككاشت . 
ديدكاه ديكر )١(‏ 


بجاست براى تصوير محنت هايى كه بر اهل بيت عليهم السلام كذشت و بيان ملابسات صدور اخبار از آنها (در وضو و ديكر 


احكام) فضاى سياسى آن روزكار را بيشتر روشن سازيم . 


قو يقد كناب هاف تازيقى اعدو انيت كد ثرنيان تروئ» قر جبال هجرى (يا 015) در «منى) منصور را ديدار كرد و بر 
اسراف و تبذير او » اعتراض نمود . منصور به او كفت : مى خواهى مثل تو باشم ؟ ثورى كفت : مثلٍ من مباش , ليكن كمتر از 


آنى باش كه هستى و بالاتراز آنى كه من هستم . 


5 هنم . 2-8 5 2 8 6 اث 0 85 5 000 
منصور كفت : بيرون شو ! ثُورى از نزد منصور بيرون شد و به كوفه أمد . جور و ستمى را كه منصور بر مسلمانان روا مى 


واشت دياز فى كنت . مصور مداق حيرت ساق كرقده اورو "تعن كرد # سين نعو ركاه اوراوستكير قند. 


سُفيان » مخفى شد و آن كاه كه در سال ١88‏ هجرى منصور د ركذشت .ء سفيان كمان 
ص: 50١‏ 


1-1 شكر يد ب عهياة مالكك (آنق وهر )+ +41 ترقت المذار كف 15121 


كرد كه اختلاف ميان او و حكومت با منصور دفن كرديد . در دوران زندكى مخفيانه در مكه » در سختى و تنككّنا مى زيست »ء 


بيش مهدى آمد و همجون توده مردم براو سلام كرد . 


مهدى به وى كفت : اى سفيان » از اين سوراخ به آن سوراخ مى خزى » خيال مى كنى كه اكر ما بخواهيم كزندت برسانيم » 


نمى توانيم ! اكنون در حِنككِ مايى » آيا نمى ترسى كه به خواست دلمان درباره ات حكمى دهيم ؟! 


سفيان كفت : اكر حكم [ ظالمانه اى ] در حق من صادر كنى » خداى قادر متعال (كه ميان حق و باطل » فرق مى كذارد) 


درباره ات حكم كند ! 


ربيع _ كه بالاى سر سفيان ايستاده بود _ به مهدى كفت : آيا به نادانى مثل اين شخص رو مى دهى كه با كسى همجون شما 
» بكو و مكو كند ؟! اجازه ام ده» كردنش را بزنم . 


مهدى كفت : خاموش باش » واى بر تو ! آيا اين و أمثالٍ او جز اين را مى خواهند كه آنان را بكشيم و در ازاى سعادت آنها به 
شقاوت افتيم . قضاوت كوفه را برايش بنويس با اين شرط كه در حكمى بر او اعتراض نكند 2١0.‏ 


جنان كه آنان اصول سنت حكومتى را براى بيروانشان ترسيم مى كردند . ذَهَبِى در تذكره الحفّاظ از شعيب بن حوب نقل مى 
كند كدو او سفياة تورى عواييت كه عحدايك سنك را برايقن باز كويد ستقيان كفك تريس يسم الله الرتحمن الاحبى: 


ص: 507 


١ -١‏ . به عنوان نمونه » بنكريد به » مروج الذهب ”17:7 _ 77", باب ذكر ايام محمد المهدى ؛ حليه الأولياء /1: 57 ؛ سير 


أعلام النبلاء /1: 797 ترجمه 85 ؛ الوافى بالوفيات ١18‏ : 128 ؛ وفيات الأعيان ؟: "94٠0‏ . 


ياافزار اعتقاد يابى عو باور اق كه أهسته خواندن (ابسم الله الّحمن الرّحيم) از آشكار ساختن آن 4 فضيلت بيشتر دارد و حتى 
به «قَدَّر) ايمان آورى و نماز يشتٍ سر هر نيك وكار و بدكار را جايز شمارى و بدانى كه دوران جهاد تا روز قيامت » سيرى شد 


و به كارهاى سلطان بايد تن داد و صبور ماند » خواه ستم كند و خواه عدالت ورزد . 


كة وسيدق يخكواق : امااذز ديكر تمازها اعضيان با توست ع عن قواق تمان تكزارئ مكر يشت سر كشي كيه او اغتماد دارئ و 


مى دانى كه از اهل سنت است )١(.‏ 


اين متن » خواننده را كاه مى سازد بر اينكه اصول سياست حاكمان بر مخالفت با روش و فقه امام على عليه السلام مبتنى بود 
ودراين سخن سفيان كه كفت : «اى شعيب » آنجه را نوشتى سودت نمى بخشد مكر اينكه به مسح بر ياافزار اعتقاد يابى) 
اشاره است به اينكه سنت حكومتى » مسح بر كفش ها و اخفات «بسم الله الرّحمن الرَّحيم) بود . 


همه اين احكام » مخالفت با فقه على عليه السلام و مكتب اوست ء بلكه تأكيد دارد بر اينكه بايد از سلطان فرمان بُرد » خواه 
نيك وكار باشد و خواه تبهكار . 


از محمد بن مسلم روايت شده كه كفت » شنيدم امام باقر عليه السلام مى فرمود : 


لس عند أَححدٍ مِنَ النّاس حقٌّ وصوابٌ ولا أحد مِنَّ النّاس يَقْضى بقَضاء عق , إلا ما ْرَجَ مِن عندنا أهل البيت ؛ وَإِذا تَشَّعَبت بهم 
الأمورء كان الخخطأ منهم والصّوابُ مِن على ؛(71) 


نزد هيج كس حق و صوابى نيست و هيج يكك از مردم به قضاوتٍ حق حكم نمى كند مكر اينكه از ناحيه ما بيرون آمده است 
و أن "كاه كد كن انو يرا كنك كن يفن 


ص: 587 
١-١‏ . تذكره الحفاظ 7١2:١‏ ترجمه /19» سفيان ثورى ؛ تحفه الأحوزى ؟ : 58» باب 28, ما جاء فى تركك الجهر ببسم 


الله .. 
؟- 5 . الكافى ١‏ : 7379 , حديث ١‏ ؛ وسائل الشيعه /ا7 : /2 . 


آيدء خطا از سوى مردم است و صواب إز [ تعاليم ] على . 


» مى توان به زيركى منصور بى برد كه جكونه با همرشخصى بر اساس روحياتش رفتار مى كرد . 


اكنون متن ديكرى را مى آوريم كه در آن شيوه دشمن آزمايى و حِكُونككى جاسوسى در ميان آنها را روشن مى سازد . نقل 


اين كزارش ها تصورى را به خواننده مى دهد كه بسا نزديكك به واقع باشد . 


روزى منصورء عُقبَه بن مسلم بن نافع را _ كه از مردمان «أزّدا بود _ براى طرح موضوعى به حضور خواست و به او كفت : تو 
را بلند همت و با عرضه مى بينم ! امرى هست كه سخت مرا مى آزارد » همواره در بى شخصى براى انجام آن بودم و تورا 


خواستم و در اين مأموريت اميدم به توست . اككر از عهده آن برآيى » نزد من منزلت خواهى يافت و بلند يايه ات كردانم . 
عُقَبَه كفت : اميدوارم در عمل ثابت كنم كه لياقت اين خوش كمانى امير مؤمنان را دارم . 


منصور كفت : خود را مخفى ساز و امرت را يوشيده دار و در فلان روز ييشم بيا . تُقبه در همان زمان معين » ييش وى رفت » 
قتضور كفت :ان .عمؤازاد كان ما كارئ تذارتك خز اكه براق فزمان وواين نقشه ركشتد نا آن:رااز عنكه ما رياه 
شيعيانى در خخراسان به فلان قريه دارند كه با ايشان مكاتبه مى كنند و صدقات اموال و هدايايى از توليدات بلادشان را براى 
آنها مى فرستند . جامه ها و هدايا و مقدارى طلا بردار و به همراه نامه اى از اهل آن آبادى » به طور ناشناس » سوى ايشان 
رهسيار شو ؛ اككر ديدى كه از نظرشان دست كشيده اند » به خدا سوكند » جه كسى از آنان محبوب تر و نزديكك تر ! واكر 


دريافتى كه بر همان ديدكاه براندازى حكومت مايند » رفتار 


ص: مع 


محتاطانه اى را در بيش كير و در لباس زاهدان و اهل عبادت و خشوع درآى و به آنان نزديكك شو تا عبد الله بن حسن را 
ملاقات كنى ؛اكر او تو را يس زد _ كه اين كار را خواهد كرد _ بُردبار بمان و بار ديككر به ملاقاتٍ او برو واين كار را آن 
كدر اذامه هذه كابه تو انس كيرق ةو ولكش زابة وشت اورق عنس أن كاد كد حرق ولق واباث ذزهياة ثفاد سوق هن 


بشتاب . 


لد راف ادق مأموونة وعساز شك ا برعي الله رامد و نامدا ينضوع داق غيد اللدا اذو اتكان ثموى و :امو الو تعدا باتواره 
كرد و كفت : اين افراد را نمى شناسم ! عقبه » آن قدر رفت و آمد تا سرانجام عبد اللّه نامه و هدايا را يذيرفت و با عقبه همدم 


شد . 


عُقبَهِ از عبد الله » جواب نامه را خواست » وى كفت : من براى كسى نامه نمى نويسم » ليكن تو نامه ام سوى آنها باش »ء به 
آنان سلام برسان و بكو كه دو فرزندم در فلان وقت » قيام خواهند كرد . 


عفقد ويد زاك أفناه نااثرد عتصوو هو مدو او را ا شاحرا باهر نناحف :1 


بارى » منصور» عبد الله بن حسن و دو فرزندش _ محمد و ابراهيم _ و ديكر طالبيان را در جندين ماجرا آزمود و مى خواست 
به نظر آنها درباره اموال و سياست بى ببرد . عبد الله بن حسن و دو يسرش و ديكران با ترفندهاى عباسيان كول خوردند . از 
خاندان علوى » امام صادق عليه السلام تنها كسى بود كه در دام نيرنكك آنها نيفتاد و راهكارهاى آنها نتوانست آن حضرت را 
بفريبد .270 


مورخان نقل كرده اند كه منصور سعى مى كرد دل امام صادق عليه السلام را به دست آورد و او را به نظام جذب كند » يكك 


ص: م6 
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امام صادق عليه السلام ياسخ داد : 


جيزى نداريم كه به خاطر آن از تو بترسيم وازامر آخرت جيزى نزدت نيست تا به تواميد بنديم » در نعمتى نيستى كه آن را 
شادباش كوييم و حكومت را بلا و مصيبتى نمى دانى تا تو را تسليت دهيم » نزد توجه كنيم ؟! 


منصور نوشت : با ما مصاحبت كنى و اندرزمان دهى ! 
امام صادق عليه السلام ياسخ داد : 
هركه دنيا را بخواهد » تو را نصيحت نمى كند وهر كه خواهان آخرت باشد با تو همدم نمى شود )١(.‏ 


اين شيوه هاء سودى نبخشيد و نتيجه نداد ؛ زيرا امام صادق عليه السلام منصور را شخصى مى دانست كه با احكام بازى مى 


كند و شريعت را يلى قرار داده تا (همانند امويان) از طريق آن به مقاصدش دست يابد . 


كمين و تحريف عباسيان ايستاد و اين كار را با استفاده از فقه حاكم و اشخاصى كه داشت ء به بار نشاند و تأكيد مى كرد كه 


بايد ذو .مقابل ستمكرات يابدار مائد. 


در كتاب هاى فقهى و حديثى اماميه . ابوابى هست كه به كراهيت نشستن بيش قاضيان ستمكر اشاره دارد(5) و از اظهار نظر 


در قرآن به رأى بيم مى دهد() و شيعه را ترغيب مى كند كه فقه شان را همراه فقه ديكران نقل كنند . 

از امام صادق عليه السلام رسيده كه به مُعاذ بن مسلم نحوى » كفت : به من خبر رسيده كه در 

ص: 508 

1-1 . كشت الغمه 59179 (به تقل از تذكره ابن تحمدون) ؛ بحارالأنوار 67 188 + مستدرك الوسايل 57 :, باب تحريم 
مجاوره اهل المعاصى ... » حديث 6١‏ ,». و جلد 128:17 » باب تحريم صحبه الظالمين » حديث 69/6 . 


؟- 7 . الكافى /: 5٠١‏ حديث ١‏ ؛ وسائل الشيعه /71: 119 , حديث 70# . 


# " . وسائل الشيعه /71: 17٠7‏ حديث اوه . 


مُعاذ » كفت : آرى » مى خواستم بيش از آنكه بيرون روم » اين مسئله را بيرسم . من » در مسجد مى نشينم » شخصى مى آيد 
درباره جيزى سؤال مى كند » او را مى شناسم كه از مخالفان شماست . طبق آنجه آنها انجام مى دهند » ياسخ وى را مى دهم ؛ 
شخص ديكرى مى آيد كه مى دانم از محبان يا از اهل مودت شماست .ء او را به آنجه از شما رسيده جواب مى كويم ؛ و 
شخصى مى آيد كه او را نمى شناسم و نمى دانم كيست و جه عقيده اى دارد » در ياسخ او مى كويم : از فلا نى جنين رسيده 


وازفلان شخص جنان و از فلان كس ديككرء جنين و جنان » و در اين ميان » قول شما را در ميان اقوال مى آورم . 
امام عليه السلام به من فرمود : همين كار را بكن » من هم همين شيوه را دارم )١(.‏ 


در الكافى از اسماعيل بن فُفدل هاشمى رسيده است كه كفت : از امام صادق عليه السلام درباره (متكحَه) (صيغه) يرسيدم » 
فرمود : با عبد الملكك بن جريح ديدار كن و از او ببرس كه در نزدش علم فراوانى هست . 
او را ملاقات كردم » احاديث بسيارى را درباره حلال بودن متعه برايم املا كرد . در ميان آنجه ابن جريح روايت نمود » اين 


نكته بود كه در (مُتّعَها وقت و عدد » شرط نيست [ در هر زمان و به هر تعداد _ كه شخص بخواهد _ مى تواند زن صيغه كند 


:] 

تا اينكه مى كويد : آن نوشته را بيش امام صادق عليه السلام آوردم » فرمود : راست ككفت و آن را امضا نمود .(1) 

ص: /ا8؟ 

. 7788١ ؛ وسائل الشيعه !3 : 18 , حديث‎ 57٠ .علل الشرايع ؟: ١ه . حديث 7؛ رجال كشى 7 : 875 . حديث‎ ١-١ 

؟- 5 . الكافى 2 : 58١‏ , حديث ‏ ؛ وسائل الشيعه /71 : ١78‏ , حديث ”578١‏ . در «الكافى "8١ :١‏ , حديث 8 از ابو الحسن 


عليه السلام روايت شده كه به ابن عم واقفى فرمود : برو و فقه بياموز و حديث به دست آور ! يرسيد : از جه كسى ؟ فرمود : از 


فقهاى اهل مدينه » فراكير » سيس آن را بر من عرضه دار . 


آرى » جون منصور دريافت كه نمى تواند با امام صادق عليه السلام به توافق برسد واز جذب فكرى و سياسى علويان (به ويزه 
بعد از قخل نفس زكيه) دوماتد » سياستث خويش .را سيت به ابشاث تغبير داذ:و راهكار كمراء سازى و عشونت را بهعنوان 


اصول سياس خويشن بر كرفة + 


سياستٍ شكنجه و سخت كيرى نسبت به علويان» يس از سركوبى قيام نفس زكيه در «مدينه) و ابراهيم در «بصره» شدت يافت 
و منضوو فر ؤندان عبد الله بن حسق و برادراتش واغل :يتش را دو وَرَبَذَهَة كرد آورد ونير آنها غل و:ؤتجير اتداعت وحعتان به 


تازيانه شان كرفت كه بوست و كوشتشان به هم آميخت و غرق در خون شدند . 


سيس آنها را بر خشن ترين مركب ها نشائد و سوى عراق و كوفه رهسيار ساخت و در آن زندان تنكك و تاريكك افكند كه روز 
و شب راازهم باز نمى شناختند و اوقات نماز را نمى دانستند مكّر به وسيله جزءهاى قرآنى كه على بن حسن بن حسن بن 
حسن » تلاوت مى كرد .212 


وانكهباناق سك دل (كة ان اخلاق انساقى به دون بوذند) بر آثان كماؤد كدابه دسقون .وئ آنها وا شكتجه من وادند + جنان 


كداامر كرد اأحساد هرد كان ذو زثدان رها شوتل وز كند مرد كان [و عقوقة برستاسفه از تجريه حسد آنها ] زنداثيان راازيا 


در مى آورد و آنان يكى يس از ديككرى در كنار برادر مرده شان به خخاكك مى افتادند . 
سيعودق ومن تكارة: 


جون ابراهيم بن عبد الله ء كشته شد . منصورء سر ابراهيم را به همراه ربيع [ و به وسيله او ] براى يدرش _ كه در زندان بود 
فرستاد . يدر ابراهيم نماز مى خواند » ادريس (برادر ابراهيم) كفت : اى ابو محمد » در نمازت شتاب كن ![ وى نمازش را 


خواند [ سوى او رو كرد و سر فرزندش را كرفت و كفت : اى ابو القاسم » خوشامدى ! به خدا 


ص: ل(خكرا 
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سوكند » تواز كسانى هستى كه خدا درباره شان فرمود ١:‏ الَذِينَ يُوفُونَ بعَهْدٍ الله وَل يَنقَصُونَ الْميَاقَ * وَالَذِينَ يَصَللونَ مَا أمَرَ 
اللذضيه أن توم وعقق عبات كده غينك ندا وفاافن كنتد و ويناة فى تتكنتن» نان كد ببرتدقا بن وأ اتبعر ان من اوقل 16 
خن خرانيقه اسك 

ربيع » يرسيد : ابو القاسم » در نظر او جكونه شخصى است ؟ عبد الله » ياسخ داد : آن كونه كه شاعر كفت : 

ف كان تكميد ىن الذلافعنه وتكقه أن اع الذثرى الكناتياً 


- جوالمردى كه«شمشيرش اووا شرائفراق مى داشة و تمى كذاكتشاقن هذل شيارد واو وا عمية سن كه برهير از كناهان 


دغدغه اش بود. 


سيس رو به ربيع كرد و كفت : به أربابت بكو ء دوران كرفتارى ما و روزكار نعمت و رفاه تو[ هر دو ] سيرى خواهد شد»ء 


وعده ما به قيامت . 
آثان دو آن زندان [ همجتان در بند ] ماتدتد ويه اوقات ثماز + جر يا تلاوث أجزاء قرآن بى تمى بردئد 2977 


فرجام كارشان اين شد كه منصور فرمان داد زندان را بر سر آنان خراب كنند تا مزه مركك را در حالى بجشند كه به غل و 
زنجير بسته شده اند و دست بعضى از آنها با ميخ به ديوار كوبيده شده است و خاك و سنكك سقف وديوارها روى سرشان 


آوار مى شود . 
مووخان (ا مله لترع) آورده اقل كه: 


جون منصور آهنكك حج كرد (مهدى در «رى» به سر مى برد) ارَيْطها دختر ابو عباس » زن مهدى رافرا خواند و آنجه را 


خواست » وصيت كرد و با رَيْطّه عهد نمود و كليدهاى خزائن خود را به او سيرد كه به مهدى دهد . 
جون مهدى از «رى) به «مدينه السلام) (يغداد) آمك تله كليدها را به او داد و به او 


ص: 61 
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7-1 . بنككريد به » مروج الذهب *7: 7948 _ 3٠١‏ . 


كفت كه منصور از وى بيمان ستانده كه [ يكى از درها را ] هيج كس نككشايد مكر اينكه صحت خبر مركك او را دريابد . 


آن كاء كسوخرر م كم متعوى عيدو يدض حاحلة ران اعوديه كر نك ابه عر اه اتلد ان عورا كفردي نا كهناة شوله 
زوكى ثمايان كفت كه كروهى ان كننه ها طالبيان.در 1ن قران ذاشضد و دن كوش هاشان رقعة هانى ديده مين شد كه نسب 
آنها در آن نوشته شده بود ؛ كودكان و مردان جوان و يبر بسيارى در آنجا به جشم مى خوردند » جون مهدى آن صححنه را 


ديد وحشك كرق و دستوق داك كودالى كندند و آنها را دن آن دفن كردتد و يرعووي آن تخت كاهى ساعتيد :130 
عباسيان » با اين شيوه ها مى خواستند بر علويان سيطره فكرى و سياسى بيابند . 


مى دانيم كه شيعيان ارزشى براى سلطان ستمكر قائل نبودند ؛ زيرا جنين حاكمى به حكم شريعت جنكك نمى آويزد واز ظلم 
از سويى شيعيان » خلافت را حق اهل بيت عليهم السلام مى دانستند و اينكه رسول خدا صلى الله عليه و آله به آنان وصيت 
كرد [ و جانشين خود ساخت ] جرا كه آنان به امر او فرا مى خوانند و در راه خدا [ وعمل به احكام الهى و انجام وظايف دينى 
]از سرزنش هيج ملامتكرى . باكى ندارند . 


اين معنا و مفهوم را خلفاى عباسى بر نمى تافتند ؛ زيرا به آنان به جشم دشمنانى مى نكريستند كه تسليم نايذيرند و ارعاب در 
آنها كاركر نمى افتد و شيعيان را رافضى هايى مى شماردند كه بايد شكنجه شوند ؛ زيرا رويكردانى از خواسته هاى حكومت 
» يعنى «رفض» (و ردٌ آنها) و رفض (بر نتافتن اوامر حكومت) در بيشتر موارد مترادف بود يا كيفر و مايه عبرت شدن . طرف 
دارى از دشمنان خليفه و حزب كرايى » 


ص: 6ع 
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بستن تهمت ها به شخص و اتهام خروج از دين به او. 


حكومت عباسى » به سياستٍ مقدم داشتن ابوبكر و عُمَر و بيرون دانستن على از ميان خلفاى جهاركانه » بسنده نكرد . يس از 
آنكه از جذب امام به خود نوميد شد و نتوانست در عقيده و افكار امام صادق عليه السلام خدشه وارد سازد » به آن حضرت 
بهتان زد وادعا كرد كه وى به «خدايى» قايل است و خود را ييامبر مى داند يا مى كويد كه وحى بر من نازل مى شود (و 


جيزهايى شبيه اينها) . 


تهمتٍ نزول وحى بر آن حضرت واينكه او خداست (و غير آن) از سخت ترين مشكلاتى است كه امام صادق عليه السلام با 
آن رو به رو شد ؛ زيرا بعضى از مردمان ساده انديش و سطحى نكر ء اين شايعات حكومتى را باور مى كردند و بر سر زبان 
هاشان مى افتاد ؛ جرا كه ملكات باهره » انديشه هاى بلند فقهى و كرامات قدسى را نزد آن حضرت (كه دوستش مى داشتند) 


صائد هندى . محمد بن مِفلاس [ مِفُلاص ]ء وَهْبٍ بن وَهْبٍ قاضى ء مُغيره بن سعيد » سالم بن آبى حفصه على (و ديكران) از 
كسانى اند كه احاديث غلوا ميزى را ييرامون ائمه عليهم السلام انتشار مى دادند 10 


امام صادق عليه السلام به تكذيب آنها يرداخت و يكك قاعده كلى را در راستاى شناخت معارف ائمه براى اصحابش مطرح 


ساخت و فرمود : 
لا تَعْبلُوا عَلّينا حديثاً إلا واققّ القرآنّ والسُنّه » أو تَجدُون معه شاهداً مِن 
ص: امع 


١-١‏ .افزون براين » حكومت عباسى » راويان را از نقل روايت صحيح از امام صادق عليه السلام باز مى داشت » اما به نقل 
دروغ ها و جيزهاى عجيب از زبان امام » كارى نداشت . عمَر بن حفص بن غياث » مى كويد : فضل بن ربيع به يدرم نوشت : 
«از جعفر بن محمد » جيزى را حديث مكن . به يدرم كفتم : ابو بُتَرى در بغداد » جيزهاى عجيبى را از جعفر بن محمد 
حديث مى كند و كسى او را از اين كار باز نمى دارد ! يدرم كفت : فرزندم » به كسى كه به جعفر دروغ ببندد » كارى ندارند 
؛ اما خوش ندارند كسى سخنان راست او را بر زبان آورد (بنككريد به » الجرح و التعديل 9: 70 » ترجمه 1١8‏ » وهب بن وهب 


ده م 


بخترى) . 


أحاديثنا المُتَقَدّمه ؛ فنَّ المُغيره بن سعيد __لعَنّه الله _ دس فى كب أصحاب أبى » أحاديتٌ لم يَحدَّث بها أبى , فَانَقُوا اللّهِ ولا 


تَفْبَلُوا علّينا ما خالّفٌ قولّ رَينا وَسُنَّه ّنا 1(*4) 


هيج حديثى را از ما نيذيريد مكر اينكه با قرآن و سنت سازكار باشد يا شاهدى از احاديث بيشين ما براى آن بيابيد ؛ جرا كه 


مُغيره بن سعيد (لعنت خدا بر او باد) در كتاب هاى اصحاب يدرم » احاديثى را كنجاند كه يدرم آنها را حديث نكرد . 


بااين كونه احاديث » ائمه عليهم السلام مى كوشيدند تهمت ها و بهتان هايى را كه دة نان به آنها مى زدند » دفع كن 75 


نناده اتديشاق فلن وا ١‏ كا سارك تاذو عراب شابعاك «ردوران جكرية توقرفن ووزاهجايذاو بماد 
اكنون به بحث ييرامون حركت علمى در عهد عباسيان و سعى آنها براى جذب سياسى و فكرى فقها ء باز مى كرديم . 


على رغم تلاش هاى يبوسته خلفاء آنان در جذب امام صادق عليه السلام و ابو حنيفه به بدنه حكومت .ء ناكام ماندند . اما امام 
كنالب تمرح وايراف اتنا دوين 4 


مى دانيم كه مالكك (ييش از آنكه حكومت به او توجه كند و بها دهد) اين مكانت و منزلت را نداشت . يدرش __انس بن 
مالكك بن ابى عامر _ نزد علما معروف نبود و تاريخ از زندكى او و زمان وفاتش جيزى را آشكار نمى سازد » همه آنجه را 


درباره اش كفته اند » 


ا 1 


١ -١‏ . اختيار معرفه الرجال ” : 84, حديث ١50؛‏ بحارالأنوار ؟: ٠8؟.‏ حديث 27 ؛ معجم رجال الحديث 19: ٠٠١‏ ترجمه 


18417 » مغيره بن سعد . 


اين است كه وى برادر «نضر» بود . اين هم به خاطر شهرت اضر بن آنس» (برادر مالكك) است » همو كه از ابن عباس روايت 


بكر بن عبد الله بن شّرود [ شروس ] صنعانى » نقل مى كند : 


نزد مالكك بن انس آمديم » او از رَبيعه الرَأى (استاد و معلم مالكك) برايمان حديث مى كرد و ما احاديث بيشترى را خواستار 


روزى به ما ككفت : [ از من كه شاكرد ربيعه ام » اين كونه خواهان زيادتيد ] با خود ربيعه جه خواهيد كرد ؟ او هم اكنون در 


رواق خوابيده است . 

ما نزد ربيعه رفتيم » او را از خواب بيدار ساختيم ... 

به او كفتيم : جكونه است كه مالكك به تو[ و علمت ] احاطه دارد و خودت به خويشتن احاطه ندارى ؟ 

ربيعه كفت : آيا نمى دانيد كه مثقالى از دولت » از بارى از علم » بهتر است )١(.‏ 

در اين متن » اشاره اى است به نقش سياست و حكومت در استوار سازى مذاهب و مقدم داشتن مفضول با وجود فاضل .210 


در تاريخ بغداد آمده است كه ابو العباس دستور داد به «رَبيعه الرَّأَى) جايزه اى بدهند » وى آن را رد كرد و نبذيرفت ؛ به وى 


ينج هزار درهم داد تا با آن يول كنيزى [ براى خود ] بخرد » ربيعه از قبول آن خوددارى ورزيد .200 
منصور نتوانست امام صادق و ابو حنيفه را از خط مشيى كه براى خود ترسيم كردند (كه همان قطع رابطه با حكومت بود) باز 


ص: انوع 


"0٠ :1 تاريخ بغداد 8 : 67» ترجمه 5811 » ربيعه بن عبد الرّحمان ... ؛ طبقات الفقهاء (ابو اسحاق) : 75 ؛ المنتظم‎ . ١-١ 
. 18 :١ اين روزكار»ء بر سر مذاهب اسلامى درآمد ؛ بنككريد به » الإمام الصادق و المذاهب الأربعه‎ . 7-7 


'- 5 . تاريخ بغداد /: 556 ترجمه 60١‏ ؛ صفه الصفوه ” : ١0١‏ » ترجمه 187 . 


اين كارء با نزديكك ساختن [ شاكردان ابوحنيفه ] ابو يوسف و محمد بن حسن شيبانى و حسن بن زياد لؤلوى » و واككذارى 


ليكن على رغم اين جاره انديشى هاء نتوانستند صفوف شيعه را بشكافند ؛ زيرا امامان اهل بيت عليهم السلام رهبرى آن را بر 
عهده داشتند و هر بدعتى را از انديشه شيعى مى زدودند و سياست عصيان اجتماعى را براى آنها ترسيم كردند و شيعيان را 
يموده حي كي ير االإمشلط ز قاد تر لد عا زر جنا تي تمر تو بيو سكام و متمد بر انها جار تمي 


باشد و مى فرمودند : «الفقهاءً أمناء الوّسْل » فإذا وَأ نّم الفقهاء قد رَكوا إلى السّلاطين قار تهمّوهم)(١)‏ (فقها امينان بيامبران اند 
هركاه ديديد كه در دامن سلاطين افتاده اند » آنان را[ به سازش ] متهم سازيد) و على رغم آنكه به شدت زير نظر بودند » به 


امر به معروف و نهى از منكر فرا مى خواندند . 


اينها _ همه _ راهكارهاى هدفمندى براى بيدارى امت و آكاهى آنها به حقيقت است ؛ زيرا عدم همكارى » يعنى دست رد به 
سينه حكام و ناشايستى آنها براى عهده دار شدن حكومت و رسيدن به اين باور كه آنان حاكمان ستمكرند و بايد عليه آنان به 
ياخاست . 


از رهنمودهاى امام صادق عليه السلام است كه مى فرمود : 
أييما مُؤْيِن قَدّمَ مُؤمناً فى حُصُومِهِ إلى قاض أو سُلطانٍ جائر» فَقَضَّى عَلّيه بغير كم اللَِّ » قد شَرَكه فى الاثم 0104 


شركام مؤمكن ادو .شر كبرع بامؤمقى اوزا بيش قاضى يا سلطان ستمكر بكشاند و آن قاضى يا سلطان » به غير فرمان الهى حكم 
برائد » آن مؤمن در كناه آن قاضى شريكك است . 


ما أَحِبٌ أنى عَقَدْتٌ لهم عقَدَهَ أو وَكيِتٌ لَهُّم وكاءً ... وَلا مَدَّهَ بقلم ! إن أعوانَ الظلمَة _ 


ص: عنوع 


.١- ١‏ تهذيب الكمال 0 : 88» ترجمه .48٠‏ جعفر بن محمد ؛ سير أعلام النبلاء * : 787 » ترجمه 1١17‏ ؛ تاريخ المدينه 
(سخاوى) ١‏ : 787 » ترجمه /الالا. 
؟- ؟ . الكافى 7 : »5١١‏ باب كراهيه الإرتفاع إلى قضاه الجور . حديث ١‏ ؛ من لا يحضره الفقيه 7: *. حديث 17١9‏ ؛ تهذيب 
الأحكام *: 719؛ حديث 015. 


يوم القيامه _ فى سُرادِقٍ من نار َتَى يكم الله بِينَ العباد “211 


دوست ندارم كرهى براى ستمكران بزنم و دهانه مشكى را برايشان ببندم و نوك قلمى در جوهر فرو برم ! همانا ياوران 
بسكرانى دوووز قاسة در يرده هاى آتشين اند [ و حسابرسى از آنها ] تا زمانى كه خدا ميان بندكان حكم كند [ به 


من كم فى دَرْهَمَئْن بَِيِرِ ما أَنرّلَ الله ققد كفّرَ ؛ هركه در دو درهم به غير آنجه خدا نازل كرده حكم كند » كفر ورزيده است 


راوى مى كويد : يرسيدم : به آنجه خدا نازل كرد » كافر شده يا به آنجه بر محمد نازل شد ؟ 
امام عليه السلام فرمود : وَيْلَك إذا كفَّرَ بما أَنْرْلَ عَلَى محمد » فقد كفّرَ بما أَنْرّلَ الله 514 


واى بر تو ! هركاه به آنجه بر محمد نازل شد كفر ورزد » به آنجه خدا فرود آورد» كفر ورزيده است . 


يما 


ع 


يما رَجُلِ كان يَبنّهُ وَبَينَ أخ له مُماراة فى + ع يندع إلى كل نون اعرالكم لحم 01م ٠‏ فأ ا 
كان بِمبْرِلَهِ الَذِينَ قال الله عر وجل فيهم ألم ف إلى الذي بزفقوة انهه اتنوا ها اذ 4 


يريك دوق أن نكا كقرا ]ل الطاخوك وكن موا أن يكفُروا به :(* 84 


ه ركاه ميان شخصى و برادر دينى اش در حقى مشاجره اى رخ دهد و آن شخص او را به مردى از برادران دينى تان دعوت 
كند كه ميان آن دو حكم كند ء اما او جز به مرافعه بيش حاكمان ستمكر 


ص: مع؟ 


١ -‏ . الكافى ه : ٠١7‏ », باب عمل السلطان و جوائزهم » حديث 7 ؛ وسائل الشيعه ١7‏ : 174 » باب تحريم معونه الظالمين ولو 
بمده قلم ... » حديث #. 

7-1 . تفسير عاشى ١‏ : 77 حديث 171 ؛ وسائل الشيعه 77 : 8, حديث 718٠0‏ ؛ جامع أحاديث الشيعه 10 : 78 , حديث 
بن" 

“ا لا . سوره نساء (©) آآيه 2٠‏ . 

#- 8 . الكافى 7 : ,»5١1١‏ باب كراهيه الإرتفاع ...» حديث ؟ ؛ من لا يحضره الفقيه * : ؟ » حديث 777١‏ (متن از اين مأخذ 


است) ؛ وسائل الشيعه 777 : ١7‏ غ باب الأول من أبواب صفات القاضى : حديث .7*:8٠١‏ 


تن ندهدء به منزله كسانى است كه خداى بزركك درباره شان فرمود : «آيا نمى نكرى به كسانى كه مى يندارند به آنجه سوى 
تو و ييامبران ييش از تو نازل شده » ايمان آوردند [ در عين حال [ محاكمه سوى طاغوت را خواستارند » با اينكه امر شدند كه 


به آن كفر ورزند) . 


از امام صادق عليه السلام درباره يكك قاضى سؤال شد كه ميان دو آبادى داورى مى كند و از سلطان براى قضاوت » مواجب 


مى ستاند » آن حضرت ياسخ داد : 
إنَّ ذلك سُحَْتٌ وَأَنَّ العاملٌ بالظلم والمّعين له والرّاضى به شركاء ثلاتتهم ؛“(1) 


اين كار ء حرام است . كار كزار ستمكران و يارى رسانان آنها و كسانى كه به اين روند خرسندند _ هر سه كروه _ در كناه 
شريكك اند . 


همه اين احاديث » به دورى جستن از حاكم ستمكر فرا مى خواند . 


بارى » شيعه «رافضه» ناميده شدند بدان جهت كه همكارى با حاكمان را بر نمى تافتند [ و به جركه آنان در نمى آمدند ] نه 
آن سان كه مددكاران ظالمان بوق و كرنا مى كنند و دليل اين نامكذارى را رفض اسلام (يس زدن اسلام) از سوى شيعه مى 
انكارند . 


شيخ محمد جواد مُعْنِيه مى نويسد : 


با اين بيان » سر اول و تفسير درستى براى سخن احمد امين و ديكر اهل سنت مى يابيم . اينكه [ مى كويند : ] «تشيّع يناهكاه 
همه كسانى بود كه مى خواستند اسلام را ويران سازند) . 


زيرا اسلام » در منطق احمد امين و اسلافش »؛ در شخص حاكم (خواه ستمكر باشد و خواه عادل) تجسّم مى يابد . هر كه با 


حكومت درافتد و بر حاكم بشورد ء از دايره اسلام بيرون مى آيد . 


ص: مع 


١-١‏ . الكافى ؟ : ***. باب الظلم » حديث ١18‏ ؛ الخصال : 3١7‏ » باب الثلاثه » حديث 7؛ وسائل الشيعه ١8‏ : 8ش » باب 
تحريم الرضا بالظلم ... » حديث 750988 » و جلد 18 : 194 , باب وجوب انكار المنكر ...» حديث 71187 . 


در منطق شيعه » سلطان ستمكر . از اسلام و شريعت » خارج است . هر كه عليه جنين حاكمى قيام كند ‏ ديندار است و در عمل 


به قرآن و سنت يايدار .(1) 

اين متون » بر تضاد نككرش و اهداف . ميان نظام سلطه و اهل بيت عليهم السلام دلالت دارند و صدور اين كونه روايات از 
امامان عليهم السلام در آن دوران » به معناى نامشروع بودن آن حكومت ها به شمار مى آمد . 

طبيعى است كه اين رويكرد . حكام را به ستوه مى آورد ؛ زيرا قدرت قانونكذارى و اجرايى را در دست خود مى ديدند وبا 
نظراتى كه ابراز مى داشتند » مى كوشيدند اعتماد مردم را به دست آورند » حال حككونه به اينان اجازه دهند كسانى را در 
بوكيرتك [ و يبرافون خويش كردا ورند.] كه ازؤشىئ براق سلطان قائل نين ؟! 

بنابراين » مخالفت شيعه با كسانى كه بعد از ييامبر _ در ظاهر _ جانشين او شدند » تنها به خاطر غصب خلافت و نامشروع 
بودن آنها نبود » بلكه جهل و ناآ كاهى آنان به قرآن و سنت » نيز مزيد علت شد . 

اكنون » بعضى از رواياتى را مى آوريم كه اين معنا را تأكيد مى كند . 

از اسحاق بن عَمَار » از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود : 

اينان » مى يندارند فقيه و عالم اند » و همه آنجه را امت نياز دارد » فرا كرفته اند » در حالى كه همه علم بيامبر را نياموختند و 
همه علم ييامبر به آنها نرسيد و آن را در نيافتند » و به همين دليل » وقتى حلال و حرام و احكامى رااز آنها مى يرسند » اثر (و 
حديثى) از ييامبر را در خاطر ندارند تا به آن ياسخ دهند و شرم دارند كه مردم به آنان نسبت جهل و ناآ كاهى دهند و خوش 
ندارند يرسش شوند و در جواب درمانند و در نتيجه مردم علم را در معدن و خاستكاه آن [ كه همان عالمان و امامان اهل بيت 


اند ] بجويند . ازاين روست كه رأى و قياس را در دين خدا به كار مى برند و آثار و احاديث راوامى كذارند و به بدعت ها 


روى هى آورئد » در حالى كه بيامبر فرمود كل بِدُعَهِ ضَّلاله؛ ؛ هر بدعتى كمراهى 


ص: اسع 


أعاا الشبعه و الجاكيون + 


سنا . 


اكر اينان» هر كاه از دين خدا يرسش مى شدند و اثرى از ييامبر را نزد خود نمى يافتند [ تا بر اساس آن ياسخ دهند ] آن 
كله واابةخد] و افير و اول و الأمر ياو هى كرداندتد+ كشاق ان آل محقد ذكه 1ن را اسغتاطادى كردتد) من دافيسد 113 


از امام باقر عليه السلام روايت شده كه _ در حديثى طولانى _ فرمود : 


به او كفت : جنين و جنان بكو ؛ آنان را به آنجه دوست مى داشت امر كرد واز آنجه نمى يسنديد » بازداشت .. 


هركس واليان امر خدا و دريابندكَانٍ علم او را در غير بركزيد كان (كه از خاندانٍ انبيايند) كذازد ‏ امر خدا را سربيجيد و 


نادانان و هدايت نايافتكانى را _ كه مى يندارند اهل استنباط علم الهى اند _ بر سركار نشائد . 


اين جاهلانٍ كج انديش . به خدا و ييامبر دروغ بستند » واز وصيت و طاعت او روى بركرداندند و شايستكان خدا را آنجا كه 


او نشائد + تككذاردئد .خودٌ كمراهتد.و ببرواتشان زا كمراه سالعتتد و روز قيامت + حجتى تدارثد . 
از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه فرمود : 


از نفرت انكيزترين مردمان _ در نزد خدا _ شخصى است كه در ميان نادانان » تفاله هاى جهل را دست مايه خويش قرار داد» 
اسير فضاى تاريكك روشن فتنه ككشت [ و اين فضا او را فريفت ] انسان نماها او را «عالِم» نامند » در حالى كه يكك روز را هم به 


سلامت از جهل در وادى علم سيرى نساخت . 


سبيده دم بر مى خيزد و با تلاش فراوان » جيزهايى را _انبوه _ كرد مى آورد كه اندكش بهتر از زيادت آنهاست . جون از 
آن آب هاى كنديده سيراب شد و مطالب بى فايده را[ در ذهنش ] انباشت .» به عنوان قاضى بر كرسى قضاوت __ ميان مردم 


مى نشيند و تعهل 


ص: م/م 


احا تنش عاط 19 ديك 88؛ وسائل الشبعه 37 21 شيك 4م 


مى سيارد كه دعواهايى را فيصله دهد كه بر ديكران مشتبه مى كشت و راه خلاصى نمى يافتند . 


اكر با قاضى بيشين مخالفت مى ورزد » ايمن نيست كه قاضى بعدى حكم او را نقض نكند (جنان كه او حكم قاضى كذشته را 


برنتافت) . 


واكر با مسائل دشوار و يبجيده اى رو به رو شود » به رأى خود » جيزهايى را مى بافد » سيس به آنها قطع مى يابد . عملكرد او 
در ميان شبهه هاء همجون [ تقلاى مككس در ] دام عنكبوت است » نمى داند حركتش درست است يا به خطا مى رود . 


كمان تذاره در حيزهاى كه نفى ذائد [ و كز غرضه هاى كداننن شتاسد ] على باكد و كن وراق انهه او يدان وسيده + بتوان 


مذهبى را يافت . اكر با قياسى حكم را صادر كند [ و به خطاى خويش بى ببرد ] نظرش را تكذيب نمى كند و اككر امرى بر او 
يوشيده ماند » جهل خود را كتمان مى دارد تا به او نسبت نادانى ندهند و آن كاه با كستاخى [ به دل خواه خويش » بى استناد 


درست و يشتوانه علمى ] حكم صادر مى كند . 


بوزش نمى خواهد تا سلامت بماند و به علم قطعى جنكك نمى زند تا سودمندش افتد ؛ روايات را جنان مى ياشد كه باد 
كياهان خشكيده را[ به ابن سو و آن سوهى ولك ]. 


صاحبان ميراث ها [ كه به حكم ناعادلانه او از دست رفت ] ازاو مى كريند و صاحبان خون هاى [ به ناحق ريخته شده ] ازاو 


شيون دارند . ناموس هاى حرام به قضاوت او حلال مى شود و زناشويى هاى حلال به حكم او حرام مى كردد . 


سينه اش از علم راستين آكنده نيست تا بتواند ياسخ كوى مسائلى باشد كه بر او وارد مى آيد » و اهليتٍ كارى را كه به واسطه 


دست يابى به علم حق ادعا مى كند » ندارد .12 


ص: ومع 


. "81808 /ا؟, خطبه 12 ؛ وسائل الشيعه 71 : 79, حديث‎ : ١ 0ه حديث ء ؛ نهج البلاغه‎ :١ الكافى‎ . ١-١ 


سلطه اين خلفا بر حكومت و فتوا به رأى آنان » امامان اهل بيت عليهم السلام را (از امام على عليه السلام تا امام عسكرى عليه 


امام عسكرى عليه السلام در حديثى طولانى مى فرمايد : 


هر كفاقاو قر ايراع عووقن نظن ذهعد و تضادق سكس درست ار كان كورابك «دوابتكه از غير افلقن أن راستائدهغ 


نادانى را در بيش كرفته است و اككر سخنش به خطا رود , بايد جايكاهش را در دوزخ آماده سازد )١(.‏ 
از ابو بصير روايت شده كه كفت »ء به امام صادق عليه السلام كفتم : 


مسائلى بر ما وارد مى شود » كه از كتاب و سنت جيزى در آن باره سراغ نداريم » آيا از خودمان نظر دهيم ؟ امام عليه السلام 


فرمود : نه » بدان كه (در اين صورت) اكر نظرت صواب باشد ياداش ندارى و اكر به خطا رود ء بر خدا دروغ بسته اى .(7) 


آرى » نظام حاكم اين سخنان امامان عليهم السلام را خروج از طاعت مى شمرد و از اينجا بود كه اتهامات سوى ائمه و شيعيان 
آنها سرازير شد و عقايد ناسالم و خروج از اسلام را به آنها تهمت زدند » سيس از واعظان دربارى خواستند كه بر آنان بتازند 


و منزلت آنها را يايين آورند واين كار را به عنوان يكك ضرورت سياسى برآمده از واقعيات اجتماعى قلمداد كردند . 


تهمت غلو در امامان و ييامدهايى كه به همراه آن بود ء از راهكارهاى سياسى نظام حاكم بود ودر يس يرده » خود آنان قرار 
داشتند . آنان به شايعاتى كه درباره امام صادق عليه السلام يراكندند » بسنده نكردند » بلكه به ديكر مخالفان سياسى شان 


(مانند سفيان تُورى و ابو حنيفه) نيز تهمت هايى زدند . 


زيرا ابو حنيفه _ جنان كه كفته اند _از قيام هاى علويان (مانند قيام زيد بن على » محمد نفس زكيه ء ابراهيم) حمايت مى 
كرد و كفته شده كه در بعضى از مسائل » به 


67١ صسض:‎ 


. ١5 : تفسير المنسوب بإمام العسكرى عليه السلام‎ . ١-١ 
.1١١ حديث‎ ,»28 : ١ ؟- 5 . الكافى‎ 


ديدكاه امام على عليه السلام فتوا مى داد و مى كفت كه خلافت . حق فرزندان على و فاطمه است , و على در جنكك با اهل 
جمل » بر حق بود ؛(1١)‏ على » به عدل راه ييمود و در بيكار با تجاوزكران » از همه مسلمانان داناتر بود ؛ آن حضرت با كسى 
جز به حق نجنكيد » تنها زمانى به بيكار با طلحه و زبير دست يازيد كه بيعت خود را شكستند .(7) 


ابو حنيفه » با نقل اين سخنان » مى خواست به سياست حكام در حديث اشاره كند و اينكه وى » به بسيارى از اين احاديث 


حكومتى اهميتى نمى دهد ؛ زيرا به جعل حديث از زبان بيامبر و صحابه . از سوى حاكمان » آكاهى دارد . 


ماين شتاغت :ابو حتيفة بسيارى از احاديث راثاديده فى انكاشت ءانه آن كونه كه متذرى دز مقدمه بر كتاب الترغيب و 
الترهيب يبان مى دارد كه ابو حنيفة + بان جهت احاديث زا وانهاد كه زنديقان روز كار او حديث جعل مى كردند و محدثان 


غافل آنها را روايت مى كردند .20 


آرى » از على بن حسين بن زياد از ريز (كه از اصحاب امام صادق عليه السلام به شمار مى آيد) نقل شده كه ابو حنيفه از او 
يرسيد : آيا تو جيزى را جز با [ استناد ] به روايت بر زبان نمى آورى ؟ على بن حسين بن زياد ياسخ داد : آرى [ جنين است | 
1 


اين سخن ما ييرامون ابو حنيفه » بدان معنا نيست كه وى يكى از شيعيان است يا امام صادق از او خشنود بود يا در حقش دعا 
مى كرد يا نككرش هاى اعتقادى و فقهى او را صحيح مى انككاشت يا ازاو حديث مى ستاند . بلكه مى خواهيم بيان داريم كه 


بسيارى از طعن ها به ابو حنيفه » به سبب مواضع ضد حكومتى و تأييد علويان از سوى وى (و 


ص: لاع 


.١-١‏ فقهاى حجاز و عراق (از دو فرقه حديث و رأى) از جمله مالك » شافعى » ابو حنيفه » أوزاعى و كروه بزركى از 
متكلمان و مسلمانان » اجماع دارند كه على عليه السلام در بيكار با اهل صفين بر حق بود . جنان كه در جنكك با اهل جمل » 
به صواب راه ييمود و آنان كه با آن حضرت درافتادند » ستمكران متجاوزند (بنكريد به » فيض القدير 8 : 88" به نقل از قادر 
جرجانى در كتاب الإمامه) . 

؟- ؟. مناقب ابى حنيفه (خوارزمى) ؟: 87, جاب حيدر آباد . 

اد اريك ود تدج العهييه و الترفيب 111 #هقدمة: 


*-ع. رجال كشى 7 : 78 رقم 4118 وسائل الشيعه 39 : /11 . 


نيز تأبيد ديكر دشمنانى كه در مقابل خط اعتقادى و فقهى حكومت قرار داشتند) به او زده شد و كرنه اهل بيت عليهم السلام 


قياس را بر نمى تافتند و احكام مبتنى بر آن را مردود مى شمردند . 
استاد عبد الحليم جندى مى كويد : 


اكر حكومت در مى يافت كه ابو حنيفه » مذهب تشيّع را يذيرفته است » او را وا نمى كذاشت كه جندين سال در كوفه (مركز 
علمى اهل سنت) تدريس كند .201 


كفت و كوهاى فراوانى ميان امام صادق عليه السلام و ابو حنيفه روى داد كه رد آراى قياسى او را تأكيد مى كند ؛(1) جنان 
كه علماى شيعه و اصحاب ائمه عليهم السلام در ردٌ قياس . كتاب هاى بسيارى را نوشتند . 


ص: اع 


21 كريد يده امو حنيفه 1 

؟- 7 . در «علل الشرايع :١‏ 49 حديث 8 آمده است كه : امام صادق عليه السلام از ابو حنيفه يرسيد : تو فقيه عراقى ؟ ككفت 
: آرى . فرمود : برجه اساس به آنان فتوا مى دهى ؟ كفت : بر يايه كتاب خحدا و سنت بيامبرش . فرمود : اى ابو حنيفه » كتاب 
خدا را آن كونه كه بايسته است مى شناسى ؟ ناسخ و منسوخ آن را مى دانى ؟ كفت : آرى . فرمود : اى ابو حنيفه » علم 
بزركى را ادعا كردى ! واى بر توء اين علم را خدا قرار نداد مككر نزد اهل كتاب » كسانى كه قرآن بر آنها نازل شد » واى بر 
تو !اين علم نزد كسى نيست به جز نزد ذريه ويزه ييامبرمان محمد ... اى ابو حنيفه » اككر از تو مسئله اى را بيرسند كه در كتاب 
خدا نيست و آثار و سنت در آن باره سخنى نككفته اند » جه مى كنى ؟ كفت : خدا شما را به صلاح بدارد » قياس مى ورزم و 
به رأى خود در آن عمل مى كنم . امام عليه السلام فرمود : اى ابو حنيفه » نخستين كسى كه قياس كرد , ابليس ملعون بود » او 
در برابر برورد ككار متعال دست به قياس زد و كفت ٠:‏ أنّا حر مِنْهُ خَلََِْى من نَارِ وَحَلَفنهُ ين طِين ١‏ (من از آدم بهترم , مرا از 
انق الريةن واوااة 01ج و سولات ختانوش مال ينام عليه المااة رسو اق او حا بزل لزت اسك بمارت 9 
كفت : بول . فرمود : يس جرا مردم در بى جنابت غسل مى كنند » نه بول ؟! ابو حنيفه : ساكت ماند . امام عليه السلام يرسيد : 
اى ابو حنيفه » نماز برتر است يا روزه ؟ كفت : نماز . فرمود : يس جرا زن حائض . روزه هايش را قضا مى كند و نمازهايش 


راقضا نمى كند ؟! ابو حنيفه » حرفى نزد . براى آكاهى بيشتر به اين كونه روايات » بنككريد به » وسائل الشيعه /ا؟: 2٠ _ 5٠‏ . 


ضد كسانى كه امكان جذبشان وجود نداشت . 


آنان » نيروها و علماى ديككر را به كار مى كرفتند تا به آنها جيزهايى را كه نككفته اند » نسبت دهند يا حرف هاى آنها را 


تحريف سازند يا با ككنده كردن و مبالغه » آن سخنان را در قالب و رنكتى بريزند كه كوينده از آن » به دور اسث . 


حاكمان » مى خواستند بيان دارند كه ابو هُرَيْرَهِ ؛ راوي روايات اسلام است و ابن عٌمر » فقيه اسلام مى باشد (امثال اين دو 
بودند كه خط مشى حاكمان را تغذيه مى كردند) سخن ابن عَمَر و ارجاع مردم به فقه عبد الملكك بن مروان » از سوى اوء 
فشن ازابقى كذشت وز سوال متصوو از.مالكة ين الى كه حرا الاهياة اقوال بسقول ابن عسن دست من ياؤفدو اين سفارشن 
منصور به مالكك كه كفت : به سخن ابن عُمَر بجسب » هر جند بر خلاف ديد كاه على و ابن عباس باشد .(1) و در متن ديكرى 
است كه كفك :اق على وز ابن عباس : عقليد مكن .2/1 


نيز دريافتيم كه در دوران عباسى » قبل از مالكك و ابو يوسف » فقهاى حكومت . ابن شُتِرُمَه و ابن أبى ليلا بودند و اين دوء تا 
دوران متأخر باقى ماندند . حكام توانستند ابو يوسف را به خود نزديكك سازند و دلش را به دست آورند تا ازاين رهكذر بر 


بيروان حنفيه تأثير كذارند . ابو يوسف » نخستين كسى در اسلام است كه به منصب «قاضى القضات» كماشته شد .250 
بيشتر مُورّخَانَ تصريح كرده اند كه ابو يوسف ء به جهت فقر مالى » با ديد كاه استادش 

ص : 51/7 

. ١8ا1/:5 الطبقات الكبرى‎ . ١-١ 

7-7 . الإمام الصادق و المذاهب الأربعه ٠6:١‏ _ دهش ؛ أوجز المسالكك إلى موطأ مالكك ."١ ٠:١‏ 


- ©" . البدايه و النهايه 18١ :٠١‏ (در اين مأخذ ء افزوده است : به او قاضى قضات دنيا كفته مى شد) ؛ تاريخ الإسلام 0٠1:17‏ 


در عهده دار شدن مناصب حكومتى _ در دولت عباسيان _ مخالفت ورزيد .(1) 


ابن شعدمه او ابن ابن ليلا(؟) و همتايان آنها ء از اواخر دوره امويان تا زمان ابو العباس سفَاح و بخشى از خلافتِ منصور» از 
فقهاى حكومت بودند . منصورء با نزديكك ساختن مالكك به خود و دادن جايكاه برتر به او (و يكسان سازى حديث وققه به 
دشت دالكه) ١ل‏ نقوذ وركران كاسة» 


او انا ضهدك متضوين كا أو اعير كوواق عاروة + حكوعت كوافيك ير مكب راف و مكب ديفا شسيطرة انه ارق "كانانا 
نزديكك ساختن ابو يوسف و محمد بن حسن شيبانى در بغداد (و واكذارى منصب قضاوت به آنها) وجود مالكك در ركاب 


آثان فو مدينة وين أن ان صووت كرفة. 
ديدكاه ديكر (؟) 


يس از اين كذر سريع (كه در آن بعضى از ديدكاه ها را بيان كرديم) به طرح نككرش ديكرى دست مى يازيم كه مى تواند 


سبت لامكذارئ مذهب شيعه دوازده امامى به مذهب جعفرى باشد . 


اينكه كفته اند امام عليه السلام در فاصله زمانى يايان حكومت امويان و آغاز خلافت عباسيان مى زيست و اين دوران » زمان 
مناسبى براى نشر مذاهب به شمار مى آمد » يككانه دليل در اين زمينه نيست »ء بلكه امور ديكرى _در اينجا _ به جشم مى 
خورد ء كه نقش حكام در احكام شرعى و جذب فقها و محدثان و قاريان (و غير آنها) از سوى آنان » يكى از عوامل مهم در 


ص: عع 


./8١ : 9 ترجمه /08//؛ طبقات الحنفيه (ابو الوفا قرشى) : 108 ؛ المنتظم‎ » 207 : ١ تاريخ بغداد‎ . ١ -١ 

5-١‏ . در «تهذيب الأحكام * : 7١‏ حديث 041١‏ از امام صادق عليه السلام روايت شده كه به ابن أبى ليلا فرمود : بر جه 
اساس قضاوت مى كنى ؟ كفت : به آنجه از ييامبر و على و ابو بكر و عمر رسيده است . فرمود : آيا از ييامبر به تو رسيده كه 
على قاضى ترين شماست ؟ كفت : آرى . فرمود : با اينكه اين را مى دانى » جكونه به غير ديد كاه على حكم مى دهى ؟! 


امام صادق عليه السلام آن كاه كه ديد حاكمان طبق ضوابط خاص خودشان به تدوين حديث يرداختند » سيس مذاهب [ 
جهاركانه اهل سنت ] را يايه كذارى كردند و محدثان و قاريان و شاعران را به حكومت نزديكك ساختند وبه حركت علمى 
اهتمام ورزيدند , برايش روشن شد كه اين اقدام حكومت , يكك انقلاب فرهنككى بر ضد اصول اعتقادى و فقهى و تاريخى 
مسلمانان است . 


ابو حنيفه » افكارش را در كوفه (مركز علويان) منتشر مى ساخت و ميان انديشه هاى او و نكرش هايى كه مطرح مى ساخت » 


آموزه هايى ديده مى شد كه با صريح سخن ييامبر مخالفت داشت . 
مالكك . بر يايكاه اسلام سيطره يافت و در مدينه » براى مردم فتوا مى داد )١(.‏ 


ليث بن سعد :+ دن صر قنوا مى داذ. . كفته اند اهل مضر + از عفمان بد كوين مى كردنك + دن .ميائشان ليث يرووش يافت و به 
ففانا عددان لب كفو :00 


أوزاعى در «شام) براى مردم فتوا مى داد » همو كه به انحراف از اهل بيت عليهم السلام شناخته مى شد .(5) 


در هر شهر و سرزمينى » فقه خاص و اعتقاد ويزه اى شكل كرفت كه در موارد بسيارى » كم و بيش از اصول نبوى و آراى 


فقهى صحيح »؛ به دور مى نمود . 


جون امام صادق عليه السلام يشتيبانى حكومت را _ به اشاره و تصريح _از اين فقها ديد » خطر را احساس كرد و ضرورت 
برخورد با جنكك فكرى و انقلاب فرهنكى اى را (كه شبيخون حكومت عباسى بر ضد مكتب علوى » به شمار مى آمد) 


دريافت . 

ص : 51/60 

. مالكك بن انس‎ .٠١ ترجمه‎ »2١ : بنكريد به » سير اعلام النبلاء‎ . ١ -١ 

7-7 . تاريخ بغداد 1 : /ا» ترجمه 8488 » ليث بن سعد ؛ تهذيب الكمال 76 : ,"1/١‏ ترجمه .6١01١5‏ 


- "3 . بنككريد به » سير أعلام النبلاء /1: ١18‏ 174 » ترجمه 58» عبد الرّحمان بن عَمْرو اوزاعى ؛ تاريخ الإسلام 9 : 2598 
ترجمه ؟؛ تذكره الحفاظ 8١:١‏ . ترجمه /الا١.‏ 


روى آورى به فقه و يادكيرى احكام فراخواند و از آنجا كه بيم داشت شيعيان از خطوط فكرى فعال در آن زمان تأثير يذيرند » 
آنجه رااز كلام ييامبر صلى الله عليه و آله به آن حضرت رسيده بود » روشن مى ساخت و اسناد آنها را با (عَنْعَنَها به ييامبر مى 


عهده دار مسئوليتى شد كه به مراتب از آنجه جنكك جويان بر دوش داشتند مهم تر بود ؛ جرا كه آنان مرزهاى زمينى را ياس 


به آبان بن تَغْلِبِ دستور داد كه در مسجد بنشيند و براى مردم فتوا دهد . 
ياسخ كويى به مسائل قرآنى و علوم قرآن را به حُمْران بن أَغين واكذازد . 
زراره را براى مناظره هاى فقهى . معين ساخت . 

مُؤمن طاق را براى كفت و كو ييرامون مسائل كلامى انتخاب كرد . 
ليان وا براضع مناقاره دن نامك (وطير ذا بر كوف 

هشام بن حكم را به مناظره در امامت و عقايد » رهنمون شد . 


درون كتاب ها آكنده از كفت و شنود و مناظرات آنهاست . فهرست نويسان به اسامى كسانى اشاره كرده اند كه در هريكك از 
اين ميدان هاء كتاب نوشته اند . شمار نكاشته هاى آنها در عرصه حديث __به تنهايى _ به جهار صد اثر مى رسد » همان ها 


كه به اصول جهار صد كانه معروف اند و فقهى شيعى بر يايه آنها مى جرخد .(1) 
ص : 517/9 


.١-١‏ جهار صد كتاب كه به جهار صد مؤلف از اصحاب امام باقر و صادق عليهماالسلام و اصحاب ديكر امامان عليهم السلام 


بر اساس نظر بعضى از عالمان _ مربوط مى شود (بنكريد به «منع تدوين حديث) اثر نكارنده) يزوهشى در اين زمينه داريم 


كه اميدواريم به جاب برسد . 


بخشى به خط مشى و فقه حكومت و شناسايى مخالفان » رخ مى نمود و احكام فقهى بهترين عرصه براى بى بردن به رافضى ها 
و كسانى به شمار مى آمد كه ديد كاه هاى حكومت را بر نمى تافتند . 


بيش از اين كذشت ماجراى آن شخصى كه بيش رشيد آمد و از مخفى كاه يحيى بن عبد الله بن حسن خبر داد و در بى جمع 
ميان نماز ظهر و عصر ء او را شناسايى كرد و رشيد به او كفت : «مرحبا» خوب به خاطر سيردى » آن نماز عصر است و وقت 


آن در نككاه اين قوم » همان زمان مى باشد» . 


و سخن سليمان بن جرير كه به ادريس بن عبد الله بن حسن كفت : سلطان به خاطر خبرى كه از مذهبم به او داده اند مرا 


خواست .» من هم نزد تو آمدم ... 


جنان كه _ بيش از آن _ حديث ابو مالكك اشعرى را آورديم واينكه جكونه از آوردن نماز رسول الله بيم داشت », يرسيد آيا 


در ميان شما بيكانه اى هست ؟ كفتند » نه جز يكك خواهر زاده . ابو مالكك كفت : خواهر زاده قوم از خود آنهاست .. 
و موارد فراوان ديكر» كه همه آنها تأكيد دارند بر اينكه فقه اسلامى از دو طريق تغذيه مى شد : 

.١‏ سلطان ستمكار تحريفكر شريعت و همكارانش 

. طالبيان » كه اين خط به امام صادق عليه السلام و خاندانٍ آن حضرت » منحصر مى شد . 


فقها و محدثان و قاريان » بيشتر بر مدار سلطان دور مى زدند » قواعد را ترسيم مى كردند و خليفه را بر برون رفت ها آ كاه مى 
ساختند . خليفه عالمانى را كه در خدمت اهدافش در مى آمدند » به خود نزديكك مى ساخت و كسانى كه همكارى با او را بر 


نمى تافتند » از خود مى راند و طرد مى كرد . 
مورخان نقل كرده اند كه رشيد به يحيى بن عبد الله بن حسن » امان داد » سيس بر 


ص: ذا 


وق ظفركرنا فك و هفده بر اهن امانقى :و تقطن كنك اوالنن رو درا تحاء تردق انك معان كت ف از ققها كمكه راقع 


جزئيات اين ماجرا را ابو الفرج اصفهانى . جنين تعريف مى كند : 


وَهُْبٍ بن وَهْبٍ » وجود داشتند . همه شان در يك مجلس جمع شدند . مسرور كبير» امان نامه را بيش آنها آورد . نخست 


مانن جم يكو ان تكرسظي كنك ادق اماف املك جو كرد علد ان در افا أن افق 


يحيى آن امان نامه را _ در مدينه _ بر مالكك و ابن دراوَّزدى (و ديكران) نشان داده بود» آنها آن را امان نامه مؤركدى يافته 
بودند كه هيج نقصى ندارد . 

مسرور» نر سر محمد بن خسن .بانكك زد و كفت : آن راابه من ده ! اماث نامهرا كرفت و به خسن بن زياد لوَلوؤى داد > او نا 
صذائ ضغيق كفت : انن ٠‏ اماةاست ٠‏ ابو النخترئ (وَشب بق.وهن) آنازا از دست مسن يدك وداو كفت : ابن 'امان ثامهةغ 
باطل ابتك و تقض ده بك يق عيذ الله :د شورتن متكا ا نارك يو نان قوم ا تكو سد عكك ودعو و انو لاون وات ار 


را بكش » خونش به كردن من ! 


مسرور بر رشيد درآمد و او را به ماجرا خبر داد . رشيد كفت : برو و به او بكو : اكر اين امان نامه باطل است » او را به دست 
خود ياره كن . مسرور آمد و ييام را رساند . ابو البَخْتّرى به مسرور كفت : اى ابو هاشم » تو آن را ياره كن . مسرور كفت : 
اكر بر اين باورى كه اين امان نامه » شكسته شده » خودت آن را ياره كن . 


دراين هنكام ابو البَخْتّرى » جاقويى كرفت و در حالى كه دستانش مى لرزيد » آن نامه را از هم دريد و ياره ياره كرد . 


مسرورء او را بيش رشيد آورد . رشيد از جا جهيد و با خوش حالى آن رااز دستش كرفت ,» در حالى كه به او مى كفت : اى 


مباركك . اى خجسته ! 


ص: ذا 


و به ابو البَحْتّرى » يكك ميليون و ششصد هزار [ درهم ] بخشيد و اورا بر منصب قضاوت كمارد و ديكران را مرخص كرد و 
همه رابه دست آورد(0) .(05) 


حاكمان ء با اين شيوه ها » فقها را براى تغيير احكام شرعى به كار مى كرفتند . 


آرى ؛ سياست عباسيان (همجون ديكر سياست ها) بر ارعاب و تشويق » مبتنى بود و طالبيان _ فرزندان على عليه السلام ‏ 


بيش از همه به ستم آنان كرفتار آمدند . 


ماجرايى را كه از زبان يحيى بن حسين بن زيد بن على بن حسين (كه مى خواست عمويش عيسى بن زيد را ببيند) نقل مى 
كنيم » تأكيدى است بر اين ادعا . 


يحيى بن حسين بن زيد مى كويد : به يدرم كفتم : يدر جان » ميل دارم عمويم » عيسى بن زيد را ببينم ؛ زيرا براى جون منى 
زشت است كه بزركى از خاندانش جون او را ديدار نكند . بدرم مدتى از اين كار طفره مى رفت و مى كفت : اين امر براى 
او سنكين تمام مى شود . مى ترسم با اين ديدار » خانه اش را به جاى ديكر انتقال دهد و به زحمت افتد ؛ جرا كه نمى يسندد 


جه 5 
بار ديكّر به ديدارش روى . 


من يبوسته با يدرم نرمى و جرب زبانى مى كردم و مهر مى ورزيدم تا اينكه راضى شد به اين كار تن دهد . مرا سوى كوفه 
رهسيار سات و كنت : مكاي كه آنجا رسيدى ازخاته هاى وبل حص » ييرس »عون بدان سو رهدمون شدى:: رافى قللان 
كوجه شوء در وسط آن كوجه . درى است جنين و جنان » آن را به ياد بسيار و دور از آن » در سر كوجه بنشين » نزديكك 


غروب » ييرى بلند قامت با صورت و بينى كشيده » سويت خواهد آمد 
ص: 51/4 


- 


١-١‏ .اين عبارت », ترجمه اين دو جمله است : «ومَنَعَ محمد ... من الفتيا ... وأَجْمَمَ عَلَى إنفاذ ما أراده فى يحيى ...) . شايد 


مقصود اين باشد كه رشيد » محمد بن حسن را از فتوا بازداشت تا اينكه بر كيفر و قتل يحيى بن عبد الله » موافقت نمود (م) . 
؟- 7 . مقاتل الطالبيين : 18" _ 8194. 


كه ]ل سلف وايشات ذارة وصافة اف شمية بو فده امك زعا شتر سفاى من كنل [ أن كاز كقمنى قتوراس واتد ] 


قدمى از قدم بر نمى دارد مكر اينكه ذكر خداى بزركك را بر زبان مى آورد و اشكك هايش سرازير مى كردد . 


برخيز و براو سلام كن واو را در آغوش كيرء اواز تو مى هراسد (جنان كه وحش از انسان مى رمد) خود را به وى بشناسان 
و انتسابت را بازكوى » آرام مى كيرد و طولانى با تو سخن كند وازهمه ما بيرسد و از حال و روزكارش تو را خبر دهد واز 


همنشينى با تو آزرده خاطر نشود . 


نزد او زياد نمان و به خدايش بسيار » او از اينكه دوباره نزدش بازكردى » يوزش مى خواهد . خواهش او را در اين زمينه بيذير 


؛ جرا كه اكر سويش باز كردى » خود را از تو ينهان سازد » و از تو برمد و از آنجا نقل مكان كند و در اين كار به مشقت افتد 


كفتم : همان كونه كه خواستى . عمل خواهم كرد . 


سيس مرا به كوفه فرستاد » خحداحافظى كردم و بيرون آمدم . جون به كوفه رسيدم » بعد از عصر »ء به كوجه «بنى حى» روانه 
ديدم كه مى آمد و شتر را مى راند و همان كونه بود كه يدرم برايم وصف نمود ؛ قدمى را بر نمى داشت و نمى نهاد مكر 


اينكه لبانش به ذكر خدا مى جنبيد و اشكك هايش در جشم هايش حلقه مى زد و كاه سرازير مى شد . 


برخاستم » او را در آغوش كرفتم » از من ترسيد (جنان كه وحش از انسان مى رمد) كفتم : اى عمو . من يحيى بن حسين بن 
زيد » يسر برادرت هستم ! مرا در بغل كرفت و جنان كريست كه [ با خود ] كفتم جانش [ از قفس تن ] درآمد ! 


سبس شترش را خواباند و كنار من نشست و از يكايكك مردان و زنان و كودكان خانواده مى يرسيد و من اخبار آنان را برايش 


شرح مى دادم واو مى كريست . 


ص: لا 


آن كاهء كفت : فرزندم » من با اين شتر آب مى كشم و بخشى از أجرت اين كار را _ كه به دست مى آورم _ به صاحب شتر 
مى يردازم و به باقى مانده آن روزكار مى كذرانم . بسا مانعى مرا از آب كشى باز مى دارد » به صحرا (يعنى يشت كوفه) مى 


روم » و سبزى هايى را كه مردم دور انداخته اند » مى جينم و قوت خود مى كنم . 


با دختر اين مرد ازدواج كردم و او تا هم اكنون نمى داند كه من كيستم . زنم دخترى به دنيا آورد » وى رشد يافت و به سن 
بلوغ رسيد و او نيز مرا نشناخت و ندانست كه من كيم ! 

مادرش به من كفت : دخترت را به يسر فلاسن سقا (يكى از همسايكانمان كه سقايى مى كند) بده ء او داراتر از ماست » 
دخترت را خواستكارى كرده و براين كار اصرار دارد . من نتوانستم به او بككويم كه اين كار جايز نمى باشد و آن مردء 


همتاى اين دختر نيست ؛ زيرا در اين صورت رازم فاش مى شد [ و مرا مى شناختند ] . 


زنم براين كار اصرار داشت و من بيوسته كفايت امرم را از خدا مى خواستم تا اينكه بعد از أَيَامى آن دختر مُرد . بر هيج جيزى 


خدا دارد . 


سيس سوكندم داد كه ب ركردم و ديكر بار سوى او باز نروم » و با من خداحافظى كرد . 


ديدار من با او بود .ل١)‏ 


آرى » روزكار طالبيان اين جنين » بلكه بدتر از اينها بود . به همين نكا تاريخى مختصر بسنده مى كنيم و به سخن درباره وضو 
باز مى كرديم و به نقش طالبيان در استوار سازى آنجه از وضوى بيامبر از يدرانشان شنيدند (على رغم تحريفات حاكمان و 


آنجه را آنان مى خواستند با ترغيب و ترهيب جا بيندازند) مى يردازيم . 


ص: ا 


أت اع هقاتل الطالبييخ ا 


منصور و وضو 


در كتاب رجال كشى از حمدويه و ابراهيم (دو فرزند نصير) نقل شده كه كفتند : براى ما حديث كرد محمد بن اسماعيل 
رازى » كفت : براى ما حديث كرد احمد بن سليمان » كفت : برايم حديث كرد داود رَقَى » كفت : بر ابو عبد الله (امام صادق 


عليه السلام ) درآمدم » به او كفتم : فدايت شوم ! اعضاى وضو را جند بار بايد شست ؟ 


فرمود : خدا يكك بار را واجب ساخت » بيامبر _ به جهت ضعفٍ [ باور ] مردم _ يكك بار ديكر بر آن افزود » هر كه آنها را سه 


در اين ميان » داود بن زَرْبِى آمد و همين سؤال را از امام برسيد ء امام عليه السلام فرمود : بايد هر يكك از اعضا را سه بار سه 


بار بشويد و به كمتر از آن » نمازى از وى يذيرفته نيست . 


داود مى كويد : بدنم به لرزه افتاد و مى خواست افكار شيطانى به ذهنم آيد كه امام عليه السلام تغيير رنكك جهره و حالت مرا 


دريافت و فرمود : اى داود » آرام باش ! اين » همان يوشاندن عقيده [ تقيه ] است و در غير اين صورت » سر را به باد دادن ! 


ازنزد آن حضرت بيرون آمديم . منزل ابن زربى كنار باغ منصور بود . به وى خبر داده بودند كه او «رافضى» (شيعه) است و با 


جعفر بن محمد آمد و شد دارد . 


58 ركه : من به وضوى جعفر بن مح د آكاهم » اكر جون او وضو بككيرد » اين سخن برايم ثابت مى شود و او را خواهم 
6 


ازاين روء هنكام آماده شدن داود براى نماز _ به كونه اى كه متوجه نشود _او را زير نظر كرفت . داود بن زَُرْبى (همان 
كونه كه امام به او امر كرد) اعضاى وضو را _ به طور كامل _ سه بار سه بار مى شست . هنوز وضو را به يايان نرسانده بود 


كه منصور بيكى سويش فرستاد و او را فرا خواند . 
داود بن زُربى مى كويد : جون بر منصور د رآمدم » به من مرحبا كفت و بيان داشت 


ص: كلع 


كه اى داود » كزارش باطلى از تو به من رسيد » تو آن كونه نيستى ! وضويت را نككريستم » جون وضوى رافضه نبود » مرا 


حلال كن و دستور داد صد هزار در هم به او بدهند . 


داود رَقَى مى كويد : به همراه داود بن زَرْبى به ديدار امام عليه السلام رفتيم » وى به امام كفت : فدايت شوم ! خون ما را در 


دنيا حفظ كردى .ء اميد داريم به يُمن بركتٍ شما وارد بهشت شويم . 


امام عليه السلام فرمود : خحداى تو و همه برادرانٍ با ايمانت را بهشتى كرداند » و به وى فرمود : آنجه بر تو ككذشت براى داود 


رقى بازكوى تا ذهنش آرام كيرد . 

داود » همه آن ماجرا را بيان كرد . 

امام عليه السلام فرمود : بدين علت » آن فتوا را دادم ؛ جرا كه وى در آستانه قتل قرار كرفته بود ! 

سسن افرموف + اق 'ذاود بن زذبى + اكنون اعضاق واضو وا دو بان ذزبار بشوئ ير ان ميفزاءو كرنه + ثمازث يذيرقظة نمث ,0ن 


حكومت و حاكمان , با دامن زدن به اختلافات فقهى كذشته ميان صحابه » و يذيرش آراى مخالفان على عليه السلام و 
فرزندانٍ آن حضرت » مى كوشيدند افكار عمومى را ضد ييروان على عليه السلام و آنان كه به فقه امام صادق عليه السلام 
يايبندى داشتند » برانكيزانند با اين برهان كه آنان به خواست همكانى تن نمى دهند و به آنجه مردم أنسى با آن ندارند » دست 


امام صادق عليه السلام نمى خواست بهانه اى به دست حاكمان دهد تا شيعيان و مواليانش را به باد انتقاد كيرند و آن حضرت 


» با در بيش كرفتن تقيه » مى خواست شيعيانش از 


ص: الع 


.١1-١‏ رجال كشى ”7 201١:‏ . حديث 228 ؛ تهذيب الأحكام ١‏ : 87 , حديث 3١15‏ ؛ الإستبصار ١ : ١‏ حديث ١1119‏ (به 
طريق ديكر) ؛ وسائل الشيعه ١‏ : 58# . حديث 111/7 . 


آسيب قدرت حاكم مصون مانند .(() 


اينكه از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه كوش ها(1) و كردنش را() مسح مى كشيد و براى مسح سرء آب تازه اى 
را بر مى كرفت .(5) بلكه همه سرش را مسح مى كرد(2) و ياهايش را مى شست .(2) همككى بر تقيه حمل مى شود ؛ زيرا 


مكتب وضويى او براى ما معلوم است و ثابت شده كه آن حضرت .ء اين اعمال را در وضو بر نمى تافت . 


سبب صدوو ايخ كوثة ووايات:واء دن ععمدينى كه تطير ختعمن ال آن حضرت روايت هى كند ؛ هئ توان يافت + مى كويد : 


فخ قوف إن لآ مول الاحنا + قد فليِكتَفٍ بما يَعْلّمُ مِنَاء فإن 58 منّا خلافٌ ما يَعْلّم » فَليعْلّم أنَّ ذلكك [ جاء ] دفاتٌ منّا عنه 0/(4) 


كسى كه مى داند ما جز سخن حق نمى كوييم » به آنجه از ما مى داند بسئده كند . اككر خلاف آنجه را كه از ما مى داند» 


شنيد » بداند كه آن سخن را براى دفاع از او بر زبان رانده ايم . 


ص: عع 


١-١‏ . در «الكافى ١‏ : اش حديث 18) از محمد بن حسن بن أبى خالد شَّتْنُوله » روايت شده كه كفت .ء به ابو جعفر ثانى كفتم 
: فدايت شوم ! مشايخ مااز امام باقر و امام صادق عليهماالسلام روايت در اختيار داشتند » تقيه شديد بود از اين رو كتاب 
هاشان را كتمان ساختند و از آنها روايت نكردند » جون دركذشتند » كتاب هاشان به دست ما رسيد [ جه كنيم ؟ ] امام عليه 
السلام فرمود : آنها را حديث كنيد » آنها حق (و درست) است . 

7-7 . تهذيب الأحكام :١‏ 7, حديث 184 ؛ الإستبصار ١‏ : 8 . حديث 188 ؛ وسائل الشيعه :١‏ 5:08, حديث 1٠١87‏ . 

*- 8 . تهذيب الأحكام :4١ :١‏ حديث 787 ؛ وسائل الشيعه ,5١١ :١‏ حديث ٠١1١‏ . 

د واوسائل القيعه 1 لعيضنيت 185 1 عمل 

ه- ه. تهذيب الأحكام :١‏ 7, حديث 1/١‏ ؛ الإستبصار 8٠ : ١‏ حديث 178 ؛ وسائل الشيعه :١‏ 7١١8؛‏ حديث ١ل1١1.‏ 

ودع منبير عاش 11كا سديك رن ؛ مشدرك الوسائل 1+/#01 وباب اجراء القرفه الواحندة فى الوضوع وحديت ؟ 
ودار لزان بن علا و هديك م 


/ا-/. الكافى ١‏ : "٠ه‏ . حديث #8 ؛ وسائل الشيعه /” : 7١8‏ , حديث 37818 . 


فشار دستكاه حاكم بر امام صادق عليه السلام (و ديكر امامان اهل بيت عليهم السلام ) بر وضو منحصر نمى شد ء بلكه از مردم 
مى خواستند كه به فقه مالكك بن انس جنكك بزنند ؛ جرا كه منصور به مالكك كفت : «نا مردم را به علم تو[ و احاديثى كه كرد 


مى آورى ] واداريم يا اينكه كفت : «تا علم [ و احاديث ] را يكك دست سازيم) . 
نظام سلطه » فتوا را _ در ايام حج _ به مالك منحصر ساخت و منادى صدا مى زد كه : جز مالك » كسى مردم را فتوا ندهد ! 


مالكك بر كسانى كه با رأى او و اجماع اهل مدينه مخالف بودند » اعتراض كرد ؛ زيرا به لَثْ بن سعد » نوشت : خخحداى تو را 
رحمت كناد ! بدان كه از تو به ما خبر رسيده كه به جيزهاى مختلفى براى مردم فتوا مى دهى » و فتواهايت بر خلاف فتواى 
مردمانى است كه نزد ما و در شهر مايند ...2102 


اين سياستٍ همراه با تهديد و فشارء امام صادق عليه السلام راوا مى داشت كه «بوسه؛ » «لمس داخل مقعده . «لّمس آلت» را 
ناقض وضو شمارد .(1) فقهاى شيعه اين اخبار را بر تقيه حمل كرده اند و بر اين اخبار (مانند ديكر اخبار تقيه) برهان آورده اند 
كه به خودى خود ء دلالت دارند كه تقيه اى صادر شده اند ؛ جرا كه بر خلافٍ آيات قرآن واحاديث صحيح و ثابت ديكرى 
مى باشد كه از امامان عليهم السلام روايت شده است . 


در تهذيب و استبصار از سَماعه رسيده كه : از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال شد كه آلت يا فرج يا يايين تراز آن 
رادر حال نماز» لّمس مى كند » آيا بايد دوباره وضو بككيرد ؟ امام عليه السلام فرمود : اين كار » اشكالى ندارد . اينها اعضاى 


جسد اويند .0 

در تفسير عياشى از قيس بن ركان روايت شده كه به امام صادق عليه السلام كفت : وضو مى كيرم » سيبس كنيزم را فرا مى 
خوانم » دستم را مى كيرد » بلند مى شوم » نماز مى كزارم ؛ 

ص: 5/6 

. 88 : ١ اثر الأحكام المختلف فيها (دكتر ديب البغا) : 50 ؛ ترتيب المداركك‎ . ١-١ 


اك بتوسائل الشتيعه ١1‏ الالا ادك الا ااا 


*- 8 . تهذيب الأحكام ١‏ : عع7؛ حديث ٠١18‏ ؛ الإستبصار ١‏ : 48 حديث 787 . 


آيا بايد [ دوباره ] وضو بكيرم ؟ امام عليه السلام فرمود : نه . كفت : اينان مى يندارند كه اين كار «لّمس» است ! فرمود : نه » به 


خدا[ مقصود از ] لمس [ در آيه قرآن ] آميزش جنسى است . 


سيس فرمود : ابو جعفر (امام باقر عليه السلام ) در سالمندى وضو مى كرفت » سيس جاريه [ كنيزش ] را صدا مى زد » وى 


دسة اث حضرت زاامى كافك او يعن خامسة و ماس كزارد 21 


آرى » صدور مانند اين روايات از امام صادق عليه السلام دلالت دارد بر اينكه وضع دينى [ در آن روزكار ] در حالت عادى 
نبود . به فرض صدور رواياتى از آن حضرت , به نظر مى رسد اين روايات » در سه سال يايانى تمر شريف امام عليه السلام 
بروز يافت ؛ يعنى بعد از سرنكونى قيام نفس زكيه (در مدينه) و برادرش ابراهيم _ در بصره _ زيرا نشانه هاى براندازى اين دو 
قيام . امام را بر مى انككيخت كه در مرحله بالايى از تقيه به سر برد . 


كاهان به رويدادهاى جارى در عهد عباسى (به ويزه در نيمه دوم » از دوران منصور تا اواخر دوران هارون) مى دانند ما جه 
مى كُوييم ؛ جنان كه آشنايان به شيوه هاى حكام و ارعاب آنها ضد اولاد على عليه السلام و شيعه آن حضرت ء ميزان ظلمى 
را كه در آن زمان بر اهل بيت فرود آمد » درككث مى كنند . 


بيش از اين » خبر «رَئْطه) و جسدهاى هاشميان در آن خزانه و تسليم آن به مهدى عباسى » كذشت و نيز خبر يحيى بن عبد الله 
بن حسن و اينكه عمويش عيسى نمى توانست آشكار سازد كه دخترش از ذريه ييامبر است و او نمى تواند او را به همسرى آن 


سقا درآاورد. 


زندانى تاريكك افكند كه اوقات نماز را جز با 


ص: ؟ 


.١517 _ 567:١ تفسير عياشى‎ .١-١ 


تلاوت جَرْءهاى قرآن على بن حس: بن حسن بن حسن » نمى شناختند . 
كسى كه بر اين امور بى ببرد » دركك مى كند كه تقيه) يككانه راه بقاى فقه علويان و مكتب آنها به شمار مى آمد . 


شايان ذكر است كه «تقيه) (آن كونه كه بعضى مطرح كرده اند) «نفاق» (دو رويى) نمى باشد ؛ زيرا نفاق », اظهار ايمان به 
همراه كتمان كفر است . اما تقيه » اظهار همراهى و موافقت (براى حفظ خون و آبرو و جيزهايى مشابه آن) و عمل بر خلاف 


00 


واقع به همراه كتمان ايمان , در راستاى تضمين استمرار خط مشى اصيل اسلامى است . 


معتارت ورك #اسافقانه كسان اند تعر واكددر هلب مدان اعشاه تدا وقد وي تبان هى ١‏ ووكد #مانعد 7 5إذا لوا 


الَّذِينَ آمنوَا قَالُوا آمَنَا وَِذَا حَلَوَا إِلَى شَِّاطِينِهمْ قَالوا إِنا مَعَكمْ إِنّمَا نحن مُسْتَهْرِئُونَ » )١1(‏ هنكامى كه با مؤمنان رو به رو شوند » 
كويند ايمان آورديم و آن كاه كه با شيطان هاشان خلوت كنند » كويند : ما با شماييم » آنها را ريشخند مى كنيم . 


اين كار » ايمان ظاهرى + كفر باطنى - نفاق . 


اما مَك اهل تقيه » مكل مؤمن آل فرعون است ؛ به دليل اين سخن خداى متعال : ٠‏ وَقَالَ َل مُؤْمِنٌ مِنْ آل فِرْعَوْنَ يكم إِيِمَائَهُ ؛ 
لال مردع از آلل.كرعون كهاايماتش راكسان فى .ذاشت + كفت 


بيشتر علما به تقيه عمل كرده اند و آن را اجازه داده اند : 


از ابو حنيفه » ثبت است كه در حال ناجارى و اجبار » تهمت زنا به زنان ياكك دامن » تركك نماز » افطار روزه در ماه رمضان ‏ 


همجنين نسبت به مالك , نقل شده كه در دركاه امويان و عباسيان تقيه مى كرد و هنكام سخن درباره طلاق اجبارى » به آيه ١‏ 
نْ تَنّقَوا مِنْهُمْتقَاه اخ (مكر ابشكه از ابشان 


أ 


إ 


ص: /ال/ع 


. ١5 آيه‎ )١( سوره بقره‎ .١--١ 
. 78 سوره غافر (90) آيه‎ . 7-١ 


3-9 . سوره آل عمران (*) آيه 78 . 


شافعى » كفاره را بر انسانى كه از روى ناجارى مجبور شده به خدا سوكند دروغ ياد كند » واجب نمى دانست . 
تَووى شافعى » بر اين فتوا بود كه دستٍ سارقى كه با زور » وادار به دزدى شده است » نبايد قطع كردد . 
تسرك دمل اهن معش وظاهر عر ملق :2 يلعي ترصال عد اسك [ همه آثان لقند وااو فى لمازتف 1 


مشهوو ابيث) خين موسق آل فرعون «بيقن از اين كذشت: 

ما اطمينان داريم به اينكه : مسلمانى كه [ در زبان ] به تقيه تن نمى دهد ء اكر به ظلم و تهديد كرفتار آيد و در شرايطى كه 
شيعه مى زيست » به سر برد » به طور حتم » در عمل آن را تجربه مى كند و ازاين رو» تقيه » حقيقتى فطرى است كه انسان در 
امور مهم و سرنوشت ساز ودر ناملايمات زندكى آن را به كار مى بندد » وامام صادق عليه السلام از اين قاعده كلى بيرون 


نح اشن 


ص: نا 


١-١‏ . بنكريد به » كتاب «واقع التقيّه عند الفرق الإسلاميه من غير الشيعه الإماميه» استاد عميدى » آراى علماى مسلمان را 


بيرامون تقيه » در اين كتاب مى آورد . 


مهدى عباسى و وضو 


مهدى عباسى (يس از آنكه عيسى بن موسى _ ولى عهد منصور _از اينكه ولايت عهدى را به محمد مهدى » فرزند منصور » 
بسيارد » خوددارى مى ورزيد) در سال ١88‏ هجرى خلافت را به دست كرفت . وى سياستش را با نككاه به ستم ها [ و حق و 
حقوق هايى كه يايمال شده بود ] آغازيد » از قتل و كشتار دست كشيد . زندانيان سياسى را آزاد ساخت » حتى مى بينيم كه 


حسن بن زيد » با سينه اى كشاده و خاطرى آسوده با مهدى بيعت مى كند . 


مهدى ديد كه حجاز (به ويه بعد از قتل محمد » نفس زكيه) يكى از مراكز اساسى حركت شيعه كشته است . در سال ١8٠‏ 
هجرى به آنجا سفر كرد تا دل مردم آنجا را به دست آورد و آنان در فعاليت هاى علويان شركت نكنند . مهدى در حجاز, 
سياست جديدى را آغازيد و عفو عمومى اعلام كرد و در نزديكى به آنان كشاده دستى هاى بسيارى را بروز داد (حتى كفته 
اند شمار جامه هايى كه به اهالى مكه هديه نمود » به صد و ينجاه هزار لباس مى رسيد) اموال هنكفتى را صرف آنان ساخت و 


به اماكن مقدس آنجا اهتمام ورزيد . 


مهدى را جنين اندرز مى داد : 
خليفه اى بيبش از من » جنين مواليانى را جمع نكرد » شهرى را برايت ساختم كه مانند آن در دوران اسلامى بنا نشد ؛ بيمى بر 


تو ندارم مكر از دو شخص : عيسى بن موسى (ولى عهد سابق منصور) و عيسى بن زيد (برادر حسن , همو كه در آغاز خلافتِ 
مهدى با او بيعت كرد) . 


ص: 6 


فاع بن موسى » عهد و ييمان هايى به من داد كه آنها را يذيرفتم » به خدا سوكند » اكر بيم آن نبود كه ممكن است 


سخنى را[ درباره تو ] بر زبان آورد »ء ازاو بر تو نمى ترسيدم [ به هر حال ] دل نككران او مباش . 


وافاعسكى بق زيذ: اكر اق اموال راهزيته كتى و ابن عوالى واابة كشع دفى و ابن شههر زا ويران سازى نا او را بهجيكه 
آورى » تورا ملامت نمى كنم .(21 


شايان ذكر است كه عيسى » يس از آنكه همراه ابراهيم در بصره با عباسيان جنكيد تا اينكه ابراهيم كشته شد ء كوفه را مركز 
قعاليت: هافق سياسى غود قران ذاذ . عباسيان + متحركات شبعه .را وين نظ داشهد نا به كفي كاه غيس بوديكر يجا هدان + ف 


ببرند . آنها مى كوشيدند از رهككذر شيوه عباداتى كه شيعه انجام مى دادند » بر آنها دست يابند . 


يقن ازاابق كذشك كد سكوته آثان عن راشتاشاين كردنه وسليمان بن ري » بيقن ادريس اهدو كنث سلطان ديه 


مذهبم بى برده و مرا خواسته است . 


براى اينكه اين مطلب به خوبى استوار كردد . خبر ديكرى را از عيسى بن زيد مى آوريم نا آنجه را درباره ستم بر طالبيان 


كفتيم » تأكيد شود » سيس به روايت وضو در اين دوران » بر مى كرديم . 
دن مقاتل الطالبييق ان ملذن بم جعفر عبدى + اق يسرشن »+ تقل شده كه كفت : 


من و حسن و على بن صالح _ دو فرزند حي _ و عبد ربّه بن عَلقَمَه وجناب بن ذش طاس (بعد از قتل ابراهيم) به همراه عيسى 


عيسى » در هيئت ساربانان خود را در ميان ما يوشيده مى داشت . شبى در «مكه) در مسجد الحرام كرد آمديم . عيسى بن زيد 
و حسن بن صالح بيرامون (بخش هايى از) سيره با هم مذاكره مى كردند » وى با عيسى در مسئله اى اختلاف بيدا كرد (غالباً 
آنان با 


ص: لجنا 


. تاريخ طبرى © : 8**, احداث سنه 184ه‎ .١-١ 


هم اختلاف نداشتند) جون فردا شد » عبد ربّه بن عَلْقَمَهِ بر مادر آمد و كفت : شفاى آنجه در آن اختلاف داشتيد » رسيد . اين 


يقاة دوف انف كه املد انك ! 


همه برخاستند و سوى او به راه افتادند » در حالى كه در مسجد نشسته بود » نزدش آمدند » براو سلام كردند » سيس عيسى بن 
زيد از آن مسئله برسيد . وى كفت : ياسخ اين مسئله را نمى توانم بدهم ؛ زيرا در آن جيزى است كه به سلطان بر مى كردد 
(ناكفته نماند كه تورى از مخالفان حكومت بود و از أنظار خود را يوشيده مى داشت) . 


حسق ياو كفت : وى عسى بن ند اسث ! تررق به جاب بق تقاطاس) تكاء كرد كه آياايق سكن راتأيد من كدل ؟!] 


جناب به او كفت : آرى » او عيسى بن زيد است . 


سُفيان » از جا يريد و بيش عيسى نشست واورا در آغوش كرفت وبه شدت كريست وازاينكه خواسته اش را رد كردء 


يوزش خواست » سبس مسثئله را _ در حالى كه كريه مى كرد _ ياسخ داد . 


وبه مارو كرد و كفت : حبٌ بنى فاطمه و دل وايسى براى آنها (به جهت هراس و قتل و آواركى شان) هر كسى را كه در 
قليقن ذوفااق ابفاث باشد دمن كرياقك + 


آن كاه به عيسى كفت : يدرم به فدايت » برخيز ! خود را مخفى ساز تا جيزى را كه از اينان بيم داريم به تو نرسد . ما هم 
برخاستيم و يراكنده شديم 2١10.‏ 


بدين ترتيب برايمان وحدت كلمه طالبيان (خواه حسنى و خواه حسينى) ثابت شد و اينكه فقه آنها از فقه حكام جدا بود و 


سياق مى آوريم : 
شيخ طوسى »ء به اسناد از داود بن زربى » روايت مى كند كه كفت : 
از امام صادق عليه السلام درباره وضو يرسيدم » فرمود : اعضاى وضو را سه بار 


ص أو 


. 718 : مقاتل الطالبيين‎ . ١ -١ 


بشوى ... مككر اهل بغداد و سياه آنان را نمى نككرى ؟! كفتم : جرا . 

داود مى كويد : روزى در خانه مهدى وضو مى كرفتم » كسانى كه از آنان بى خبر بودم » مرا زير نظر داشتند . 
مهدى كفت : هر كه مى بندارد تو رافضى (شيعه) هستى _ در حالى كه اين كونه وضو مى كيرى _ دروغ كوست ! 
با خود كفتم : و الله » امام عليه السلام به همين جهت مرا به اين وضو امر كرد .(1) 


مهدى عباسى » كيست ؟ مقصود امام عليه السلام از اين سخن جيست كه مى كويد : «أليس تشهد بغداد وعساكرهم) ؛ آيا 


بغداد و سياهيانش را نمى بينى ؟! 


طبرى » متنى را نقل مى كند كه ما را در شناخت مهدى و كينه توزى او نسبت به على عليه السلام بسنده مى كند . در اين متن 


6 اافيدة است : 


قاسم بن مُجاشع تميمى » وصيت خود را بر مهدى عرضه داشت . در آن » بعد از شهادت به توحيد و نبوت » آمده بود : او 
شهادت مى دهم كه على بن ابى طالب » وصى رسول خدا و وارث امامت » يس از اوست» . مهدى . جون به اين جمله رسيد , 


وصيت رايرت كرد » و در آن نظر نينداخت .270 


ص: احنا 


. 1١11١ حديث‎ . 87 :١ حديث 14١7؛ وسائل الشيعه‎ ١ :١ ؛ الإستبصار‎ ١١5 حديث‎ :487 :١ تهذيب الأحكام‎ . ١-١ 


7-1 . تاريخ طبرى © : /91", احداث سنه 188ه . 


رشيد و وضو 
در كتاب ارشاد شيخ مفيد , از محمد بن فضل » روايت شده كه كفت : 


على بن يَقطين به امام كاظم عليه السلام نامه نوشت كه : فدايت شوم ! اصحاب ما در مسح ياها اختلاف دارند » اكر صلاح مى 
دانيد با خط خود . حكمى را بنويسيد تا بدان عمل كنم ؟ 

امام عليه السلام نوشت : اختلافى را كه در وضو يادآور شدى » دريافتم ؛ در اين باره به تو امر مى كنم كه سه بار مضمضه و 
سه بار استنشاق كنى » صورتت را سه بار بشوى و ناخن را ميان ريش بدّوان » و دستت را تا آرنج سه بار شست و شوده» و 


همه سرت را مسح بكش و نيز ظاهر و باطن كوش هايت » و ياهايت را تا برآمدكى مج سه بار بشوى » و اين شيوه وضو را 


شكفت ماند . با خود كفت : مولايم به آنجه كفته داناتر است و من » امر او را فرمانبردارم . 


على بن يقطين _ در وضو _ بر همين دستور امام عليه السلام بر خلاف اجماع شيعه » عمل مى كرد تا امر آن حضرت را امتثال 
كنك 


از على بن يقطين » نزد رشيد » سخن جينى شد . كفتند : او رافضى و مخالف توست ! 


رشيد به بعضى از خواص خود كفت : سخن درباره على بن يقطين » نزدٍ من زياد بر زبان مى آيد ؛ اتهام مى زنند كه او بر 


و اتهامى را كه براو مى زنند برايم آشكار نشد ! دوست دارم به كونه اى كه خودش نفهمد عقيده اش را 


وروعوع 


دريابم و دلم نسبت به او صاف شود . 


كفتند : اى امير مؤمنان » رافضى هاء در وضوء با اهل سنت مخالف اند ؛ آن را سبكك به جا مى آورند و به شستن يا عقيده 


تدارتة :او زاية كوته اى كه خودش متوجه تشودء به وقيو كرقتة افحان كن . 
رقيد كنك اورف ابق كارع امر او زا ووشن هن سازه . 


رشيد مدتى ابن يقطين را از كارهاى بيرون معاف كرد و به شغلى در خانه واداشت . هنكامى كه وقت نماز فرا مى رسيد » وى 


در حجره اى خلوت براى وضو و نماز مى رفت . 


[ روزى ] آن كاه كه وقت نماز درآمد » رشيد يشت ديوار آن حجره ء مخفيانه ايستاد . 


ابن يقطين » آبى براى وضو خواست و جونان كه امام فرموده بود » وضو ساخت و رشيد او را مى نكّريست . جون رشيد وضو 
كرفتن وى را ديد » نتوانست خود را كنترل كند » بيرون يريد و صدا زد : اى ابن يقطين » دروغ كفت آن كه ينداشت تو 


به اين ترتيب » منزلت ابن يقطين نزد هارون فزونى يافت . 
بعد از اين ماجرا ء نامه اى از امام كاظم عليه السلام به دستش رسيد كه در آن» آمده بود : 


اى على بن يقطين » اكنون آن كونه وضو بككير كه خحدا امر كرد ؛ يكك بار صورتت را به عنوان فريضه بشوى و بار ديكر براى 
كمال و تمام » دست ها را نيز تا آرنج همين كونه شست و شو بده » و سر و ياها را از زيادى آب وضويت مسح بكش . بيمى 
كه بر تو مى رفت » زايل شد (والسلام) .(1) 


عو عو 


1 +71 لحار الأروا 88 عل ةن حديق 1لا وسائل الشيعه‎ 0١ الإرشاد 771:1 559 ؛ أعلام الور الى‎ . ١-١ 


هع , حديث 1179# . 


عباسيان و بايه كذارى مذاهب جهار كانه 
اشاره 


بيش از اين » آورديم كه حكومت عباسى به فقه مخالف آل البيت عليهم السلام عنايت داشت و عباسيان دو خط مشى أثْر 
«(حديث) و رأى را يوشش مى دادند ؛ زيرا در انتشار مذهب آل البيت عليهم السلام تضعيف خط حكومتى رقم مى خورد و به 


تقويت رقيبانى مى انجاميد كه منصب خلافت را ويه خود مى دانستند . 


زير بال كرفتن خط مشى اثر و رأى » حكومتٍ آنان را نيرومند مى ساخت و از اين طريق مى توانستند حكومت خود را مشروع 
جلوه دهند ؛ زيرا بيشوايان خط مشى اهل ببت عليهم السلام به شرعيت خلافت عباسى عقيده نداشتند » بر خلاف رهبران خط 


مشى اثر و رأى كه وارد تشكيلات آنها شدند و در آغوش آنان يرورش يافتند و منصب قضاوت را بر عهده كرفتند . 


دولت غباسى + ان توالمتدى هاو تبروهاى على خط مقى اثر و وا بهاسوة ود بهرة ثرد. اق ايخ رو بر طرد آرائ خط ميقن 
آل البيت تأكيد داشت »هر جند عبد الله بن عباس (جد اغلاى آنها) از رهبران و داعيان آن بود . 


بعد از همه اينها [ اكنون ] بر آنيم نككاهى سريع به مذاهب جهاركانه اهل سنت بيندازيم » مذاهبى كه در آن رو زكار در برابر 
مكتب امام على عليه السلام و عبد الله بن عباس (و به طور كلى مذهب اهل بيت عليهم السلام ) يايه كذارى شد تا از رهكذر 
اين مرور سريع » تصورى اجمالى از آنها به دست آوريم واينكه جكونه اين مذهب ها وضوى ثلاثى على را (كه حكومت 
عباسى بر آن متمركز شد) يكى از نقاط اختلافى قرار دادند كه مى توان از طريق آن » مخالفان اعتقادى و فقهى حكومت را 


مذهب ابو حنيفه 


نخستين مذهبى كه در اين دوران مى نككريم (و يبشتر از همه) مذهب ابو حنيفه است . وى از اولين فقيهانى مى باشد كه براى 


ص: 6 


(در ضمن فقهايى كه با او بيعت كردند) جرا كه مردم مشتاق حكومتى بودند كه به يادارى عدل و سنت را به ايشان نويد دهد 


ليكن به سرعت » انحراف عباسيان را دريافت و دانست كه آنان در بى خريدن بعضى از فقها و علمايند . به همين جهت .» از 
قدرت حاكم فاصله كرفت و على رغم ترفندهايى كه براى جذب او در بى كرفته شد ». ييشنهاد منصب قضاوت را از سوى 
منصور عباسى نيذيرفت وهر اندازه بيشتر به او اصرار كردند » وى خود رااز آنان دورتر ساخت و بر قضاوت » دست رد زد تا 
آنجا كه به زندان افتاد و شكنجه شد »ء و كفته اند : وى به دست عباسيان » با زهر از يا د رآ مد )١(.‏ 


در هر حال » ابو حنيفه براى سلطان (و براى ديككر كسان) آراى فقهى اش را دوين نكرد مككر ياره ورق هايى كه به نام «الفقه 
الأكيرة دن عقايد دية وى مسوب انث و درسقى آن :قطي و يقك تبستك ,01 
نظام حاكم بعد از د ركذشت ابو حنيفه » توانست دو تن از بزركك ترين شاكردانٍ او را به خود جذب كند ؛ ابو يوسف قاضى و 


محمد بن سين شيناك اهو تفرى كه هر يران را كه قوس يافنند نه ابو حنيفة نسبت مى ذادتن ! 


رشيد » يايدار ماند . 


مورسان + وسيب ييوسكق ابن يوسفا بة وشنيد واسقواري ابن ارتباط آوزده اند كه + بكى أن كرماتدفان سوكتد ختود وا 


شكست .ء فقيهى را مى ججست كه در اين زمينه » ازاو 


ص: عوع 


. فصل فى وفاه الإمام أبى حنيفه‎ »207 :١ بنكريد به » طبقات الحنفيه (ابو الوفاء قرشى)‎ . ١ -١ 

7-1 . بنككريد به » سخن احمد امين در «ضحى الإسلام ” : 198 ؛ ابو حنيفه (ابو زهره) : 182 . بعضى از مورخان اين كتاب را 
به ابو مطيع (حكم بن عبد الله بلخى) نسبت داده اند كه شخصى فقيه و از هم قطاران ابو حنيفه است (بنكريد به» شذرات 
الذهب ١:/اه"؛‏ العلو للعلى الغفار (ذهبى) ١‏ : 21 خبر 2”) . 


فتوا بخواهد . ابو يوسف را آوردند » وى فتوا داد كه سوكند نشكسته است . آن فرمانده » دينارهايى را به ابو يوسف بخشيد و 


در نزديكك خودء خانه اى برايش كرفت و با وى در ارتباط شد . 


زوزق أن قرمائد» + بر رشيد دراعه : او .وا غمكين يافت+ أن سبب اتذوعش ترسيد + وشيد كفت : ركك سثله ديق هرا محزون 


ساخته است » فقيهى برايم بياب تا از او بيرسم . فرمانده » ابو يوسف را ييش رشيد آورد . 


ابو يوسف مى كويد : جون به باركاه هارون درآمدم » در راه ورودى بين خانه ها » جوان خوش جهره اى را ديدم كه نشانه 
شاهزاده بودن براو ثمانان مى ثمود :[1أوى در يكى ان جره هاى سالن زتدانى بود با اتكشتش به من اشاره كرد و كمكك 


خواست » مقصودش را در نيافتم . 


دارد » نامم يعقوب است . يرسيد : جه مى كُويى درباره امامى كه ديده مردى زنا مى كند ؟ آيا او را حد بزند ؟ كفتم : اجراى 


حد [ بر او ] واجب نيست . 


يعقوب مى كويد : جون اين را كفتم » رشيد » سجده [ شكر ] كرد . در دلم افتاد كه وى بعضى از يسرانش را در حال زنا ديده 


است و آن كه با اشاره از من كمكك مى خواست » همان يسر زناكار است . 


سيس رشيد سر برداشت و يرسيد : از كجا اين حكم را مى كويى ؟ كفتم : زيرا ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : «ادرؤوا 


الحدودٌ بالشبهات)» (حدود را با شبهه ها برداريد) و اين شبهه اى است كه حدّ با آن ساقط مى شود . 
رشيد يرسيد : با وجود ديدن » جه جاى شبهه است ؟ كفتم : ديدن » بيش از اين 


ص: /اوع 


. به نظر مى رسد كه وى «امين)» (فرزند رشيد) بود‎ . ١1-١ 


نيست كه شخص به آنجه رخ مى دهد » علم مى يابد » و حكم در حدود با علم » به اجرا در نمى آيد . 


رشيد يرسيد : جرا ؟ كفتم : زيرا «حد» حق خداى متعال است . امام به اقامه حد مأمور است » كويا اين كار [ كه حق خدا بود ] 


دارند كه «حد» با اقرار و بتِنه (كواهى شاهدان عادل) به اجرا در مى آيد » و بر اجراى آن به وسيله علم » اجماع نكرده اند . 


رشيدء بار ديكر به سجده افتاد » و دستور داد مال هنككفتى به من دهند ء و من در زمره فقهايى درآيم كه حقوق ماهيانه 


دريافت مى دارند » و در دربار هارون » بمانم . 


دارايى ام فراهم آمد و افزون بر حقوقى كه آن فرمانده به من مى داد » حقوق خليفه هم عايدم شد . 


در دربار ماندم ؛ يكى از من فتوا مى خواست و ديككرى با من مشورت مى كرد ء به اين يككى فتوا مى دادم و به آن ديكرى نظر 


خويش را مى كفتم . بدين ترتيب در ميان آنها حرمت و جايكاهى يافتم و هداياى آنها به من مى رسيد و حالم تقويت مى شد 


سيس خليفه مرا خواست و در امور ويزه اش از من استفتا مى كرد و با من انس كرفت , حالم با او بيوسته تقويت شد تا اينكه 


منصب «قاضى القضات)» را به من سيرد .(1) 


اين » ال مشهورترين شا كردا ابو حنيفه اببث كه ققة اونرا انتشار دادو يه قدوين آراق او يرداضت:. تقش دولت را در اخذ 


فتوا و عمل به رأى او دريافتيم و اينكه حكومت او را به منصب «قاضى القضات» كمارد و ازاو خواست كه در خدمت دربار 


ص: انا 


12 افوا المساهيره 21 زكن از ابه :ماعل اشست)# وفات الآغيان 2: ١‏ ترجمه 875 » ابو يوسف القاضى ؛ المنتظم 


8: علاء ترجمه /98. 


باشل و براى مردم فتوا دهد . 


دوميق شاكرد برجسطه ابو حنيفه :حمل بق نض شيباق اسث كة نرف وض دوس اموت و صضوز يافث وححديث شنيد: 


ليكن واع كرايى ير اد عديره شل 


شياق :د يختذاة امو دواد شههر به تدوسن برداعك مسن يه ونه رهسا كل هاروة هر اد عير باكر من كر 


قَقيَاوك اوقد اند او سيره وباغارون بدترئ؟ امد و حواية شهر د ر كلش 


اين كتاب به نقل از ابو يوسف ء از ابو حنيفه است) و الجامع الكبير . 


شيبانى كتاب هاى فقهى ديكرى نيز دارد » از جمله : المبسوط فى فروع الفقه » الزيادات » المخارج مِنّ الحيل , الأصل » الحيجه 
على أهل المدينه (و ديكر كتاب ها) )١(.‏ 


با توجه به اين مطالب » روشن مى شود كه حككونه نظام حاكم در نشر يكك مذهب واز بين بردن مذهب ديكرء نقش مى 
آفريد و شغل قضاوت و روى آوردن بعضى از حاكمان به علما » نقش بزركى در آشنايى مردم با آن مذهب يا فقيه داشت . 


قوى آن) بستكى به اين داشت كه بيشوايان آن مذهب با منويات و اهداق حاكمان » همراهى يهلو به يهلو داشته باشئد . 
مذهب مالى 


يس از آنكه منصور, از جذب ابو حنيفه نااميد شد » به مالك روى آورد تا براى او 


نوع 


.8١ : الأعلام‎ . ١-١ 


القوطأ وآ بتويسة فيه اوانويق ذاد كه عردم راتر اق كنات :واه وارد وله [ آقان و الحاديك ] وايكتشة فى سازه.: 


يوسف واككذارد واو رابه خود نزديكك ساخت » در حالى كه بيبش از آن » منصور »ء مالكك را به دست آورده بود ؛ زيرا در 


بحث هاى بيشين دريافتيم كه جكونه مالكك در خدمت منصور ء فانى شد . 
از مالكك نقل شده كه به منصور كفت : 


اهل بيت او مى سيرد) خدا تو را بر آنجه بر عهده ات سيرده است » يارى رساند و شكر اين نعمت را ارزانى ات دارد و تو را 
كمكك كند )١(...‏ 


در يبيش كرفتن اين رويكرد از سوى مالكك __ در راستاى مصلحت حاكمان _ استادش ربيعه الّأى را واداشت كه از مالكك 
فاصله بككيرد و او را خوش ندارد ؛ جرا كه ربيعه » جايلوسى سلطان را نمى كرد و همكارى با درباريان را بر نمى تافت . از اين 


روء مردم نيز _ به بيروى از حكومت ._ربيعه الرأى را تركك كفتند و بيرامون مالكك كرد آمدند . 
از منصور » رسيده كه به مالكك كفت : 


اى ابو عبد الله ؛ اين علم را سامان بخش واز آن كتابى فراهم آور و[ در آن كتاب ] از سخت كيرى هاى ابن عُمَر و آسان 
كيرى هاى ابن عباس و روايات شاذ ابن مسعود ء بيرهيز ؛ راه ميانه (و آنجه را كه ائمه و صحابه بر آن اتفاق نظر دارند) در 


اكر خدا بخواهد » مردم را به علم تو واداريم و كتاب هايت را در شهرها 
ص: 6٠١‏ 


وبلا اخان أب نتيقةه (ابو هيك الله صيدرق) 254 


بيراكنيم و از آنان عهد ستانيم كه با رواياتٍ اين كتاب مخالفت نورزند و به غير آن » قضاوت نكنند 2١(.‏ 


مالكك » اين خواسته منصور را يذيرفت و الموطأ را نكاشت , با اينكه مى دانست اهل عراق به آنجه بنويسد » تن نمى دهند» 


ليكن منصور » مالك را آسوده خاطر ساخت كه وى با زور واعمال قدرت » آنان را بر عمل به اين كتاب وا مى دارد . 
اين تركب + الموطاأ قانون اساسى شكومت شد و تكيسى كتاتب سن كداذو ذولت عباسيان يه كارش درا فك 
راز روايت من كتد كد المرطأ.را تؤد فالكف جوائد نا أن وايز رشيد بياموزالد:و.ببان دار 

قَرّازْ» جهل هزار مسئله از مالكك فرا كرفته بود .(27 


رشيد به كاركزارش _ در مدينه _ دستور داد كه بدونٍ نظر مالك , به امرى فيصله ندهد » و مشهور است كه رشيد بيش 


مالكك بر زمين مى نشست تا حديث او را بشنود . 


ابن حَزّْمِ » مى نكارد : 


دو مذهب . در آغاز انتشار امرشان » به وسيله رياست و قدرت . انتشار يافتند ؛ يكى از آنها مذهب ابو حنيفه است ؛ زيرا 
هنككامى كه ابو يوسف قضاوت را به دست كرفت » تنها قاضيانى را مى كماشت كه از اصحاب وى و از منتسبان به مذهب او 


بودنك . 

مذهب دوم » مذهب مالكك است ...20 

ملاحظه مى شود كه حِككونه فقه ييامبر صلى الله عليه و آله از سوى حكامى تدوين شد كه 
ص: 6٠١‏ 


١-١.الإمامه‏ والسياسه ؟: .١8٠‏ 
7-1 . طبقات الفقهاء (ابو اسحاق شيرازى) : +18 ؛ الديباج المذهب : 767. 


2# كريد يفعوفات الأوان 2+ اع ريه ؟اقلاء ونس بن بحن اللق #القغري قن خلى العربي 18621 وريه 4 


دغدغه اى جز حكومت نداشتند ! و جكونه آنان ازفقها در راستاى ترجيح آراى مخالف با فقه طالبيان (و ييروانٍ مكتب تعبّد 
محض) بهره بردند تا در عرصه جامعه » اين فقه (و نه فقه اهل بيت) حاكم باشد و شيوه زندكى مردم بر اساس آن » شكل 


0 


مالك به منصور اطمينان داد كه فقه او در ميان مردم باقى خواهد ماند و اهل بيت در آن سهمى ندارند . در سخنى به منصور 
كفيك : 


اى امير مؤمنان » اين كار را مكن ! اين سرزمين را كه من بسنده ام » در شام هم مردى است كه او را مى شناسى (مقصود 
أوزاعى است) اهل عراق هم كه اهل عراق اند [ و خود مختار ] )١(.‏ 


اين جمله كه : «وأمّرا الشَّام » ففيه الرّجّ الّذى عَلِمْتَه (و اما شام » در آن شخصى است كه نكرش او را مى دانى) يعنى وجود 
أوزاعى در شام » شخصى كه عداوت و كينه توزى اش را با اهل بيت مى دانى و همين » مطلوب مى باشد ؛ يعنى بى مقدمه , به 


نتيجه دست يافته اى . 


معروف است كه منصور »ء أوزاعى را بزركك مى داشت و از آنجا كه انحرافش رااز اهل بيت مى دانست با وى نامه نكارى مى 


كرك 
وكلواق ند ححجة الله البالقة فى تكاوة: 


وهر مذهبى كه اصحابش كمنام بودند و قضاوت و فتوا را به دست 
ص: 6٠7"‏ 


. بنكريد بهء الموطاً ١1:/ا١ء مقدمه‎ . ١-١ 


نكرفتند و مردم به آنها رغبت نشان ندادند » يس از مدتى از ميان رفت .(1) 


اين سخن » نسبت به مذاهب حكومتى است و كرنه » به مذهب اهل بيت عليهم السلام اجازه داده نشد به دست مردم افتد» 
بلكه از روى مناسكك دينى و عبادات شرعى » ييروان اين مذهب را شناسايى مى كردند . آنان از مخالفان نظام سلطه » به شمار 


مى امدند. 


مشهورترين كتاب هاى مذهب مالكى عبارت اند از : المّدَّوَّنه » الواضحه ء العتيبه » الموازنه . 
مذهب شافعى 


قاف بد فنه مالك ييواسة وال كردق النوما فشكل كرد قوري داشت ترة اكه يرمنة . اق والك نكف ناته الى :براك 
والى مدينه ستاند تا او را ييش مالكك ببرد . جون به مدينه رسيد و آن نامه را به والى داد » والى كفت : ياى برهنه و بياده » از 
مدينه تا خود مكه راه ببيمايم » برايم آسان تر است از اينكه در خانه مالكك بروم . احساس ذلت نمى كنم مكر زمانى كه در 


ازاين سخن به دست مى آيد كه شافعى » بعد از آنكه مالك سرشناس شد و نزد عباسيان منزلت يافت » خواهان ارتباط با او 


شد ». حتى والى مدينه بيان داشت كه در برابر مالكك و ايستادن به در خانه او » احساس خوارى و كوجكى مى كند . 


شاكردى شافعى بيبش مالكك نرديكك به نه سال ؛ طول كشيد . بس از مركك مالكك » شافعى به شدث در تتككدستى افتاد و به 
مكه بازكشت . اين ايام » با آمدن والى «يمن» به حجاز مصادف شد . بعضى از قريشيان با والى يمن كفت و كو كردند » والى 


شافعى را با خود برد و يكى از كارهايش _ ولايت نجران __را به او سيرد . 
سيس بيش رشيد به شافعى تهمت زدند كه كرايش علوى دارد و دست به كار قيام 
ص: 607 


1-1 حجه الله البالغه + 9١‏ بات الفرق بين اهل الحديث و أضحاب الرأغ ؛ الاتضصاف : 29, 


7-7 . تاريخ دمشق 8١‏ : 188 _ 7585 » ترجمه 20171 » شافعى ؛ معجم الأدباء 0: 2197 ترجمه 417. 


عليه حكومت است . او را در غل و زنجير بستند و به بغداد فرستادند . از تهمت همدستى با علويان رهايى يافت و اخلاص وى 
نسبت به حكومت ثابت شد . دوستش محمد بن حسن شيبانى (همو كه سه سال با شافعى نزد مالكك درس مى آموخت ووى 
رامى شناخت) شهادت داد كه شافعى » شخصى مورد اعتماد و از ييروان دولت است [ با اين شهادت ] شافعى از بند رهايى 
ناف 1 


بعد از اين ماجرا . علاقه و ارتباط شافعى با شيبانى » يايدار شد و نزد وى آراى ابو حنيفه را در زمينه رأى و قياس » فرا كرفت . 


تابرايةء شاف ازدو مكنب درس اموخت #مكنب راق وقباس وا از امحمتاين عسن شيائي اموضت :4و مكنوائرو 
حديث زا از مالكك بن أنس قفرا كرفت.. دستاوود اين آموخته ها .مكتب جديدى شد كه شافعى (يس از آنكةه ذز سال 1594ةابا 


ام فلاس هيك | العو عدافن تآ اسن يتفي 1ق ركاناف رفصي ار كيك انور دو عي لاما 1 


شافعى در تقويت بناى مكتب خود ء به مالكك تاخت ؛ جرا كه احاديث صحيح را به جهت سخن يكى از صحابه يا تابعان يا 
رأى خودش . واكذاشت ؛ جنان كه به ابو حنيفه و اصحابش حمله كرد ؛ زيرا در حديث شرط مى كردند كه بايد مشهور باشد 


جهت كه مشهور نبود رها ساختند و به احاديث ناصحيح به اين دليل كه مشهورند » عمل كردند . 


مالكنى .ها ان شافع رتجيدثد واؤوى :دور شدثد ؛ زيرا وق آراق بيشي را كدهود _ دوركدشته به آنها قائل رود ويشثر 
آنها با نظر مالك همخوانى داشت .» تغيير داد و در يرتو قياس و رأى آميخته با حديث » ديدكاه جديدى را به جاى آنها 


كذاشت .حون 
ص: 6٠١5‏ 


.١ -١‏ بنكريد به » حليه الأولياء 9: ١/؛‏ سير أعلام التَبَلاء 168:٠‏ ترجمه شافعى ؛ طبقات الشافعيه (شبكى) 7: ١7١‏ . ترجمه 
ولا ابو علي كامس : 


. 771:8١ بنككريد به » تاريخ دمشق‎ . 7-١ 


مذهب جديد شافعى استقرار يافت » بعضى از عوام اصحاب مالكك بر او يورش آوردند و او را به قتل رساندند .(21 
طعن هايى بر شافعى زده اند ؛ مانند : 

عدم نقل بخارى و مسلم » حديثى از شافعى را در صحيح خودشان . 

احمد بن حنبل از شافعى نقل مى كند كه كفت : شما به اخبار صحيح از ما داناتريد .(5) 

سخن ابو حاتم رازى كه كفت : شافعى فقيه بود » نه مُحَدَّثْ .00 


ليكن احتمال مى رود كه اين طعن ها » از روى تعصب باشد . اينكه بخارى و مسلم از شافعى حديث نمى كنند » دليلى براى 


شده اند » روايت مى كنند و اين روايات به منزله روايات صحيح شمرده مى شود . 


خدشه بر بخارى » تنها به اين اشكال منحصر نيست » وى از امام هادى عليه السلام نيز روايت نمى كند با اينكه آن حضرت از 


معاصران او _ در بغداد _ مى باشد . 


بعيد نمى نمايد كه عدم روايت بخارى و مسلم از شافعى (و ديكر طعن هايى كه به شافعى زده اند) به دليل اين سخن او باشد 
كه كفت : على بن أبى طالب » در عصر خويش . امام حق بود و معاويه و اصحابش » كروه سركش بودند . 


آرى » شافعى احكام ياغيان » و جكونكى تعامل با آنها را از امام على عليه السلام فرا كرفت ؛ 


ص: زهن له 


. كتاب المحن (ابو عرف تميمى) : 550 ؛ معجم الأدباء 0 : 710 ترجمه 817 » شافعى‎ . ١-١ 
. ترجمه 20171 », شافعى‎ ,788 : 0١ ؛ تاريخ دمشق‎ 17١ :4 ؟- 7 . حليه الأولياء‎ 
#د #النتضد الأرقند #وعنا و ترعيه #قبزوشاقى اطقات الحتابله 1 +781 + ترسبه 765 (ذزاين مأفد امدة است+‎ 


شافعى فقيه بود و : نسبت به حديث » شناختى نداشت) . 


جنان كه _ على رغم ايستادكى حكام بر ضد او _ محبت خود را نسبت به آل محمد ابراز مى داشت و مشهور است كه مى 


سرود : 

إذ كان ونه حل آل قفد للينهد اققلذق الى :فقي 57 

_اككر ححبٌ (دوست داشتن) خاندان ييامبر «رفض» است » انس و جن (آدمى و يرى) بايد شهادت دهند كه من رافضى ام . 
اين موضع كيرى ها را حكام بر نمى تافتند و به نظر نكارنده » همين رويكردها باعث شد كه طعن هاى مذكور (و امثال آن) را 
به شافعى بزنند . 


مذهب احمد بن حنبل 


احمد بن حنبل در دوران مهدى عباسى در سال ١88‏ هجرى به دنيا آمد و در بغداد رشد و يرورش يافت و در يانزده سالكى به 
علم آموزى روى آورد و به سرزمين ها سفر كرد واز شيوخ » حديث نوشت واز شافعى علم آموخت و رابطه استوارى را با او 


برقرار ساخت و در زمان سكونت شافعى در بغداد » ملازم او شد . 


ْ ل 117 است كه از قاضى ابو يوسف (متوفاى سال 187 هجرى) درس فرا كرفت و خود تصريح مى كند كه 
اولين نفرى مى باشد كه از او حديث نككاشت جز اينكه مدت زيادى با او نماند و به فقه حديثى روى آورد كه [ در آن 


روزكار ] هشيم بن شير واسطى آن را رهبرى مى كرد » احمد همراه هُشيم ماند تا اينكه وى در سال 17 هجرى در كذشت . 


همجنين احمد از مُحَدَّئان بسيارى حديث دريافت كرد و با خود عهد بست كه به مكتب حديث يايبند باشد و با مكتب رأى و 


قاس مكالقت ورزه تقطا بالك راجيا رياز يقن :عند الوسياة بد ميدق (تحد كا تصرة) خر اننا ليقع ساقس ب 
ص: 6٠8‏ 


5949 :١ ابو سعيد استرآ بادى واعظ ؛ طبقات الشافعيه الكبرى‎ »78١ ترجمه‎ ,7١ :4 حليه الأولياء 9 : 18 ؛ تاريخ دمشق‎ . ١ -١ 


احمد در سال ١98‏ هجرى » در مسجد حَيِفْ » بر كرسى نقل حديث تكيه زد ؛ و كفته اند : وى تا به جهل سالكى نرسيد (يعنى 


تا سال ٠١5‏ هجرى) فتوا نداد و تدريس نكرد . 


احمد بن يل + از .همان كودكى :عباسيان را تأبيد من كرد . درياره آنها د وحديث آووده امنت كه ثنها او تقل هن كتد ودز 
آنها به ظهور ابو العباس سفَاح و دولت عباسيان و يرجم هاى سياه آنها . بشارت مى دهد .(1) وى مى كفت : عباس » يدر 


احمد بر وفادارى به عباسيان يايدار ماند » على رغم آنكه به فتنه عدم اعتقاد به خلق قرآن كرفتار آمد و تازيانه خورد . كروهى 


براق شووش عليه (وائق؛ از او فتوا خواستتد »وى آثان راز خود واند و بر خلافت وائق مهر تأبيد زذ.و كفت: 
كسى كه عليه او بر آشوبد » مسلمانان را به جان هم انداخته و با احاديث كه از رسول خدا رسيده » مخالفت كرده است .200 
بعضى يرهيز او را از قبول اموال بنى عباس » به غصبى بودن آن اموال نسبت داده اند نه خدشه در مشروعيت خلافت آنها . 


احمد بن حنبل » امام على عليه السلام را جهارمين نفر از خلفاى راشدين مى دانست . در عين حال » نمى يذيرفت كه معاويه ‏ 
باغى بر امام على عليه السلام باشد ؛ با آنكه شافعى بدان اعتقاد داشت و معاويه را طغيانكر مى دانست . 


ص: اه 


١1-١‏ . تاريخ الخلفا : 02؟. احمد _ در مسندش _از ابو سعيد ُ.درى آورده است كه رسول خدا فرمود : در يايانٍ زمان و 
ظهور فتنه ها » مردى از اهل بيتم خروج مى كند كه او را «سفاح) كويند » بخشش مالى او بسيار است (مسند احمد ” : 1 
حديث 11776 ؛ الخصائص الكبرى ”: 27١‏ اين حديث را احمد » بيهقى و ابو تُعيم از ابو سعيد خدرى روايت كرده اند و نيز 
زائده و ابو معاويه و ابو تحوانه » از أعمش آن را مى آورد (البدايه و النهايه © : /ا؟ و جلد 88_8٠ :٠١‏ . 

5-1 . إسلام بلا مذاهب (شكعه) : 588 . 

“ا 8# . ينكريك بهء السته (خلال) 1+ 38# حديث »44 طبقات الحتايله ١68 ١‏ _ 182 ؛ الآداب الشرعيه 1+ 188. 


شامان ذكرابيت كه احمك ‏ شاتعد دركر يشوا بان مذافيه .قورت نافف ,عفص سيت أن قز اين «اسخة انق كاوق 
«مُحَدَّت) بود (نه فقيه) حتى كفته اند شهرت احمد به جهت عدم اعتقاد او به خلق قرآن است و وى براى اين سخن _ در زمان 
معتصم _ سى و هشت تازيانه خورد . آن كاه كه «واثق» ولا-يت يافت » بار ديككر احمد را امتحان كرد . ليكن آزارى به وى 
نرساند و تنها او راز رفت و آمد با مردم بازداشت . احمد . همجنان از جشم ها ينهان ماند و براى نماز و ديكّر كارها از خانه 


برو تمن" امد ا ارركة وائق ندر كذكرت: 


متوكل در سال 1١7”‏ هجرى خلادفت را به دست كرفت و سخت كيرى اش را بر علويان شدت بخشيد . وى به كينه توزى با 
اهل بيت عليهم السلام معروف است . 


متوكل ». معتزله را از اطراف خود راند وابن أبى داود و محمد بن عبد الملكك زات را آزار و شكنجه داد و اموالشان را 
مصادره كرد » و اصحاب حديث را به خود نزديكك ساخت و از محدثان خواست كه براى مردم منبر بروند و حديث كنند » و 


آنان را منزلت بخشيد و اموالى را ارزانى شان داشت . 
ابن كثير نقل مى كند كه توليت يحيى بن اكثم با مشورت احمد بن حنبل صورت كرفت .(21 


در نص ديكرى آمده است كه متوكل كفت : اى احمد ؛ مى خواهم تو را ميان خودم و خدا حجت قرار دهم » مرا بر شيوه 
سنت و جماغت ١‏ كاه ساز و بر آتحة از اصحابت نوشتة اى (كه آثان ثيز از تابعان و خابعان از زبان اصحاب ييامير نوشته اند) 


بياكاهان .(5) 


بعضى نزد متوكل از احمد سخن جينى كردند كه وى » يدران متوكل را دشنام مى دهد و آنها را به بى دينى متهم مى سازد . 


متوكل دستور داد كه آن مرد سخن جين را 
ص: 6٠08‏ 


.”"١8:51١ .البدايه و النهايه‎ ١-١ 
.م#مع:37١ ؟- 5 . البدايد و النهابه‎ 


آرى » متوكل به سخنان جاسوسان كوش فرا داد كه كفتند احمد » علويان فرارى را يناه داده است . از اين رو » فرمان داد خانه 


اش را محاصره و تفتيش كنند و جون دروغ آنها ثابت شد » متوكل درهم هاى فراوانى را براى احمد فرستاد .270 


بارى » متوكل » صله هاى ارزشمندى را به احمد مى رساند و با وى مهربانى مى كرد و برايش ماهانه » جهار هزار درهم معين 
ساخت و او را به «سامراء» فرا خواند تا به ديدارش تبركك جويد و از علمش بهره ببرد . احمد » نخست روى برتافت » سيس اين 


درخواست را يذيرفت .200 
از احمد روايت شده كه كفت : رافضه را بر آيين اسلام نمى بينم .() 


احمد ذل متوكل زابه دست آوود .حي كفته اند كه عضي از فرماتدهان متوكل .بهاو كفسد : احمد » غذاق تونرا تمى 
اكر معتصم از كور درآيد و از احمد بدكويى كند ء از او نمى يذيرم .(2) 


وضويى كه در اين كتاب ها آمده » نسخه هاى تكرارى وضوى عثمانى و فقه مخالف با مكتب تعبد محض و ديد كاه امام على 


عليه السلام و ابن عباس است . 
ص: 0 


."60:53١ والنهايه‎ هيادبلا.١-١‎ 

7-7 . حليه الأولياء 4 : 7١1‏ ؛ البدايه و النهايه :٠١‏ /7*9؛ سيره الإمام احمد : 48 . 
د , البدايه و النهانة 1 بصب _ ونم 

؟- ع وهتافب الحم (ابق جورق) 117 


ه- ث . البدايه و النهايه :٠١‏ 704؛ تاريخ الإسلام 178:14 » ترجمه 5. ابن حنبل . 


زيرا فقه و روايت _ جنان كه كفتيم _ در دامان حكومت اموى و عباسى رشد و يرورش يافت . به نقش تخريبى آنان در 
شريعت و خريدن فقها و بعضى از تابعان به وسيله آنان بى بُرديم . همه اينها براى دور ساختن مردم از دست يازى به فقه على 
عليه السلام صورت مى كرفت . 


آنان تصور مى كردند كه روى آورى به فقه على عليه السلام مقدمه اى براى دور سازى آنها از حكومت است .» بلكه كامى 


روست كه مى بينيم بر بايبندى به سخن حمر تأكيد دارند » هر جند بر خلاضٍ ديدكاه امام على عليه السلام و ابن عباس باشد . 
بهامثن زيو كه ادن همين سياق اسث ب يتكريد: 

مالكك بن انس بر منصور در آمد + منصور به او كفت : 

اى مالكك » از جه روست كه مى بينم بر قول ابن مر (نه ديكر اصحاب ييامبر) تكيه مى كنى ؟!... 

اى مالك » به آنجه نزد خود حق مى يابى » يايبند باش » على و ابن عباس را تقليد مكن 2١!‏ 


با توجه به اين مطالب . نمى توانيم بدون تحقيق سند و دلاللت و بيرايش زيادت و كمى روايات اين كتاب ها و بى شناخت 
ملابسات تاريخى صدور احكام , به اين متون اطمينان يابيم ؛ زيرا احكام و احاديث اين كتاب ها با دست سياست سامان يافت 
و حكومت ها _جنان كه دريافتيم _ تدوين جيزهايى را مى خواستند كه خود مى يسنديدند و آنجه ناخرسندشان مى ساخت 


بايد تركك مى شد . 
ص: 6٠١‏ 


."٠ :١ بنكريد به , الجرح و التعديل (رازى)‎ . ١-١ 


وضوى ثلاثى عَسْلى در دوره عباسيان 
اشاره 


بعد از آنكه نمايى از تأسيس مذاهب جهار كانه را به دست آورديم و به اهداف حاكمان نسبت به جذب فقها و تدوين فقه ‏ و 
انحصار آن در اين جهار مذهب _ يى برديم » لازم است سير تاريخى مسئله وضو را در اين دوران وارسى كنيم و به نقل آراى 
علماى اين مذهب ها (از نظر روايت و فتوا) بيردازيم » سيس آنها را با آراى امامان مكتب تعبد محض (مذهب اهل البيت 
عليهم السلام ) مقابله نماييم تا بتوانيم امتداد موارد اختلافى را (كه در عهد عثمان يديد آمد و جزئيات و فروعى به وضو اضافه 


شد) در دوران هاى بعد » تشخيص دهيم . 


سه بار شستن اعضاى وضو و شستن ياها » مدار اول اختلاف ميان مسلمانان در عهد عثمان بود » ليكن اين امر روند تكاملى به 
خود كرفت . ازاين روست كه مى بينيم ابن عَمَر ياهايش را هفت بار مى شويد و وضو را ياكيزكى مى شمارد .(1) و ابو 
هُرَيره » دست ها را تا زير بَعْلى شست و شو مى دهد ».(7) و براى وضو آستين ها را تا شانه بالا مى زند و بازوها را مى شويد و 


ياها را تا زانو بالا مى زند و ساق ياها را هم شست و شو مى دهد .0 


در مُصئّف ابن آبى شيبه آمده است : جون ابو هريره » دست هايش را مى شست ء از آرنج ها فراتر مى رفت »ء و آن كاه كه 


ياهايش را شست و شو مى داد » از مج يا به ساق ها سرايت مى داد .50 


در روايت ديكرى مى خوانيم كه راوى مى كويدء به ابو هُرَيره كفتم : آيا به آنجه خدا واجب ساخت » بسنده نمى كنى ؟ 


كفت : آرى » ليكن شنيدم رسول خدا مى فرمود : 


0١١ ص:‎ 


505:١ ؛ مواهب الجليل‎ ١1١9 باب اسباغ الوضوء » حديث‎ "٠ :5 .فتح البارى‎ ١-١ 
. ١59 باب حليه الوضوء » حديث‎ » 98 : ١ سئن نسائى‎ . 7-١ 
.91/85 حديث‎ .5:6٠ : ” مسند احمد‎ . 3-19 


؟- 5 . مصنّف ابن ابى شيبه ١‏ : 04 » حديث 2:8 . 


ارزش وضو به ميزانٍ تميز سازى اعضاست » دوست دارم اين ياكك ساختن فزونى يابد .(1) 


از معاويه روايت شده كه يبيش مردم وضو مى كرفت » جون نوبت سر مى رسيد » مشتى آب برامى كرفت و آن را از جلو تا 
وسظ سرش من الداخت + دو آن حد كه قطره فاق آمامى ريخت يا دن آسداتة ريحين قرا مى كرفت و سيس ان بيقن سر نا 
يشت آن و برعكس مسح مى كشيد .(1) 


اما مكتب تعبد محض ء اين تغيير را در وضو بر نمى تافت ؛ زيرا وضو را از امور توقيفى و تعبّدى مى شمرد كه بايد در آن به 
شريعت رجوع كرد . از نظر آنان » وضو [ فقط ] ياكيزكى نبود (جنان كه ابن عُمَر مى كفت) يا ارزش وضو با اندازه جركك 
زدايى اعضا (بر اساس قول ابو هُريره) رقم نمى خورد » بلكه وضوء انجام عبادتى بود كه خدا به آن دستور داد و آيه قرآن 
درباره اش نازل شد و ييامبر صلى الله عليه و آله بر آن تأكيد كرد . 


امام على عليه السلام به مراحل جهاركانه اى كه يس از بيامبر صلى الله عليه و آله بر شريعت ككذشت در خطبه اى _ كه به 
عط كتنقه سعروف اسع إشازه هى كندب هى:فرما بد + 


- - 
ع ه. أ 


يَكثْرٌ العثارٌ فيها والإغتذار منها ء قَصاحِبها كراكب الصّعْبَه ؛ إِنْ أَشئَقَ لها حَرَمَ » وَإِنْ 
بِحْئِطٍ وَشْماس وَتَلوّنِ وَاغْتراض .... 050 


سلس لها تَقَكَمَ . فَمَنِى النّاسٌ لَعَمْر الله 


لغزش ها در آن زمان فراوان شد و يوزش از آنها فزونى يافت » صاحب آن » همجون سوار بر مركب جموشى بود كه اكر 
افسان أن واايكشد به خويش آسيث: زلد واكر آن زاوها هارو عه يرتكاه افد 


به خدا سوكند » مردم به اسب جموشى كرفتار آمدند كه نامتعادل » به اين سو و آن سو مى رود وهر دم مسيرى را مى بيمايد 


وراه درست را نمى رود . 


0١ ص:‎ 


١1-١‏ . مصنف ابن ابى شيبه ١‏ : 88 .» حديث /ا70. 
7-9 . سئن ابى داود #١ : ١‏ باب صفه وضوء النبى » حديث 178 ؛ سئن الكبرى ١‏ : 88 »: باب الاختيار فى استيعاب الرأس 


بالمسح . حديث 7378 . 


9 ". نهج البلاغه : *7, خطبه ". 


«تَهِط) حركت در غير مسير است ؛ جرا كه در دوران ابوبكر . سياست » مرتدان و ديكران را به هم آميخت و عُمَر به جيزى فتوا 


مى داد و سيس ضد آن فتوا را بر زبان مى آورد ء يا بار ديكر بر خلاف آن فتوا لب مى جتباند . 


امام على عليه السلام درباره جنين اشخاصى مى فرمايد : نمى داند به صواب مى رود يا به خطا ؛ اككر به صواب راه بيمايد » مى 
ترسد كه خطا كرده باشد واكر به خطا رود » اميد دارد كه به صواب برسد ؛ نادانى است كه در جهالت كام مى زند» كورى 
است كه در تاريكى كمشده اش را مى جويد » در صراط علم به نظر قطعى دست نيافت » روايات را همجون باد كه كاه ها را 


به هر سو مى يراكند » زير و رو مى كند .210 


وازنا يكتناس؟ احور ةو نارفا (رنكارنكى) و «إغرتراض» (مخالفت) مراحل سه كانه اى است كه آنها را در كتاب منع 


تدوين الحديث روشن ساخته ايم . هر كه دوست دارد [ در اين زمينه كاهى بيشتر به دست آورد ] به آنجا رجوع كند .(1) 


از امام صادق عليه السلام در تفسير اين سخن خداى متعال كه : ١‏ وَالسْعَرَاءٌ يتبعَهُمُ الْعَاوُونَ 6( (كمراهان از شاعران ييروى مى 
كنند) حكايت شده كه فرمود : 


تَرَلت فى الذين غَيّرُوا دينَ الله وَتَركوا ما أَمَرَ الله ؛ ولكن هل رَأَبْتُمم شاعراً قط تبه أح د » إِنّما عَنَى بذلكك » الّذين وَضَ وا دينا 
بآرائهم ‏ فَتَبِعَهُم النّاسٌ عَلَى ذلكك ؛(6) 


اين أيه دربازه كساتى كرود امد كه دين خدا را تغبير دادتد و امن دا وا واكذاشصللد . آي هركر ديده اند كه كسى شاغرئ 


را بيبرود ؟! مقصود اين آيه » آنان اند كه دينى را با آراى خود ساختند و مردم از آنان ييروى كردند . 


ص: 11م 


. 17 نهج البلاغه : 87 , خطبه‎ . ١-١ 
. 7917 581 : منع تدوين الحديث‎ . 3-1 
سوره شعراء (128) آيه ع‎ . 3-9 


ندع بين قدى 19829 + وسائل الكزيعة الا مان عوليت معنا 


نيز از امام صادق عليه السلام در تفسير اين آيه كه « ات دُوا أَْبارَهُعْ وَرُهْتَانَهُمْ أذبابا مِن دُونِ اللّهِ (1) (بى آنكه به خدا اعتنا 


كتدن داتقمند انو يعياتاشان ىا ارثاباة خرد ك تنشد اروانث كله كداارهرد : 
أما أنّهم لم يَتَحَذُوهم آلههً إلا أنهم أحلوا لهم حراماً وَحرّموا عليهم خلالاً فَاتبعُوهم “(5) 
هان ! بدانيد كه آنان أحبار و رُهبان هاشان را خدايانٍ خود نساختند جز اينكه رهبان ها برايشان جيزهايى را حرام و جيزهايى را 


حلال كردند و آنان هم ازايشان ييروى كردند . 


بيش از اين » به كلام انس بن مالكك با حتجاج بى برديم و اين سخن انس كه كفت : «حجاج دروغ بافت » قرآن به مسح نازل 
شد» و سخن ابن عباس با رُبْيْع كه كفت : «مردم جز شستن ياها را بر نمى تابند و در قرآن جز مسح را نمى يابم) و ديكر 
سخنان . 


همه اينها بر لزوم بيروى از سخن وحى و آنجه را ييامبر صلى الله عليه و آله به عنوان سنت آورده است » تأكيد دارند . 


وضوى من و وضوى بيامبران قبل از من است» دلاللت ندارد كه اين فعل » به نحو سنت انجام شد ء بلكه بيشتر بر عدم 


از شستن مرتبه دوم (كه فضيلت دارد) آورد و فرمود : «هر كه دو بار بشويد » دو ياداش دارد» يا 
ص: 0١5‏ 


25 سوره توبه (4) ايه‎ . ١-١ 


7-3 تفسير عياش 6:9 حديث لاو ضفحه للم حدديث :488 وسائل الشيعه 97+ عا حديث بعس 


«دو بار ياداش داده مى شود) كه معناى ديكرى است بر اينكه شستن بار دوم » سنت است » به خلاف تصريح آن حضرت در 
بار سوم به اين جمله كه : «اين وضوى من و وضوى انبياى بيش از من است» تا دلالت كند كه اين فعل » از مختصات ييامبر 


فلن اللغليهو آله مى باشد #زيرا أن :را براق خودشن (نه د يكران) معن سات 
بنابراين » اين حديث » براى نفى سه بار شستن دلالت بيشتر دارد تا اينكه دليل بر آن باشد . 


دو بار شستن ياداشى دريافت نمى دارد)» براى نفى شستن بار سوم و[ نكوهش ] تعمّق در دين و شستن زياد اعضاى وضوء 


آمده باشد 5 


اما اين موضوع كه «معاويه در هنكام مسح سر ء مشتى آب تازه ب ركرفت و آن را بر وسط سرش ريخت تا حدى كه قطره هاى 
بيانى ديكر ديده نمى شود مكر در آنجه از عبد الله بن زيد بن عاصم و رُبْيعع (دختر مُعَوّذ) حكايت شده است و حتى اين عمل 


» در رواياتى كه به طور صحيح از عثمان روايت شده » وجود ندارد . 


مانفو كوك الحو انو كر ردا غناك | ليق "مده سر فقون ارو فقتل لويذ رك دوعا قر مخلدانف دهاع كان 
اشاره خواهيم كرد ؛ ليكن در اينجا لازم است اشاره كنيم كه موضوع مسح سر از رو زكار معاويه تغيير يافت و حكم آن ناييدا 
شد » حتى فقهاى مذاهب جهاركانه » شستن سر را به جاى مسح آن جايز مى شمارند » هر جند بعضى از آنها به كراهتٍ اين 
كار قائل اند . 


بارى » امروزه المسح سر) به عنوان يكك حكم الزامى » در وضوى فساماتنان مذاهب 


ص: 016 


جهاركانه اهل سنت » نمى باشد )١1(.‏ 
اين » اشاره كذرايى به اين مسئله بودء تفصيل آن را به جلدهاى ديكر اين كتاب وامى نهيم . 


اكنون» به اصل بحث باز مى كرديم و بيان وضوى ثلاثى عَسَْلى را نزد ييشوايان مذاهب جهاركانه اهل سنت » بى مى كيريم . 


.١‏ فقه حَنَفى 


حنفيه بر وضوى ثلاثى غَشْلمى » اتفاق نظر دارند . با مراجعه به كتاب هاى مهم آنان مى توان به اين حكم بى بُرد ؛ مانند : شرح 
معاتى الآثار ءاثر طحاوى (م71) » احكام القرآن » اثر جصَاص (م 07١‏ » المبسوط , اثر سرخسى (م )0687‏ بدائع الصنائع » 
اثر كاشانى (م/1/هه) » شرح فتح القدير » اثر ابن هَمَام (م021) » عمده القارى , اثر عَتِنى (م 8168ه) 2( الفتاوى الهندئه »و ديكر 
كتاب ها . 


اكنون » متنى را كه از كتاب المبسوط (اثر سرخسى) كرفته ايم » مى آوريم . 


محمد بن حسن شيبانى » فروع فقهى ابو حنيفه را نوشت و نام كتابش را المبسوط كذاشت . سيس محمد بن احمد مَُوزى ») 
اين كتاب را خلاصه كرد و آن را المختصر ناميد . آن كاه » شمس الدين سرخسى » المختصر را شرح داد و آن را المبسوط 


ص: 017 


1-1 :ذو «الفقه على المذاهي الأربعة (عرورى) 2١‏ لاقاهن نان وضرى عفنيه امدهاست #ه ركاه سرش وانيه همراه:صورت 
بشويد , از مسح كفايت مى كند . و درباره وضوى مالكيه . مى كويد : فرض جهارم : مسح همه سر از رستنكاه مو [ در ييشانى 
] تا كودى يشت سر (همان » ص88) . مى دانيم كه مالكى ها كرفتن آب جديد را براى [ مسح ] سر ء شرط مى كنند و اينكه 
مكلف دستش رااز جاى رويش موها تا كودى يشت سر بكشد تا شستن حاصل شود . و درباره وضوى شافعيه » مى كويد : 
ه ركاه به جاى مسح سرء آن را بشويد » كفايت مى كند ء ليكن خلاف آن أولى است (همان » ص )2١‏ . و درباره وضوى 
حنابله ؛ مى كويد : شستن سر از مسح آن بسنده است (جنان كه ديكران كفته اند) به شرط كشيدن دست بر سرء وو اين كار 
(جنان كه دريافتى) مكروه مى باشد (همان » ص 27) . 


ما آراى ابو حنيفه راز اين كتاب كرفته ايم و بر نقل متن المختصر (مَرْوَزَى) بسنده مى كنيم » اكر به شرح سرخسى نياز نيابيم 


درباره وضوء از وى نقل شده كه : 


سبس سه باو صورتش را شست + آن كاه ساق دستاتشن راسه بار سه بان شست و شو داف يس از آن+ سرو كوش هايش .را 
يكك بار مسح كشيد . 


سنت در مسح _ نزد ما _ يكك بار»ء با يكك آب است . و در المجرّد از ابو حنيفه » سه بار با يكك آب » نقل شده است . 
در ادامه » مى خوانيم : 


بسن أن ان ياغاشن :را نا برامد كىن ووى أن وسديان سديان تكست :0ه 
؟ . فقه مالكى 


مالكيه » شيوه عثمان را در وضو »ء مى يبمايد . هر كس كتاب هاى مهم آنها را بخواند » به اين حقيقت بى مى برد ؛ مانند : 
أحكام القرآن » اثر توطي (م٠*"اه)‏ » احكام القرآن » اثر ابن عربى (م057) » بدايه المجتهد ء اثر ابن رشد (م2890) . المَدُوَّنه 
الكبرى و المٌوَطَأ » اثر مالكك (م0174) و ديكر كتاب ها . 


متن زير رااز كتاب المُوَطأ مى آوريم . حديث نخست «باب العمل فى الوضوء» (از كتاب الطهاره) جنين است : 


برايم حديث كرد يحيى بن مالك ء از عَمْرو بن يحيى مازنى » از يدرش » كه به عبد الله بن زيد بن عاصم (جد عَمْرو بن يحيى 
تأرق ووف ل اضحات ينامز يوذ كنض اباعى اتواتن يمو انها الافسى كد وموك عو عكر تلوقو من بنافت عبد اللدين 


زيد» ياسخ داد : آرى . 


ص: /ع١1م6‏ 


اذ لا شكرين ع المسوط امرعي ١‏ ادل 


آن كاه اب وقوى شواسث وير وسفن روكت ودؤزيار دوبان وسغفافن را شسة وشو داه شين سداباز مفسيضه و 


استنشاق كرد » يس از آن سه بار صورتش را شست » آن كاه دستانش را دو بار دو بار تا آرنج شست و شو داد . 


سيس سر را يشت و روء با دست مسح كشيد » از ييش سر آغازيد و تا يشت سر دست كشيد و به همين ترتيب » از يشت سر 
به طرف جلو دست كشيد تا به مكان نخست بازكشت . 


عن ان ان أطاترا فحت 1 


مالكك در المُوَطأ شمار شستن را به يكك بار و دو بار و سه بارء مشخص نمى سازد و بابى را در إفراد و تثنيه و تثليث (يكك بار و 
دو بار و سه بار شستن) منعقد نمى كند » تنها به همين روايت بسنده مى كند كه در آن » جز شستن سه مرتبه صورت و شست 


وشوى باهاء نيامده است . 


ليكن ابن رشد قرطبى مالكى » مى كويد : 


علما اتفاق دارند بر اينكه اعضاى عَُسلى وضو را بايد يكك بار يكك بار (به طور كامل) شست ء و دو بار و سه بار شستن 


مالكى هااز قول مالكك و ديكر روايات » نتيجه كرفته اند كه سه بار شستن نيز مندوب مى باشد و وضوى مُجِزى اسث » هر 


جند با شستن يكك بار _ به طور كامل _ وضوء تحقق مى يابد . 
ابن عربى در احكام القرآن تحقيق منحصر به فردى دارد » مى كويد : 


اين سخن راوى كه ييامبر صلى الله عليه و آله دو بار و سه بار وضو مى ساخت ؛ با يكك بار » آب » همه عضو را در بر مى 


كرفت و بار دوم و سوم را زيادى مى آورد [ ادعاى ] غيبى است كه آدمى آن را درك نمى كند . 


ص: 018 


١-١.الموطأ .١8:١‏ كتاب الطهاره» حديث 7”7. 
5-5١‏ . بدايه المجتهد ١‏ : 9» باب ”. مسثله 7 . 


راوى » تنها ديد كه ييامبر صلى الله عليه و آله براى هر عضوى » يكك بار آب بر مى دارد » ازاين رو» كفت كه ييامبر يكك بار 
[ يكك بار ] وضو مى ساخت . اين سخن » به لحاظ صورت و معناء حرف درستى است ؛ زيرا قطع داريم كه اككر در يكك بارء 


آن همه عضو راهزا دن كرفك أن حضوت بار :د كر ابا براض دانع 


اما هنكامى كه ييامبر در هر عضو » بيش از يكك مشت يا دو مشت آب بر مى داشت » نمى توانيم ثابت كنيم كه در مشت اول » 
آب » همه عضو را در بر مى كرفت و واجب انجام مى يافت » و مشت هاى بعدى » زيادى ريخته مى شد يا در بار اول و دوم » 
آب » همه عضو را فرا نمى كرفت (و به حسب آب و وضعيت نظافت اعضاى وضو) بر ريختن آب مى افزود و در ريختن آب 
كم و زياد بر اعضا ء راه آسانى را نشان داد . 


داناى حقيقى خداست . شايد ييامبر صلى الله عليه و آله با تكرار اين كار » مى خواست براى امت كشايش يديد آورد ؛ جرا 
بيشتر آنها با يكك بار » نمى توانند آب را به همه اعضا برسانند . ييامبر » به آنان لطف كرد و كمترين حالات [ و توان ] آنها 


ازاين روست » كه مالكك در وضوء يكك بار و دو بار و سه بار را مشخص نمى سازد مكر جارى شدن كامل آب بر اعضا . 


مى كويد : «احاديث » در دفعات شستن مختلف اند» مقصود اختلا-فى است كه روشن مى سازد مراد » فر كيرى آب به همه 


اعضاى وضو »ء به طور كامل است . نه شمار صورى دفعات . 


قافوصكك الل علية و اله يتان كه كذشت :.: ضووتقن را باسةافكت انع روسك هاش واناندو معت ان شسست زرا 
ورت + قرو رشك :هاي دارداء كزه و نهدت است » ايديا بكة بان :دن نبشتروقت ها دير همه 31 خازئ تمن شود نه 


صورت است . 


ص: 01 


اكر كفته شود : ييامبر صلى الله عليه و آله يكك بار يكك بار وضو مى كرفت و مى فرمود : «اين وضويى است كه خدا نماز را 
بى آن نمى يذيرد» و دو بار دو بار وضو مى ساخت و مى فرمود : «هر كه دو بار وضو كيرد » خدا دو بار ياداشش مى دهد) » 
سيس سه بار سه بار وضو كرفت و فرمود : «اين وضوى من و وضوى انبياى قبل از من » وضوى يدرم ابراهيم است» و اينها 
دلالت دارند كه شمار دفعات شستن اعضاء افزون بر «اسباغ» (رساندن آب بر همه اعضا) متفاوت مى باشد كه بر حسب آن 


ياداش دو برابر مى كردد . 


مى كُوييم : اين احاديث » صحيح نيستند . در هر زمان و در هر مجلسى شما را سفارش كردم كه خود را به احاديثى كه سند 
صحيح ندارند » سر كرم مسازيد . جكونه جنين اصلى را مى توان بر اخبارى بنا نهاد كه اصالت ندارند . 


افزون بر اين » براى اين اخبار مى توان تأويل درستى را ارائه داد و كفت : اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله يكك بار يكك بار 


سيسن وكام نا دو.مشت ات وضؤ ساخحت وفرهود ذه ركاه.دوبار وار وضق كيزة + يافائن دو تراب ذازة) :3ن زعمت »هر 


مشت آب » يكك ثواب . 


واينكه ييامبر صلى الله عليه و آله سه بار سه بار وضو كرفت و فرمود : «اين وضوى من است ...» بدان معناست كه اين كار را 
از باب مدارا به امتم انجام دادم و بر ايشان سنت ساختم . از اين رو » بيش از سه بار كراهت دارد ؛ زيرا مشت اول » عضو را 
براى جارى شدن آب آماده مى سازد و زوليدكى آن را برطرف مى سازد » مشت دوم » جرك و جربى و آلودكى هاى عضو 


اكر كسى عقلش به اينها نرسدء باديه نشينى خشكك مغز استء بايد نرم خويى را در ييش كيرد تا علم بياموزد و شيوه وضو را 


دريابد و به آن اقدام كند . 


ص: ليله 


ازاين روست كه كفته اند : «هر كه بر سه بار بيفزايد » بدى و ظلم كرده است» (يايان سخن ابن عربى) )١(.‏ 


نيز از ابن عربى رسيده كه : هركاه وضو مى كيرى » سعى كن ميان مسح ياها و شستن آنها جمع كنى » كه اين كار اولى است 
1 


خواهيم آورد » يس با همراه باشيد . 
" . فقه شافعى 


اينكه وضوى آنها _ در اصول _ از وضوى مذاهب ديكر اهل سنت جدا نيست و از آنجه عثمان حكايت كرهده » اثر يذيرفته 


است . 
مهم ترين كتاب هاى شافعى » عبارت اند از : 


الم » اثر شافعى (م5 007١‏ » المختصر ء اثر مُرَنَى (م 717ه) » اختلاف العلما » اثر مَرْوَزى (م 00145 2 معالم السّنّن »اثر خطابي 
0886 » المهذب ‏ اثر فيروزابادى (م 2/ا8ام) 4 المجموع »اثر تَووى (م 8/ا8ه) 3 فتح البارى » اثر عَم قلانى (م "ضله) و ديكر 
كتاب ها. 


فرو برد » يكك بار استنشاق و مضمضه كرد » سيس دستش را در آب فرو برد » يكك بار آب بر صورت و يكك بار بر دستانش 


ريخت » و سر و كوش هايش را يكك بار مسح كشيد . 
سيس وى روايتى رااز خُمران (از مواليان عثمان) از عثمان نقل مى كند كه وى در 
ص: 65١‏ 


. 58 احكام القرآن (ابن عربى) ؟ : لالا_ 1/8ء مسئله‎ . ١-١ 
. ؟-”. كتاب الوصايا : 187 » جاب اعلمى‎ 


«مقاعد)» با سه بار شستن اعضا ء وضو مى ساخت 2)١1(.‏ 


آن كاه » شافعى مى كويد : ميان وضوى بيامبر و وضوى عثمان اختلافى وجود ندارد . ييامبر هنكامى كه با يكك بار شستن 
افيا وقواهى ساغت غ كمال و اغتتان سه رار كسك يود [ و كرثه ] يكفد يان كفايتك هى كرف + يستديده آن ابت كه انببان 


صورت و دستان و ياهايش را با سه بار شستن » درخشان سازد » و همه سر را مسح كشد . 


ار شخص در شستن صورت و دست ها و ياهاء بر يكك بار (كه آب همه اعضاى وضو را فرا كيرد) بسنده كند » همين او را 


كفايت است ؛ و اككر در مسح سر به همان آبى كه در دستانش هست », يكك بار مسح بكشد ء او را كفايت مى كند واين 
كمترين عملى است كه بايد انجام دهد . 


واكر انسان » بعضى از اعضا را يكك بار و بعضى از آنها را دو بار و بعضى راسه بار بشويد »ء او را كفايت مى كند ؛ زيرا 
ه ركاه در همه آنها يكك بار بسنده باشد » در بعضى از آنها نيز يكك بار بسنده است . 


سبس عثمان روايت عبد الله بن زيد بن عاصم را نقل مى كند و بعد از آن مى كويد : دوست نمى دارم كه وضو كيرنده » بر 
بيه بان نتن بيفوا ب قو اكز لوم كايا كرقتت شاد للد كرات ذاه 1 


. فقه خنبلى 


وضو نزد حنبلى ها _ در اصول _ با مذاهب ديككر اهل سنت »ء اختلافى ندارد . همه آنها از احاديثى كه بيش از اين ذكر شد»ء 
سرجشمه مى كيرد . ما عوامل دست يازى عثمان به اين وضو را روشن ساختيم و بيان كرديم كه جككونه حاكمان از سر كينه 


ص: 677 


نيالك اا 


؟- ؟. الأم 0:1”. 


افزون بر مسند احمد » دو كتاب هست كه مى توان احكام فقه حنبلى را از آنها به دست آورد ؛ يكى از آنها مسائل عبد الله بن 
احمد (فرؤئل احمد) من باشد و.ديكر مسائل احمد كه'ابو داود + سليمان بن أشعف سجستاتى آنها را كرد آووده ست . 


المغنى » اثر ابن قدامه (م٠627)‏ » الموّر فى الفقه » اثر ابن نَيِميِه (م 287ه) » الإنصاف ء اثر مرداوى (م888ه) . 


بى ببريم . 


احمد _ به سندش _از يشر بن سعيد » از عثمان » روايت مى كند كه : وى در «مقاعد») وضو مى كرفت » صورت را سه بار و 


دستانش را سه بار سه بار مى شست » سيس سر و ياهايش را سه بار سه بارء مسح مى كشيا كك 
واز سر بن سعيد » از عثمان » روايت مى كند كه : وى » سه بار سه بار » وضو مى ساخت .272 


نيز روايت ديكرى را از حُمران از عثمان مى آورد كه : وى صورت راسه بار مى شست ». سيس دست ها را تا آرنج سه بار 


شست و شو مى داد » آن كاه سرش را مسح مى كشيد ... يس از آن » ياها را تا برآمدكى روى ياء سه بار مى شست .2*0 
واز حّمران از عثمان روايت مى كند كه وى در «مقاعد) وضو مى ساخت ... اعضاى وضو را سه بار سه بار » مى شست .250 
ص: 077 

. مسند احمد ١:لا#. حديث /ا58‎ . ١-١ 

5-5 . مسند احمد ١‏ : لام حديث 58/1 . 


9 ”3 . مسنك احمد :1١‏ 89»: حديث .51١8‏ 


- 5 . مسندك احمد :1١‏ 7/8 حديث 597 . 


باوارسى :وواناة عثيان دن ميد احمت من توآن دريافقك كه وى ثنها رؤاياتث وضوع ثلا قلي :وا ان امير خلى الله عليه و 


آله روايت مى كند وحتى يكك روايت از آن حضرت نمى آورد كه به يكك بار يا دو بار شستن » وضو ساخت . 


وواياث:وفوق ثلاق عقلق رسيت احمد يكن ال دوارهة وؤاية است 4 دو فى اذ آنها هده اسك كدو سه بار شر 


را مسح كشيد و نيز سه بار ياها را شست مككر يكك روايت كه در آن آمده است : و سرش و روى ياهايش را مسح كشيد )١(.‏ 


از حديث نخست (روايت بُثدر از عثمان) كه در آن مى خوانيم : «سيس سر و ياهايش را سه سه » مسح كشيد» مسح بر ياها 


استفاده مى شود . 


مى نككريم كه احمد . وضوى عثمانى را سازكار با نظر متوكل و حكومت بنى عباس (كه امتداد خط مشى امويان و عثمان در 
وضوست و به امام على عليه السلام نيز منسوب است)(5) نقل مى كند . ما نمى خواهيم احمد را به دروغ كُويى يا جعل حديث 
متهم كنيم ؛ جرا كه وى بسيارى از فضائل امام على عليه السلام را نقل مى كندء ليكن فقهاى سه كانه ديكر _ در دوران 


امويان و عباسيان _ نزد اشخاصى شاكردى كردند كه به حكومت وابسته بودند » از اساتيد اموى و عباسى علم مى آموختند . 


حديث فرمان دادند » به همين جهت ء مى بينيم كه آنان ديدكاه امام على عليه السلام و عبد اللّه بن عباس و أوس بن آبى وس 
و عاد بن تميم (و ديكران) را در وضوء جز به ندرت » نمى آورند و در بيشتر وقت ها نظرات آنان را به آنجه خود مى يسندند 


ص: زرده 
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از آنجه كذشت. به دست مى آيد كه مذاهب جهاركانه اهل سنت » در وضوشان با هم اتحاد دارند و در نقاط زير با هم 
مشتركك اند : 
محبوبيت شستن بار سوم » در اعضاى عَسْلى و تأكيد بر اينكه اين كار » سنت بيامبر است . 


شستن دست ها به همراه آرنج ها . 
جايز بودن شستن سرء هر جند بعضى آن را مكروه دانسته اند . 


اما اعضاى وضو و اركان آن » نزد همه مسلمانان (به ييروى از قرآن) يكى است كه همان «شستن صورت» » «شستن دست ها) 
و«مسح سر) مى باشد و در ياها اختلاف دارند كه آيا بايد مسح كشيد يا بايد شسته شود , و اينكه همه سر را بايد مسح كشيد 


آنان شستن سر را _ به جاى مسح آن _ جايز مى شمارند » ليكن بعضى از آنها به كراهت شستن سر معتقدند . 


بدين ترتيب » مى توانيم به مدرسه وضوئى در عهد عباسى اول » مكتب «سه بار شستن اعضاى عَسْلى و شستن اعضاى مَشْحىا 
اطلاق كنيم . 
جنان كه روشن كشت علوم آنها تدوين شد و فروعاتشان رو به فزونى نهاد و شيوه هاى استدلال مختلفى يافت و يس از آنكه 


مذهب ها روايى بودند » مذاهب فتوايى بايه كذارى شد و مسائل شرعى به شكل فتواهايى كريز نايذير در آمدند . 


واجبات وضو» در مذهب ابو حنيفه » جهار جيز است : شستن صورت » شستن دست ها به همراه آرنج هاء مسح يكك جهارم 
سر (يكك جهارم سر را به اندازه كف دست دانسته اند و بر اين باورند كه اكر شخص .ء سر را به همراه صورت بشويد » از مسح 
كفايت مى كند » ليكن كراهت دارد) و شستن ياها به همراه قوزكك يا . 


ص: 0ه 


حنفى ها مى كويند : شستن همه عضو » يكك بار واجب است و شستن بار دوم و سوم _ بر اساس روايت صحيح _ سنتٍ مؤكد 
مى باشد . 


واجبات وضو »ء در مذهب مالكى » هفت جيز است : نيت » شستن صورت » شستن دست ها به همراه آرنج » مسح همه سر (و 
اكر شخص سرش را بشويد » از مسح بسنده است جز اينكه مكروه مى باشد) شستن ياها به همراه قوزكك يا » موالات » دست 
كشيدن روى اعضاى غشلى . 


مالكى ها مى كويند : شستن بار دوم و سوم » در هر عضو عَسْلى _ حتى در ياها _ از فضائل به شمار مى رود . 


واجبات وضو »ء در مذهب شافعى شش جيزند : نيت » شستن صورت » شستن دو دست به همراه آرنج » مسح بعضى از سر هر 
جند اندكك باشد (و هر كاه شخص » به جاى مسح » سر را بشويد » او را كفايت مى كند » ليكن خلاف اين كار اولى است و 


مكروه تمن باشد) شسدى ياها بههعراه بر امد كن يشت آنه ترتيب ببق اعضاف واوا كدادر قرآن ذكر شدواسث . 
شافعى ها مى كويند : شستن بار دوم و سوم » سنت مستحب و مندوب است . 


واجبات وضو ء در مذهب حنبلى » شش جيز است : شستن صورت »؛ شستن دست ها به همراه آرنج » مسح همه سر (و شستن 


سر از مسح كفايت مى كند ء اما اين كار مكروه است) شستن ياها به همراه قوزكك يا » ترتيب » موالات . 
حنبلى ها مى كويند : شستن مرتبه دوم و سوم _ در اعضاى عَسْلى _ سنت مستحب و مندوب مى باشد )١(.‏ 


ص: 0 


4-1 واحباة وشيو راان ناسل قر ىر كرقه ابي + الققداهلن النذافب الأترسه ذا قووف جلك اول عتنات الوشيوم راض 
واجبات وصو راار ير بر م : بعد ءاس جرزير نات الوصوء ابو 


كاهى بيشتر به اين كتاب مراجعه كنيد) . 


وضوى ثنايى مَشْحى در دوره عباسيان 
اشاره 


يس از آنكه سيمايى از مذاهب جهاركانه اهل سنت در ذهنمان ترسيم شد و به اهداف حكام در جذب و خريدن فقها بى 
سير تاريخى مسئله وضو و جكونكى آن را نزد مكتب تعبد محض (كه به اهل بيت عليهم السلام نمود مى يابد) در اين دوران » 


ا 


هر كاه معاصر بودن ابو حنيفه و مالكك را با دولت امويان و شاكردى آنها را در آن»ء مد نظر قرار دهيم » در مى يابيم كه شافعى 
و احمد » نسخه تكرارى فقه مالك و ابو حنيفه در دوران عباسى است » هر جند هر كدام از آن دو» اصول ويزه خود را دارند . 


در اينجا بايد ديد كاه امامان اهل بيت عليهم السلام را دريابيم و به جكونكى امتداد وضوى آنان در دوره عباسى » بى ببريم . 


از حديث وضوى امام باقر عليه السلام شروع مى كنيم كه در دوران اموى صادر شد » سيس وضوى امامان از نسل آن حضرت 


رادر بى مى آوريم و راز تأكيد آنها را بر بيان بعضى از جزئيات وضو روشن مى سازيم . 


شايان ذكر اينكه _ جنان كه در كذشته كفتيم _ امام باقر عليه السلام در وضو تقيه نمى كرد ؛ زيرا وضويى را كه آن حضرت 
توصي من تنود قابل خدشة از سوى تابعاة ومذاهب ديكر نوف آن عشركاير شنطة يكف بارتو دو باز تاكبد داشت كه 
در احاديث نبوى » به تواتر از ييامبر صلى الله عليه و آله ثابت است و در كتاب هاى صحاح و مسانيد مى خوانيم كه ييامبر صلى 


اما تأكيد عثمان بر شستن بار سوم » مورد اختلاف است . 


بارى » آنجه را امام باقر عليه السلام مطرح مى ساخت .ء ميان مسلمانان » اتّفاقى [ و خخدشه نايذير ] است و اختلافى در آن 


وجود ندارد. 


ص: 7ه 


اكنون بعضى از روايات آن حضرت را مى آوريم : 
روايت اول 


زُراره از امام باقر عليه السلام روايت مى كند كه فرمود : آيا وضوى رسول خدا را برايتان حكايت نكنم ؟ كفتيم : جرا . 


امام عليه السلام كاسه بزركى را كه در آن مقدارى آب باشد » خواست . آن را بيش روى خود كذاشت » آستين ها را بالا زد 
اسيس كبوث راك وهر اكرو ترف وقرموة # زه كاموسفة اكه باضه | وضو ] سكين اسك ان كاه سشكة راب 
آب كرد و بر يبشانى نهاد وفرمود «بسم اللمة وات را بر اظراق ريشن جارف ساغة وسس وست واب صورت وظاهر 


نشاتق 6 يكنا بان كشيك: 


يس از آن » دست جب را در آب فرو برد و آن را ير آب كرد وو بر آرنج دست راست نهاد و كف دست را بر ساق آن 
كذراند نا اينكه آب بر اطراف انكشتان جارى كشت . 


آن كاه مشت راست را بر آب كرد و بر آرنج جب كذاشت و كف دست را بر ساق آن مرور داد تا آب بر اطراف انك: تان 


جارى شد . 
و بيبش سر و يشت ياها را با ترى دست جب و باقى مانده رطوبت دست راست مسح كشيد . 


راوى مى كويد [ سيس ] امام باقر عليه السلام فرمود : خدا يكى است و يكك [ مرتبه ] را دوست مى دارد . سه مشت آب براى 
وضوء تورا كفايت مى كند : يكى براى صورت .ء دو تا براى دو دست ؛ و با ترى دست راست » ييشانى ات را مسح مى كشى 


وبا باقيمانده ترى آن » روى ياى راست را مسح مى كنى » و با رطوبت دست جب » روى ياى جب را مسح مى كشى . 
زراره مى كويد ء امام باقر عليه السلام فرمود : شخصى از امي رالمؤمنين عليه السلام درباره وضوى 


ص: 01 


روايت دوم 


از زوارفو كين زوايت شده كه از امام باقر عليه السلام درباره وضوى ييامبر صلى الله عليه و آله سؤال كردند . آن حضرت » 
طقت باظرفى را كه كر آن اب «باشد «عواسكه. نت واسث خود وا دو آن فرؤ برد »مش امدير كرفت و آث راير صورت 
ويحك و يدوق وسيلة ضصورث والسك: ‏ سيش كك دست عنياة واكن آيهفرف رسا عنى آاباير كرفت وير ساق ست رايت 
ريخت و به وسيله آن » دست راست رااز آرنج تا كف شست (آب رااز كف به آرنج بر نمى كرداند) آن كاه كف دست 
راست را در آب فرو يُرد » و با آن مشتى آب بر ساق دست جب _از ناحيه آرنج _ ريخت و مانند دست راست آن را شست 


رافق:فى كويد + آن حشرت + الكقتان را زين يندا كفكن ها نم ترد . 


سيس فرمود : خحداى متعال مى فرمايد : ١‏ يَا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا إذا قَمْتُمْ إلى الصّلاءِ فَاغْيلوا وُجوهَكغ وَأَبدِيَكمْ » (اى كسانى كه 
ايمان آورديد » ه ركاه سوى نماز برخاستيد » صورت و دست هاتان را بشوييد) انسان نبايد جيزى از صورت را نشسته وانهد ؛ و 
به شستن دست ها تا آرنج امر كرد , انسان نبايد جايى از دو دست را تا آرنج نشسته واككذارد ؛ زيرا خداى متعال مى فرمايد : ١‏ 


فَاغْسِلُوا وُجُوهَك وَأْيْدِيَكَمْ إِلَى الْمَرَافِنٍ 4؛ صورت و دست هاتان را تا آرنج ها بشوييد . 
ص: 019 
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روايتى را كه امام باقر عليه السلام از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت مى كند , در بحث «دوران امام على عليه السلام » كذشت 


.اين روايت در «كنز العمال 4 »,» حديث امدهاست . 


سيس فرمود : ١‏ وَامْسِ يوا بِرُؤُوسِكم وَأَرْجُلَكمْ إِلَى الكغبئن )١()‏ (و سرها و ياهاتان را تا برآمدكى روى يا مسح كشيد) هركاه 
انسان جايى از سر يا قسمتى از ياها _ ميان برآمدكى روى يا تا اطراف انككّشتان _ را مسح كشد . او را كفايت مى كند . 


دكر يشت ؟ فرفود :ابن زو اسشخوان ساق اسك «دكعية بابيق ثر ازايخ من باشد .483 


در جمله «لا يَرْدّها إلى المرافق» (آب رااز كف دست سوى آرنج بر نمى كرداند) و«ثم مَسَدِحَ رأسه وقَدَمَيِهِ يبلل كفه » لم 
بْخِدِثُ لّهما ماءً جديداً» (سيس با ترى كف دست ها _ بى آنكه آنها راابه آب تازه اى زند _ سر و ياهايش را مسح كشيد) 
اشاره به فعل بعضى از مردم است كه آب را از سر دست سوى آرنج ها سرازير مى كنند و در مسح سرء آب جديدى را مى 


كيزقك و 01و حجرو يقث امو مى مار لد 


راوى مى خواهد تأكيد كند كه در شيوه وضوى امام باقر عليه السلام اثرى از اين عملكرد را مشاهده نكرد . 
روايت سوم 


از بُكير بن أَغْيّن » از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود : آيا وضوى ييامبر را برايتان حكايت نكنم ؟ آن حضرت » 
فست وات راشست » آن كاه بادست راست كنى :از آي برواشك ويا [ة دست حب راشبيت »سس بدناقن أب دستان : 


سر و ياها را مسح كشيد .2090 
ص: 0٠١‏ 
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روايت جهارم 


از مُيَسّر» از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود : آيا وضوى رسول خدا را براى شما حكايت نكنم ؟ سيس كفى از آب 
وداشق و انراتر نووت ريخت أن كاد كف [اشكرى او ] اب يدانت وتبو ساق ديعت زوفت فيس ال آنه كفن 
ديكرى آب برداشت و بر ساق دست ديككرش جارى ساخت . آن كاه سر و ياهايش را مسح كشيد . 

سين ا سقير نظ ف نيفق وا مو وو نا فاق لسر ارق فعاف كفي الس 

رامقيس كريد سفرك با دصقي فته با اقاره كرة ميس كفك ارك رطقيرب الذرقة اق )لبوك بلقه 

ازاين روايت (و آنجه در روايت دوم كذشت) در مى يابيم كه نشانه هاى اختلاف در مفهوم ١كغب»‏ و مناقشه ها در آن » از 


دوران امام باقر عليه السلام آشكار شد . 


روايت ينجم 


از ابن أَذَيْنَهِ » از بُكير و زُراره (فرزندان أَغين) روايت شده كه از امام باقر عليه السلام درباره وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله 
برسيدئد : ان حضرت »لشت :يا كاسه بز ركى راكة در ان اب يود »+ خواستة:. كف :ذو دسشن راذو ان شست »ميس كف 


دست راست را در آب ظرف فرو برد وبا آن صورتش را شست واز كف دست جب براى شستن صورت مدد بست . 


سبس كف دست راست را در آب فرو بُرد » مشتى آب بركرفت و با آن دست راست را از آرنج تا سر انككشتان شست (آب را 


آرنج به طرف كف دست) ريخت » آب را سوى آرنج بر نمى كرداند (همان كارى را كه با دست راست انجام داد) . 
آن كاه ء با آبى كه در كف دستانش بود (آب تازه اى را نكرفت) سر و ياهايش را تا 


ص: م 


."8 با صفه الوضوء » حديث‎ 18 : ١ تهذيب الأحكام‎ . ١-١ 


برآمدكى روى ياء مسح كشيد )١1(.‏ 


اين حديث (و نيز روايت دوم) دلالت دارند بر اينكه بعضى از مردم » هنكام شستن دست ها [ در وضو ] آب را سوى آرنج 


سرازير مى كردند و براى مسح » آب تازه اى مى كرفتند . 
راوى مى خواهد تأكيد كند كه امام باقر عليه السلام در وضوء آب را سوى آرنج ها بر نمى كرداند » و براى مسح » آب 
جديدى نمى كرفت . 


روايت ششم 


ازآبان و جميل بن دَرَّاجٍ » از زُراره بن أَغْيّن » نقل شده كه كفت : امام باقر عليه السلام وضوى يبامبر صلى الله عليه و آله را 


بالاى صورت) جارى ساخت . سيس دو طرف صورت را دست كشيد . 


آن كاهء بار ديكر دست جب را در ظرف فرؤ برد و آن وا[ ير آان كردق ] بردست راست ريبكت و اطراف آن واودست 
كشيدك.. سيس بار ذيكر دسث واست وا در ظرف فرو يرد و آن را[ يراب كرة.و] بردست جب انداخت (و همان كارى را كه 
بادست راست كرد ء انجام داد) . 


يس از آن » با آبى كه در دستانش باقى مانده بود (بى آنكه آنها را دوباره در ظرف آب فرو برد) سر و ياهايش را مسح كشيد 
20 


روايت هفتم 


از محمد بن مسلم ء از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود : يكى از شما مشتى روغن 


ص: م 


١ /اه» باب النهى عن استقبال الشعر ... » حديث 128 ؛ وسائل الشيعه‎ : ١ 6ه حديث 7؛ الإستبصار‎ : ١ تهذيب الأحكام‎ . ١-١ 
. ٠١٠ باب كيفيه الوضوء و ... » حديث‎ ,"9# _ "97 : 
باب النهى عن استعمال الماء الجديد للرأس‎ »88 : ١ باب صفه الوضوء » حديث * ؛ الإستبصار‎ 00 :١ تهذيب الأحكام‎ . 7-١ 


» حديث ١١7١‏ ؛ الكافى ”: 75 » باب صفه الوضوء .» حديث ١‏ . 


حكايت نكنم ؟ كفتم : جرا . 


امام عليه السلام دست را در ظرف آب فرو برد _ دستش را شست و شو نداد _ كفى از آب بركرفت و آن را بر صورت 
روكت »شبن عمة دواطرق :ضصووك :وا دست كشيد: آن كايا دست راسك كن :ديكرى اباب ر كرفت و ان رابردستة 


ريخت وساق :دست راسكدرا با ان شست . أن كاه كت د يكرى اعدير كرشح وماق 'دسة حب راشسة:. 


سيس با باقى مانده آب دستان » سر و ياهايش را مسح كشيد )١(.‏ 


روايت هشتم 


ازابان و جميل ء از زراره » نقل شده كه كفت : امام باقر عليه السلام وضوى ييامبر را براى ما حكايت كرد » كاسه آبى 
خواست» كفي ان اب ير كرفت و بر سورت ريبكت .سس ضورتارا اذو طرف (بهطور كام[ )دست كشيد » سيس "دست 


جب .راد زر ظرف فرو برد [ مشى آب يركرفت ]و آن رابر دست راست ريخت واطراق: آن را دست كشيد. 


آن كادء بار ذيكر دسث راست را در ظرف فرو برد [ آبى بركرفت ] و آن رابردست جب ريخت »و همان شيوه اى را كه ذر 


دست راست به كار برد » با اين دست نيز انجام داد . 


يس از آن » با باقى مانده آب دست » سر و ياهايش را مسح كشيد ء و دو دست را بار ديكر [ براى مسح ] در آب فرو نبرد 
10 


روايت نهم 
از داود بن فَرْقَد » نقل شده كه كفت . شنيدم امام صادق عليه السلام مى فرمود : 
ص: 017 


» ... باب مقدار الماء الذى يجرى‎ » 7١ : ” ؛ الكافى‎ ٠١27 وسائل الشيعه ١:١9"؛ باب كيفيه الوضوء و ... » حديث‎ . ١-١ 


حديث ١(دراين‏ مأخذ » راوى آغاز حديث را مى آورد و جكونكى وضوى آن حضرت را نمى آورد) . 
؟- ؟. الكافى ": *” ,. حديث ١‏ ؛ وسائل الشيعه ,*”94٠0 :١‏ حديث .٠١78‏ 


إن أبى كانّ يقول : إِنْ للوضوء عدا . مَن تَعَدّاه لم يُوْجَوْ . 


05 


وكان أن تقول : إلما كلدة . 

فقال له رَجُلَّ : وما حدَّه ؟ قال : تَغْسِلٌ وَجهَك وَيَدَيك ء وَتَمْسَحُ رَأْمَكَ وَرِجْلِيِك :1 

يدرم مى فرمود : همانا براى وضوء حد و اندازه اى است » هر كه از آن فراتر رود » ياداشى دريافت نمى دارد . 
يدرم مى فرمود : جنين كسى » خود رأى است و لجاجت مى ورزد . 


شخصى يرسيد : حد وضو جيست ؟ فرمود : صورت و دست هايت را بشويى و سر و ياهايت را مسح كشى . 


علايه سكي واد اتلتذ لاوا بر كرشة اذ الذه امن ذاتد كدي معدا صصومت اسك بس كبن كه ا جل هوقبو عجار ومو 
كند و با خدا بكو مكو دارد وخود را در احكام او به زحمت مى اندازد [لاؤسين اتهة :راان اثر دو الثهانه دو شعاى «تلدده 
آورده است » نقل مى كند .220 


شيخ حرٌ عاملى » بر اين روايت » تعليق مى زند و مى نويسد : مقصود از «تَلدّد) تجاوز از حدٌ وضوست . شخص |[ با اين كار ] 
خود را در حيرت واسر در كمى و زحمت مى اندازد » بى آنكه ثوابى دريافت دارد ؛ زيرا وى به بيش از مُسماى شستن و مسح 
»امر نشده است .250 


بيش از اين »در معناى «تعدّى) (فراتر رفتن) سخنى را ازامام باقر و صادق عليهماالسلام آورديم : ازامام باقر عليه السلام 


درباره اين سخن امام على عليه السلام كه فرمود : «هذا وضوءٌ مَن لم 


ص: عم 


.٠١7١ /ا7/1, حديث‎ : ١ باب صفه الوضوء » حديث "؛ وسائل الشيعه‎ » 7١ :* الكافى‎ . ١-١ 
. ؟- 7 . مرآه العقول "1 : /ام‎ 
. النهايه 5 : 75 » باب اللام مع الدال‎ . " -* 


عاك و وسائل الشبعه 1+ 007+ حديث 149+ بنكريد به بى توشت حديث. 


يخ دث) (اين وضوى كسى است كه حدث يديد نياورد) سؤال شد و راوى يرسيد كه : كدام «حدث)» بالاتر از «بول» (ادرار) 


الماتقى يذلكك التعدذى فى الوضوئ» أن ريد على خد الرقيون 14 


مقضوة ]ةا حفرية ن تسد مو وقوة امك كص بر كد ؤفو شراند: 


كف خود را بر آب كرد و آن را به صورت فراكير ساخت . سيس كف [ دست جب ] خود را بر آب كرد و آن را به دست 


واستقن قرا كبر سات آن كاه كف [ دسةاراست ] ود راير اب كردي ان وابة دست حب ففرا كير سات . 


يس از آن » سر و ياهايش را مسح كشيد و فرمود : «اين وضوى كسى است كه حدثى يديد نياورد؛ آن حضرت از وازه 


«حدث)» تعدى در وضو را در نظر داشت .2720 
واز امام باقر عليه السلام رسيده است كه فرمود : 
إنَما الوؤّضوء د مِن حدود الله » لِيَعْلَمَ اللَهُ مَن يْطيعْهُ وَمَن يغصيه وَإِنَّ المُؤْمِنَ لا يُنَجَسْهُ شىة » إِنّما يكفيه مِثْلُ الذّهن ؛(* 


همانا «وضو» حدى از حدود الهى است [ خدا با وضو بندكان را مى آزمايد ] تا بداند جه كسى او را فرمان مى برد و جه كسى 
او را عصيان مى ورزد ! مؤمن را جيزى نجس نمى سازد » او را مانند روغن مالى كردن » كفايت مى كند [ همان اندازه كه 


انث بوسةة راسرين ميرك | 

امام باقر عليه السلام در اين سخن _ همانند جدش امام على عليه السلام _ مى خواهد به كسانى كوشه 

ص: 076 

1-3 يكريك يق معاي الأعار :الا ديات معت الالحداث فى الوشبوعء شتريك #1 وسائل الشيعة 1 مع #ويانت الخزاء الغرقة 
الثانيه » حديث .1١١88‏ 


لادلا الكاقى #+ لالاءايات صفه الرقيوي تحذيك /#وسائل الشبعه 1+ باق اسححاف غسا الذي .+ ديك 110 


*- ". الكافى : ١؟,‏ باب صفه الوضوء . حديث "؛ تهذيب الأحكام 18:١‏ حديث 78. 


زند كه از بيش خود در دين فرو رفتند ودر دين » جيزى را در آوردند كه باآن بيككانه است و شستن را جايكزين مسح 
ساختند و بر شمار شستن ها افزودند . همه اينها را با اين اعتقاد انجام دادند كه مصداق إسباغ و اتمام (وضوى كامل و تام) 


است . 


اينكه امام مى قرمايد + «يكفيه مثل الدّهنة (جوثان روغن .مال +:اودرا كفايت 'مى كند) اشازه به عدم اضصرورت » جتد بان كستق 
است و اينكه طهارت در وضوء. طهارت حقيقى نمى باشد . بلكه طهارت حكمى است [ با فراكيرى آب بر اعضا ] همجون 


روغن مالى كردن » «وضو) تحقق مى يابد ؛ جرا كه مؤمن را جيزى نجس نمى سازد . 
خلاصه 
از آنجنه كذشت» نكات زير بهدست هى آيد: 


» امام باقر عليه السلام شستن بار سوم را _ در وضو _ بر نمى تافت و يكك بار شستن را باعث اسقاط تكليف مى دانست‎ .١ 


رسول خدا صلى الله عليه و آله اين كونه وضو مى ساخت . 
اما شستن بار دوم » سنت ييامبر است و ياداشى افزون دارد . 


هر كه يقين نيابد كه يكك بار شستن او را كفايت مى كند .ء بر دو بار شستن ياداشى دريافت نمى دارد ؛ زيرا طهارت وضو 
(همجون برطرف ساختن نجاست و مانند آن) طهارت حقيقى نمى باشد » بلكه طهارت حكمى است » مى توان با يكك بار » آن 
را امتثال كرد و تحقق بخشيد ؛ جرا كه مؤمن را جيزى نجس نمى سازد » در طهارت او مقدارى آب (مانند مقدارى روغن 


براى جرب كردن عضو) بسنده است . 


؟١.‏ مسح سر و ياهاء بايد با ترى باقى مانده در دست صورت كيرد » آن حضرت هنككامى كه وضو ساخت » فرمود : «اين 
وضوى كسى است كه به حدّث دست نيازيد» . مقصود امام عليه السلام از «مُحْدِثْ) كسى است كه در وضوء تعدّى كرد [ و 


از حدٌ آن يا فراتر نهاد ] . 
37 سنك دست ها از آرنج به سوى سر انككشتان است . سرازير ساختن آب از كف 


ص: 12 


؟. شستن سر جايز نيست » بلكه بايد جلو سر را مسح كشيد » و مسح مقدارى از آن كفايت مى كند . 
اختلافات ديكرى ييرامون محدوده صورت و ديككر جيزهاست كه در عنوان بعدى آنها را شرح مى دهيم . 


ص: ام 


موارد اختلافى وضو در دوران اموى 
افزون بر آنجه كذشت . مسائل اختلافى جديدى كه در وضو __در دوران امويان _ يديد آمد » عبارت اند از : 


يكف #اعدلاف سلمانان د صواز باز كرداتى امن دز شستق ساق دست ها . 


بعضى اين كار را جايز مى شمارند و بعضى به عدم جواز آن قائل اند . راوى روايت دوم و ينجم » مى خواهد اشاره كند كه 
امام باقر عليه السلام يس از ريختن آب بر آرنج هاء آب را از سر انككشتان سوى آرنج ها باز نمى كرداند . و تأكيد دارد كه 
اين شيوه » عملكرد ييامبر و جزو وضوى آن حضرت بود . 


دو : اختلاف در جواز كرفتن آب جديد براى مسح سر و ياها . 


اينكه راوى نقل مى كند : «سيس آن حضرت سر و بياهايش را با ترى كف دستش _ بى آنكه آن دو را به آب جديدى بزند 
_ مسح كشيد» (روايت دوم) و مى كويد : «آن كاه امام با زيادى آب كف دو دست _ بى آنكه آب جديدى بر كيرد _ سر و 
ياهايش را مسح كشيد) (روايت ينجم) مى خواهد اشاره كند كه امكانٍ تحقق «مسح) بدون وجود آب » هست . بر خلاف 


«شستن) كه به آب وابسته است . 


به خلاف عضو عَسْلى » كه بايد آب » همه اجزاى عضو عَسْلى را در بركيرد (روايت دوم) . 


جهار : اختلاف در معنا و مفهوم ١كغب»‏ . 


امام باقر عليه السلام تأكيد كرد كه «كعب» برآمدكى روى يا و جاى بند كفش است . نه برآمدكى دو طرف انتهاى ساق » 


بلكه «(كعب) يايين تر از استخوان ساق مى باشد . (روايت دوم و ينجم) . 


ص: اذه 


بنج : تأكيد بر اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله يكك بار اعضا را مى شست . شستن دو بار» وضوى ييامبر و سنت آن حضرت 


است (كه در اغلب روايات به جشم مى خورد) وهر كه ازاين حد فراتر رود » سركش و ستيزه جوست . 


امام باقر عليه السلام و امام صادق عليهماالسلام معناى «تعدى» را به زيادت از حدى كه خدا در قرآن واجب ساخت » تفسير 
نمود واينكه وضوى شخص «مُتعدّى) (متجاوز از حد) وضوى فرد بدعت كذار است ؛ زيرا فرمود : «هذا وضوءٌ مَن لَمْ بُحْدِث) 


؟اين وضوى كسى است كه در دين » بدعت ننهاد . 


از مسائلى كه در دوران امام باقر عليه السلام بر سر زبان ها افتاد » اين بود كه : آيا زلف ها يا بناكوش هاء جزو صورت اند يا 


نه ؟ 


از امام باقر عليه السلام روايتى وارد شده كه محدوده صورت را _ براى ما _ روشن مى سازد (اين رااز لابلاى جواب سؤالى 
كه زراره از آن حضرت مى يرسد ء مى توان دريافت) . زراره از امام عليه السلام مى يرسد : د صورت را كه سزامند 


امام عليه السلام مى فرمايد : هيج كس نبايد صورتى را كه خداى متعال به شستن آن امر كرد » زياده و كم كند ؛ اكر بر آن 


بيفزايد » ياداش دريافت نمى دارد واكر از آن حد بكاهد » كناهكار است . 


اندازه صورت [ براى وضو ] اندازه ميان انككشت وسط وابهام » از ييشانى تا جانه مى باشد . اين قسمت را كه دايره وار » دو 


الكشة :دن براض كبرواء درق صووك اسكاو بيشتر ال ان مدرو وه لسكا 
زراره » مى كويد » يرسيدم : آيا بناكوش ها جزو صورت اند ؟ امام عليه السلام فرمود : نه .210 
ص: 0594 


: ١ ؛ حديث "؛ من لا يحضره الفقيه‎ 5 : ١ ؛ تهذيب الأحكام‎ ١ الكافى : 18» باب حد الوجه الذى يغسل . حديث‎ . ١1-١ 


ع5» باب حدٌ الوضوء و ترتيبه وثوابه » حديث 88؛ تفسير العياشى 799:١‏ , حديث 27. 


از جمله مسائل اختلافى حكم كوش هاست ؛ آيا كوش هارا بايد شست يا مسح كرد ؟ آيا اين سخن بعضى درست است كه 


مى كويند باطن كوش ها جزو صورت اند و ظاهر آنها جزو سر مى باشد ؟ 


در كافى و تهذيب روايت شده كه زراره كفت » يرسيدم : مردمانى مى كويند باطن كوش ها جزو صورت و ظاهر آنها جزو 
سر است ! امام باقر عليه السلام فرمود : «لَعِسَ عَلَيهما غَسْلٌ ولا مَشح) ؛(1) كوش ها نه شسته مى شود و نه مسح مى كردد . 


اندكى هم درباره اختلاءف در مفهوم «كغب» سخن بككوييم ؛ زيرا اين مسئله , از مهم ترين جيزهايى است كه در آن دوران 


كين لجنا كه .دن تحديئى أل امام باقر عليه السلام كدشت) ووآبت كرذه ات كه آن حضرت فرموه : 


١ 7‏ وَامْسديحوا بِرُؤُوسكم وَأَرْجَلَكمْ إِلَى الكغيين 70) (و سر و ياهاتان را تا برآمدكى روى يا مسح بكشيد) هركاه شخص»ء 
جايى از سر يا بخشى از ياهايش _ ميان «دو كعب» تا اطراف انككشتان _ را مسح كشد » او را بسنده است . 


فرمود : اينجا ؛ يعنى مفصل يايين تراز استخوان ساق .20 


در روايت ديككر است كه امام عليه السلام دستش را روى [ برآ مدكى ] يشت يا كذاشت و فرمود : اين » همان «كعب» است . و 


حبك اين 21 قريية (درشت نى) اشاره كرد » سيس فرمود : اين » همان «ظتوب» است 1 
ص: 65٠‏ 


١-١‏ . الكافى :79 . حديث ٠١‏ ؛ تهذيب الأحكام ١‏ : 45 . حديث 98 و جلد ١‏ : 20 ؛ وسائل الشيعه ١‏ : 505 » باب إِنّه لا 
يجب غسل الأذنين مع الوجه » حديث ٠١64‏ . 

؟- 7 . سوره مائده (8) آيه 2 . 

االاي ووكرية يفده الكاق 3827 ع1 سيك 5 

- ع . تهذيب الأحكام ١‏ : هلاء حديث 4؛ وسائل الشيعه :١‏ 797, حديث 1١78‏ . 


در دعائم الإسلام آمده است كه امام باقر عليه السلام جواز مسح بعضى از سر و يا را با استناد به كاربرد «باء» بيان كرد » فرمود 
: به جهت جايكاه «با» در ١‏ ارو روسك اس ديه بحب اسن اسك [ بعتي لماكو وكا راي بودي امكم] كان دان 
بزركك در «تيمم) فرمود انسار شرك و الورك وله ووه راو ا عاك ياكك » به صورت و دست هاتان بكشيد) اين » 
مدان خاطر اسث كه داق يزركك فى ذانست كه غبان زهمين + بر همه ضوزت و همه قسمت هاى وستان :+ جريان ثمى بابد 


فرمود : ١‏ بوجُوهِكم وَأيُدِيكم » (به بعضى از صورت و دست هاتان) و جنين است مسح سر و ياها» در وضو .(7) 
شهيد اول در الذ كرى مى نويسد : 


از بهترين سخن ها در اين زمينه » عبارتى است كه ابو عَمْرو زاهد » در كتاب فائت الجمهره مى آورد . مى كويد : مردم در [ 
معلاو حاى ]| كسب كلاق ارفك :الو تكن اريس باصق طقن اد تك كفي ]نون امد كر يباين سات ابر ايكدى يقي 
است» . سَكَمَهِ » از قَرَاء » برايم نقل كرد كه «كعب» همان #مشط الاتجل» ([ محل اتضال ] بتدهاى اتكشتان) لكا مى باشد ويا 


يايش [ جاى آن را نشان داد ] و كفت : اين جنين [ از سر انككشتان تا انتهاى بندها ] . 
ابو العباس » مى كويد : اين قسمتى را كه أصمعى «كعب» مى نامد . نزد عرب «مَنْجَم) (نقطه تعادلى يا يا تراز آن) است . 


و سمه » از فرّاء »از كسائى » برايم نقل كرد كه كفت : وى در مجلس [ درس ] محمد بن على بن حسين » حضور يافت » 
محمد بن على كفت : اينجا » محل «كعب» است . 


ص: فده 


تلا سور مائدة (8) أيه 2 

1- ” . دعائم الإسلام ٠١9 :١‏ ؛ مستدركك الوسائل ١8 :١‏ حديث 0. 

-. بندهاى انككشتان يا از سر انككشتان شروع مى شود و به محل برآمدكى روى يا يايان مى يابد و اندازه آن حدود يكك 
كف دست است » و درست همان محلى مى باشد كه به اعتقاد شيعه محل مسح ياهاست (م) . 


كفتحد ؛ ابن :ذو ير امد كى ؟ قرموة :ته آن دوير امد كن ليكو ابق محل '(و با دسق عه [ مل اتضال ]بسدهاى اتكفتان يا 
اشاره كرد) . 


كفتند : مردم مى كويند : كعب » اين [ دو برجستكى ] است ! فرمود : نه قول خاصه [ شيعه ] اين است كه برآ مدكى روى يا 
كقيمة استقه وقول ضامه أل سنك ] ابرق انث كدو ينآ مد كن النيان ساق اكنو وى :10 


از زراره » روايت شده كه كفت : به امام باقر عليه السلام كفتم : مرا نمى آكاهانيد از اينكه از كجا دانستيد مسح به بعضى از 
عرو ودشي رجاعايت اهمه 01] ؟ امام عليه تلام عدي واكرموه: قوز رار رسولة جاه ابورا ترمود وو كناب 
داق بور كفديه آن تازل شيل + حر كه قردد «الاغيدوا وخوفك »(صورهاة را بقويدن) ازاين 1غ دريافيي كه بابذغمة 
صورت را شست » سيس فرمود :ووا نفك إلى الفزا » زدست هانوانا ارس سمت وهو دي رش ديك ها ران 


آرنج » به شستن صورت » وصل كرد . از اين مى فهميم كه بايد دست ها را تا آرنج شست . 


سبس خدا » بين كلام [ با فعل ] فاصله انداخت و فرمود : ٠‏ وَامْت وا برُؤُوستكمْ » (به سرتان مسح بكشيد) مسح بعضى از سر 
به جهت مكان «باء» است . آن كاه ياها را به «سر» وصل كرد (جنان كه دست هارا به صورت وصل نمود) و كفت ١:‏ 
وََرْجُلَكُمْ إِلَى اكه ئِنِ ((1) (و ياهاتان را تا برآمدكَى روى يا) ازاين رو دريافتيم وقتى كه اين جمله [ بى هيج فاصله اى ] 


وصل اوعطق | يداز اسك و مين الاو | جاع سوير )إن لني زرا فى ايد 
ص: 057١‏ 

. المبحث الخامس . غسل الرجلين‎ ١187 : ذكرى الشيعه‎ . ١-١ 

.2 سوره مائده (0) آيه‎ . 7-١ 


*- 8 . الكافى ” : 270 باب مسح الرأس و القدمين » حديث 5 ؛ من لا يحضره الفقيه 0١‏ . حديث 7١6‏ ؛ تهذيب الأحكام 


.018# حديث‎ 87 :١ ؛الإستبصار‎ ١7 حديث‎ 6*١ 


با مراجعه به احاديث اهل بيت عليهم السلام مى توان به روند بسيارى از فروعات فقهى بى برد . روايتى كه از امام باقر عليه 
السلام نقل شد (و تأكيد آن حضرت بر لزوم ترتيب ميانٍ اعضاى وضو) كاه به مذهب آمثال ابو حنيفه و مالكك , نظر دارد كه 


ترتيب ميان اعضاى وضو را لازم نمى دانستند . 


نسبت به ديكر فروعات فقهى نيزء همين حالت » هست . با مقايسه سخن امام باقر عليه السلام با آراى طرح شده از سوى 
بيشوايان مذاهب _ در روزكار آن حضرت __مى توان به حكم شرعى از زاويه اى نزديكك به واقع » بى بُرد . 

آنجه كذشت .ء نمايى از سير اختلااف در مسئله وضوء در روزكار امويان بود و رواياتى كه از امام باقر عليه السلام در اين 
زمينه بروز يافت . به سخنان امامان از نسل آن حضرت _ كه در دوره عباسيان زيستند _ اشاره مى كنيم تا خواننده » به حقيقتٍ 


ماحر ا سشة دو تاشناخته هاى بو شيده » راش آشكار كر دد . 
جرا بيشتر بى ببرد و ى يوشيده » برايش اشكار كر 


ص: 6م 


مسائل اختلافى وضو در دوران عباسى 
اشاره 


امام صادق عليه السلام _ و امامان بعد از او _ همان شيوه يدرانشان را ييمودند و با كسانى كه مسح بر ياافزار را جايز مى 
شماردند » به شدت ء مقابله كردند .(1) آنان تأكيد داشتند كه مسح بايد بر قسمت جلو سر صورت كيرد .(1) و بايد ياها را 


مسح كشيد و شستن آنها [ به عنوان يكى از اجزاى وضو ] جايز نمى باشد . 


از امام صادق عليه السلام رسيده كه فرمود : شخصى جهل سال خدا را عبادت مى كند ء در حالى كه در وضوء او را فرمان 


ذنزوايك ذيكر اهدو اث كه كاشصت سال وعنعاد سال ان غمر اسان مي كذرد و عدا مازى وا اناو نعى يديره 
كرده » مى شويد .250 


امام صادق عليه السلام با اين زمزمه درافتاد كه كوش ها جزو «سرا يا «صورت» باشدء 


ص: عم 


1-١‏ . قرب الإسناد : 187 » حديث 041. از مدائنى نقل شده كه كفت : از امام صادق عليه السلام درباره مسح بر ياافزار 
يرسيدم » فرمود : نه بر كفش مسح بكش و نه يشت سر كسى كه اين كار را مى كند نماز بككزار . 

7-١‏ . وسائل الشيعه 5١18 :١‏ , حديث ٠١88‏ . از مَعْمَر بن حمَر» از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود : براى مسح سر 
؛ به اندازه جاى سه انككشت » كفايت مى كند ؛ و مسح يا هم جنين است . 

#-#. من لا يحضره الفقيه :١‏ 2. حديث "/؛ وسائل الشيعه 577:١‏ . حديث .١١١"‏ 

ع- ع . الكافى :1 حديث 4 ؛ تهذيب الأحكام ١‏ : 80 , حديث 77. شكفت اينجاست كه موسى جار الله » اين خبر راء 
تحريف شده و بدون سند در «الوشيعه : )١7١‏ مى آورد و مى كويد : صادق مى فرمود : «مردى هفتاد سال عمر مى كند » نخدا 
يكك نماز او را هم نمى يذيرد ؛ زيرا وى بر ياافزار مسح مى كشد ء ياها را نمى شويد . نيكك بنكريد كه تحريف تا كجا مى 
رسد ! وى كسى است كه خلاف اين سخن را در صفحه 15١‏ كتاب از تهذيب شيخ طوسى نقل مى كند و روايتى را مى آورد 


كه در آن مى خوانيم : مسح ياها [ يكك تعليم ] قرآنى متواتر است . 


فرهوة : كوكن ها له ووو سرتة و تدوخقى الصووت به سان هن ابد ,لق 


ازاين سخن مى توان دريافت كه فرقه ها از مسلمانان _ذر آن زمان _يودند كه كوش غارا_ية ابن اعتبان كه جزو 
صورت است _ در ضمن وضو مى آوردند » و فرقه هاى ديككرى بودند كه آنها را (به اين اعتبار كه جزو سرند) در وضوء 


امام صادق عليه السلام مى خواهد اشاره كند كه كوش هاء اندام هاى مستقل اند » به سر و صورت ربطى ندارند . به فرض » 
كوش ها جزو سر به شمار آيند » مسح آنها واجب نمى باشد ؛ زيرا مسح سر با مسح بعضى از سر تحقق مى يابد و ضرورتى 
ندارد كه همه سر را در بر كيرد . 

اما اينكه به امام صادق عليه السلام نسبت داده اند كه آن حضرت كوش ها را مسح مى كشيد يا براى مسح سر و ياء آب تازه 
اى را مى كرفت (به فرض درستى آن) بعيد به نظر نمى رسد ؛ زيرا آن حضرت ء در بدترين حالات فشار و تهديد و ترور» به 


سر مى يُرد ؛ به ويزه در يايان دورانٍ منصور , كه وى بر هاشميان ببروز شد و آنها را به كوفه تبعيد كرد . 


امام صادق عليه السلام ادرار » خروج باد از مقعد . خواب . خروج مدفوع و جنابت را باعث از بين رفتن وضوء مى دانست 
0 


اين سخن امام عليه السلام اشاره است به اينكه لّمس آتش و حرارت » لّمس آلت» بيرون آمدن خون (و ديكر جيزهايى كه 
اهل سنت امروزه بدان قائل اند) وضو را از بين نمى برد . 
اين مسائل » از امور مطرح در روزكار امام صادق عليه السلام بود . 


در من لا يحضره الفقيه از عَمْرو بن أبى مِقُدام روايت شده كه كفت : برايم حديث كرد كسى كه شنيد امام صادق عليه السلام 
مى فرمود : در شككفتم از كسى كه از دوباره وضو 


ص: 60560 
١-١‏ . الكافى " : ١4‏ . حديث ؟ مسح الرأس و القدمين ؛ وسائل الشيعه ١‏ : 05» باب أنه لا يجب غسل الأذنين مع الوجه . 


.١٠١6٠ حديث‎ 


؟- ؟ . بنككريد به » وسائل الشيعه ,81/:١‏ حديث 1١78‏ . 


كرفتن » روى بر مى تابد » در حالى كه رسول خدا [ با اينكه وضو داشت » براى نماز [ دوباره وضو مى كرفت )١(.‏ 


ازآن حضرت روايت شده كه مى فرمود : شستن بار اول » واجب است ؛ و بار دوم » ياداشى ندارد ؛ و بار سوم » بدعت مى 
باشد .252 


امام عليه السلام در روايت ديككرء اين سخن را تفسير مى كند به اينكه : وضوء دو دو [ شستن دو بار اعضا ] است . هر كه بر 
اين بيفزايد » ياداشى دريافت نمى دارد ؛0) يعنى هركس يقين ندارد كه يكك بار[ شستن ] در وضوء او را كفايت مى كند» 


باااين شيوه » امام صادق عليه السلام با كسانى كه از حدود خدا در وضو فراتر مى رفتند » برخورد مى كرد . احاديث فراوانى از 
آن خضرت رسيده كه اين مطلب :را تأبيد من كثل . ان جمله ابنكه آن حضرت به جوثيت استتشاق (اب را در بينى كشيدن و 
فين كردن) و مضمضه (آب را در دهان جرخاندن) قائل نبود » با اين تعليل كه : داخل بينى و دهان » جزو درون بدن است » نه 
برون و ظاهر بدن .50 


امام عليه /١‏ لام بااين رويكرد » مى خواست در برابر اجتهادات فقهاى يرو ابن عمَر بايستد ؛ زيرا معروف است كه وى مى 
نظا واكام وان سه ها وباو تكد داري + أعبداإعنك انها الل دور غير شيعاد.: 


امام صادق عليه السلام مى فرمود : هنكام وضوء با آب صورت را[ سيلى ] نزنيد . ليكن آرام 


ص: 2 


أت ا معن لأ يحضيره الفقية 881 بهد وك 8 : 

7-7 . تهذيب الأحكام »4١ :١‏ حديث 8١‏ ؛ وسائل الشيعه :١‏ ع57؟, حديث 1٠١8#‏ . 

*- 8 . تهذيب الأحكام »4١ :١‏ حديث 24 ؛ وسائل الشيعه :١‏ 7؟, حديث 1١58‏ . 

©- ع . الكافى ": 7 » باب المضمضه و الإستنشاق » حديث ". به اسناد از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه فرمود : 


مضمضه و استنشاق واجب نيست ؛ زيرا اين دو » جزو درون بدن است (بنكريد به » تهذيب الأحكام "1١‏ حديث .)02١‏ 


نزديكك به اين سخن ء از امام كاظم عليه السلام روايت شده است . ابو جرير رَقاشى » مى كويد ء از امام كاظم عليه السلام 
برسيدم : براى نماز جكونه وضو سازم ؟ آن حضرت فرمود : 


مه اس 


لا تَعَمَقْ فى الوضوء ء ولا تَلْطِمْ وَجَهَكك بالماء لطما مولكى اغيدلة وق أغلن وحيكف إلى أشفله بالماء مَشرحاً ؛ وكذلك قَامْسَح 
اناك على 1 رافك و امكف وك كك +1101 


در وضوء فرو مرو و حيران نمان » صورتت را با آب سيلى مزن » ليكن از بالاى صورت به يايين آن » آب رابا دست بكش » و 


همجنين آب را بر ساق دستان و سر و ياهايت بكش . 


اين ياسخ امام عليه السلام در درون خود به يديده رواج تعممق در وضو و زياده روى در ريختن آب _ تا حد اسراف _ اشاره 
دارد . همين امر امام عليه السلام را برانكيخت تا مقدمه اى بيان دارد كه بسا _ در نككاه نخست _ به سؤال شخص . ربطى 
ندارد ؛ زيرا شخص ء بيان جكونكى وضو را از امام عليه السلام خواست . امام ياسخ را بااين سخن آغازيد كه : «لا تَعَمّق فى 


6 لاه 


الوضوء) ؛ در وضو تعمّق مكن . 


اين جواب امام » به قضيه مهمى رهنمون است كه همان شيوع يديده فراوانى شستن ها و شستن اعضاى مسحى مى باشد . امام 
عليه السلام اين مقدمه را بيشكش داشت تا براى آن شخص . ماهيت وضو را روشن سازد و بيان كند كه وضو (آن كونه كه 


بعضى تصوّر كرده اند) كوبيدن آب به صورت نيست » و داخل كردن آب به جشم (جنان كه ابن 


ص: ام 


.7 87"؛ باب صفه الوضوء » حديث‎ :١ الكافى : 78., باب حد الوجه الذى يغسل . حديث ه؛ تهذيب الأحكام‎ . ١ -١ 
و١١2١ 4غ باب كيققة الوضوء و جمله من أحكامه » حديث‎ :١ قرب الاسناد : #99 حديث 1718 4 وسائل الشيعه‎ . 7-7 


هللاه 


صفحه 8# , حديث ٠‏ .در بعضى از نسخه ها به جاى «لا تعمّق) آمده است : (لا تَعْمس) . 


عُمَر اين كار را مى كرد) نمى باشد » و شستن دست ها را تا بغل و ياها را تا ساق (آن كونه كه ابو هُرَيره انجام مى داد و ادعا 
مى كرد اين كار » زيور مؤمن است) نيست . و عدم جواز جواب سلام اشخاص هنكام وضو (جنان كه عثمان معتقد بود) و 
همه اينها » تعمّق در وضو به شمار مى آيد و در دين از آن نهى شده است . ار آن حضرت _ بعضى وقت ها _ به زدن آب 


بر صورت فرمان داد ء به جهت علتى (مانند يريدنٍ جرت . سرمازايى) بود ء نه اينكه سنتى دايم به شمار آيد و از باب تعمّق در 


دين به اين كار دست بازد. 


فقها. مسحى را كه در ذيل اين روايت آمده است » نخست بر «مجاز) _ به معناى شستن _ سيس بر «حقيقت» حمل كرده اند 


وهمين » عين صواب است . 


امام عليه السلام در اينجا از اشستن» مجازاً به «مسح" تعبير مى آورد تا بيان دارد كه مطلوب در وضوء همان يكك مرتبه اى 
است كه شستن و طهارتٍ شرعى به آن صدق كند . ازاين رو در بسنده بودن آن مبالغه مى كند و تعبير مسح بر ساق دستان را 
با مسح سر و ياها _ در كنار هم _ مى آورد تا عدم جواز زياده روى در شستن دو بار يا سه بار را ثابت كند » بلكه لزوم بسنده 


كردن به يكك مرتبه را (همجون روغن مالى كردن) براى كسى كه «متعممّق در دين» به او اطلاق مى شود » خاطر نشان سازد . 


بنابراين » امام عليه السلام هنكامى كه درباره شستن صورت » مى فرمايد «به مسح آن را بشوى' از وازه «مسح» _در اينجا _ 
عالدة در كفانك شبعى: انيف" كيدان ات شا اسك و عن تون مين شاف راق زا كوانا سكو حك شمين: عافن 


اينها راق اعمان سارى و رد مكب >وضوي است كه يرووان نكن رائ و اجتهاد” أن زا يديرفتتك.: 
امام كاظم عليه السلام براى مردم وضويى را روايت مى كند كه خدا به ييامبر دستور داد : 


ص: ارده 


از عيسى بن مُستَفاد » از امام كاظم عليه السلام از يدرش » روايت شده كه بيامبر صلى الله عليه و آله به على و خديجه (آن كاه 
كه اسلام آوردند) فرمود : جبرئيل نزد من است » شما را به بيعت اسلام فرا مى خواند و برايتان مى كويد كه اسلام شروطى 
دارد ؛ اينكه بكويبد : شهادت مى دهيم كه خخدايى جز «الله) نيست ... و كامل به جا آوردن وضو در س يخن . ها ؛ | شسقن | 


صورت و دست ها و ساق دست هاء و مسح سر و مسح ياها تا برآ مدكى روى آن .(1) 


در روايت ديكرء از امام كاظم عليه السلام از يدرش روايت شده كه فرمود : رسول خدا به مقداد و سلمان و ابوذر» فرمود : 


شرايع اسلام را مى دانيد ؟ كفتند : آنجه را خدا و ييامبرش به ما معرفى كرده » مى شناسيم . 


يبامبر » فرمود : شرايع اسلام » بيش از حد شمارند ؛ مرا بر خود كواه كيريد و شهادت دهيد به اينكه خدايى جز خداى يكتا 
َه نيست ... و وضوى كامل بر صورت و دست ها و ساق دست ها تا آرنج هاء و مسح بر سر و ياها تا برآمدكى روى آن (نه 
مسح بر كفش و مقنعه و عمامه ...) اينها شروط اسلام اند » و بسيارى از آنها باقى ماند .250 


اين روايت __مانئند ووافة ينشيق ير اعميت وكيوا كيد دارد واينكه «وضو) از شرايط اسلام است . سيس امام عليه السلام 


حدود وضو و اعضاى غشلى و مسحى أن را روشن مى سازد . 


در يرتو آنجه كذشت برايمان ثابت مى شود كه مكتب امام باقر و امام صادق و امام كاظم و امام رضا عليهم السلام يكك 
مكتب است و امتداد مكتب ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد ؛ امام كاظم عليه السلام سخن امام صادق عليه السلام را بر 


زبان مى آورد و امام صادق عليه السلام از زبان يدرش مى كويد و همين طور اين سلسله تا يايان به ييش مى رود . 


ص: احرده 


. (متن از اين مأخذ است)‎ ٠١58 باب كيفيه الوضوء و جمله من أحكامه . حديث‎ »٠١ : ١ الطرف : ه ؛ وسائل الشيعه‎ . ١-١ 
. ٠١58 باب كيفيه الوضوء » حديث‎ »5٠٠ : ١ ؛ وسائل الشيعه‎ ١١ : ؟- ”7 . الطرف‎ 


از مَيكُم بن عُروَه تميمى نقل شده كه كفت : از امام صادق عليه السلام درباره اين آيه ٠‏ فَاغْسِلُوا وُجوهَكم وَأَبِديَكمْ إِلَى الْمَرَافقٍ 


» (صورت و دست هاتان را تا آرنج بشوييد) يرسيدم ؛ از يشت دست تا آرنج دست كشيدم و كفتم : آيا همين كونه است ؟ 
آن حضرت » اين كار را برنتافت » دستش را از آرنج سوى سر انككشتان كشيد )١(.‏ 

اين كار » معناى ديكرى است براى آنجه از امام باقر عليه السلام نقل كرديم كه آن حضرت .ء آب رااز انكشتان سوى آرنج ها 
براقمنى. كرواقلة. 

نسبت به مفهوم تعدّى در وضوء . هم حال جنين است ؛ نزد امام باقر و صادق و كاظم (و ديكر امامانٍ اهل بيت) اين مفهوم . 


معناى يكسانى دارد. 


راير آب ساخت و آن را به همه صورتش رساند » سيس كف دست [ جب ] را ير آب كرد و آن را به همه دست راست 


قراكر ساخمك ...ان كاه كت فسث [ واشتك ]واي آنه كردق انوا حنبهوسف حب وسائك: 


يس از آن » سر و ياها را مسح كشيد و فرمود : «اين وضوى كسى است كه ب دّث |[ و بدعتى در وضو ] يديد نياوردا آن 


حضرت از وازه «ححدّث» تعدّى در وضو را قصد مى كند .(7) 


و امام عليه السلام فرمود : من تَعَدََّى فى وضوئه كان كناقضه) ؛(0 هر كه در وضويش زياده روى كند » مانند كسى است كه 


آن رامى شكند و باطل مى سازد . 


اين سخن » اشاره است به سخن خداى متعال كه فرمود ١:‏ وَمَن يَتَعَلَّ دود الله َقَدْ ظَلَم نَفْسَهُ ؛ “() هر كه از حدود الهى فراتر 


رود » به خويشتن ستم كرده است . 


ص: للذله 


. ٠١8 حديث‎ ,508 : ١ الكافى 78:7 . حديث ه ؛ وسائل الشيعه‎ .١--١ 
. 1١58 حديث‎ , 5” : ١ الكافى ”:/701؛ باب صفه الوضوء » حديث 8؛ وسائل الشيعه‎ . 7 
.1/8 حديث‎ , 79:١ من لا يحضره الفقيه‎ . "9 


ع- 8 . سوره طلاق (20) آيه 1 


اين معنا از امام رضا عليه السلام رسيده است و اينكه آن حضرت به مأمون عباسى نوشت : «الوضوءٌ » مرّةٌ فريضه ء واثنتان 


إسباغ) ؛“(١)‏ در وضوء شستن بار اول » واجب است و بار دوم «اسباغ) (وضوى كامل و تام) مى باشد . 


نيز در نامه امام رضا عليه السلام به مأمون » مى خوانيم : وضو . جنان است كه خدا در قرآن [ بدان ] فرمان داد : شستن صورت 
و دست ها تا آرنج ها و مسح سر و ياهاء يكك بار .270 


در اين سخن امام كه فرمود : «آن جنان كه خدا در كتابش امر كردا اشاره است به اينكه حقيقت اين امر (و خواست الهى) با 


يكك بارء تحقق مى يابد و تكرار در آن واجب نمى باشد . 


وبه زودى در خواهيم يافت كه امر واجب و«مأمور به) (آنجه بدان امر شده) در كتاب خداء يكك بار است (نه بيشتر) فعل 


ييامبر صلى الله عليه و آله همين يكك مرتبه شستن بود » صحابه _ به تواتر _ آن رااز ييامبر نقل كرده اند . 
امام رضا عليه السلام سبب مسح سر و ياها را (و عدم شستن آنها را) اين كونه بيان مى دارد : 


خداوند شستن صورت و دست ها و مسح سر و ياها را واجب كرد . وهمه وضو را شستن قرار نداد و همه وضو را مسح 
نساخت ؛ اين [ شستن و مسح كشيدن ء نه تنها يكى از آن دو ] به دلايل كوناكونى است : 


اينكه عبادت ستركك » همان ركوع و سجودند » و ركوع و سجود با صورت و دست هاست » نه با سر و ياها . 


اينكه آدميان همه وقت نمى توانند سر و ياها را بشويند . اين كار » در سرما و مسافرت و بيمارى و اوقات شب و روزء بر آنان 


كران فى آنه شي ضوراك و ندسة :ها سبك كران شستن شريو ياهاسك:: 
ص: ١هة‏ 


. باب ما كتبه الإمام ... » الكتاب ؟‎ » ١178 : ١ عيون اخبار الرضا عليه السلام‎ . ١-١ 


. ١0 :١ عيون اخبار الرضا عليه السلام‎ . 7 -١ 


همانا واجبات » به اندازه طاقتٍ كمترين مردمان تندرست » وضع كرديد سيس قوى و ضعيف را در بركرفت . 

اينكه سر و ياها (مانند صورت و دست ها) همه وقت » آشكار و بيدا نيستند » به جهت عمامه » كفش ها و غير آن ...210 
در روايت ديكرى آمده است كه از آن حضرت درباره فريضه وضو ء در قرآن سؤال شد ء امام عليه السلام فرمود : 
المَشْحٌ والعَلٌ فى الوضوء للتّنْظيف ؛(1) 

وضو . مسح كشيدن است . شستن _ در وضو _ براى ياكيزه ساختن اعضاست . 


از ايوب بن نوح نقل شده كه كفت : به امام رضا عليه السلام نامه نوشتم و از آن حضرت درباره مسح بر ياها يرسيدم » امام 
عليه السلام فرمود : 


الوضوء » المسح ؛ ولا يَجبٌ فيه إلا ذاكك ء وَمَن غَسَلَ فلا بَأْسَ ؛(0) 
وضوء مسح است ؛ جز همين اندازه واجب نمى باشد » و هر كه اندام هاى وضو را بشويد » اشكالى ندارد . 


شيخ خُرَ عاملى مى كويد : شيخ طوسى «غَسْل) (شستن) را[ در اينجا ] بر ياكيزه سازى حمل كرده است » مى توان آن را بر 
تقيه حمل كرد ؛ جرا كه بعضى از عالمان اهل سنت » قائل به تخيير ند .250 


درباره مسح بر عمامه و كلاه و كفش هاء امام رضا عليه السلام مى فرمايد : بر عمامه و كلاه و كفش . مسح مكش .(2) 


ص: 7ه 


. ١ باب فى العلل» حديث‎ »1١١ :١ عيون اخبار الرضا عليه السلام‎ . ١-١ 

7-7 . تهذيب الأحكام ١‏ : 8» باب صفه الوضوء ... » حديث "١٠‏ 

9- ". تهذيب الأحكام ١‏ : 88» باب صفه الوضوء » حديث 19؛ الإستبصار :١‏ ه*. حديث 7198. 
#- . وسائل الشيعه ١‏ : 2748 باب وجوب المسح على الرجلين » حديث .1١٠١‏ 

ه- ث. فقه الرضا عليه السلام : 88 ؛ بحارالأنوار /1/7: /78. حديث 77 . 


در دعائم الإسلام مى خوانيم : امامان عليهم السلام از مَسْح بر عمامه و روسرى و كلاه و دستكش و جوراب و كالش و كفش 
نهى كرده اند مككر كفش هاى بنددارى كه بندها » جلو مسح بر ياها را نمى كيرد )١(.‏ 


در فقه الرضا عليه السلام از عالم [ امام رضا عليه السلام | روايت شده كه فرمود : در شرابخوارى و مسح بر كفش هاء. جاى 


تقيه نيست ؛ و از روى جوراب ء بر ياها مسح مكش مككر به خاطر عذر يا سرمايى كه بيم صدمه بر ياها باشد .(1) 


از همه آنجه كذشت به دست مى آيد كه مكتب تعبّد محض (مكتبى كه خدا آن را براى ييامبرش بنيان نهاد و امام على عليه 
السلام و ابن عباس و مردانى بزركك ء آن را رهبرى كردئد) تا عهدٍ تابعان و تابعان تابعان استمرار يافت ء سيس امامان اهل بيت 
عليهم السلام و جانشينانى عدالت محورى از آنان » اين خط مشى را در شرايط سخت و در تنككناهاى شديد , ادامه دادند . 


ازاين روست كه ميان احاديث وضويى آنها و وضوهاى بيانى شان (كه از نظر كذرانديم) ناسازكارى نمى توان يافت »ء به 
عكس وضوى مذاهب جهار كانه اهل سنت كه اختلاف بين آنها آشكار و مشهود است ؛ بعضى بر اين باورند كه واجبات 
وضو اعت عمل من باشه برض ديكر آن واجيان يز مى كتمارتد > و وسعة اى أن را شكن واجيا من ذائك نهر نجنا حعه 


ص: وذذزهة 


.11٠١ :١ دعائم الإسلام‎ . 1-١ 
مكرية به الفقسعل المافي الأريعه ليق عقا اعم كنات الطهازه ديات قرائقنى الرقوء؟ اوقد ةدو ان‎ + 


مأخذ » اختلاف جمهور علماى اهل سنت را در واجبات وضو و تعداد آنها » آورده است . 


اين امرء تأكيد حكومتى را بر بعضى از اعمال وضو و تشديد مخالفت با مكتب تعبد محض را در اين مفردات » روشن مى 
سازد ؛ همان كه امام صادق عليه السلام را برانكيخت تا بفرمايد : [ شستن ] بار اول _ در وضو _ واجب است و دفعه دوم » 


ياداشى ندارد و بار سوم » بدعت مى باشد . 


سيبس آن حشرت ذر ووابث ذيكرئ » سخكنش را روشن سات و فرموه : هر كه يقيق ثيابد كة وضوى يكك باز او را كفايت 


مى كند . بر دو بار[ شستن ] ياداشى دريافت نمى دارد .212 


و زراره بن أَغيّن » از امام عليه السلام روايت مى كند كه فرمود : وضوء دو بار دو بار است »ء هر كه بر آن بيفزايد » ياداشى 


داده نمى شود .(71) 
فاق :ريات رقو ال نام عليه السام موو الم انهه اردور #وشروي عن عر ركف ريرك بار وجاك 


در روايت ديكرى امام عليه السلام به خدا سوكند ياد كرد كه وضوى بيامبر صلى الله عليه و آله جز يكك بار يكك بار نبود » 


فرمود : به خدا سوكند » وضوى ييامبر جز يكك بار يكك بار نبود .(2 


سيس امام على عليه السلام تأكيد كرد كه وسواس » ايمان نيست و در طهارت و ياكيزكى جايكاهى ندارد ؛ هر كه بيش از 
يكك بار وضو بككيرد و براين عقيده باشد كه يكك بار او را بسنده نيست . وضويش صحيح نيست و با آنجه خدا خواسته به 


مخالفت برخاسته است ؛ به همين جهت امام عليه السلام مى فرمايد : ييامبر » يكك بار يكك بار وضو مى ساخت » و 


ص: مم 


.8١ _ 20 باب صفه الوضوء . حديث‎ »8١ :١ تهذيب الأحكام‎ . ١-١ 

7-7 . تهذيب الأحكام »4١ :١‏ حديث 04. 

*- ". الكافى :77 باب صفه الوضوء . حديث 4 ؛ من لا يحضره الفقيه :١‏ 74. حديث 18؛ تهذيب الأحكام :١‏ 80» باب 
صفه الوضوء » حديث 68 . 

مدعا وسائل الشيعه عجثء باب اجراء الرقه الواحده فى الوهوء»حديك ١18»‏ . 


از آن حضرت روايت شده كه فرمود : وضوء حدى از حدود الهى است تا خدا بداند جه كسى او را فرمان مى برد وجه كسى 


عصيائكرفق فى كيل ؛ وعوهة واعرى تحن كم سازف هبه اتداؤه ووغن فالى كردن اوروا] آت وفو ] ستدء انبتك .2 


و نيز رسيده است كه فرمود : شرايع دين (براى كسى كه بخواهد به آنها جنكك آويزد و خدا بخواهد او را هدايت كند) اين 
است : وضوى كامل و تام » جنان كه خدا در قرآن امر فرمود : اشستن صورت و دست ها تا آرنج » مسح سر و ياها تا 
برآمدكى روى يا' [ و انجام اين كار به صورت ] يكك بار يكك بارء و دو بار[ شستن اعضاى عَسْلى ] جايز مى باشد .(5) 


اين سخنان » يا صريح اند يا اشاره دارند يا ناظرند به اينكه سه بار شستن » بدعت است و مخالفت با فعل و قول ييامبر به شمار 
است كه خدا بدان فرمان داد ؛ زيرا خداى متعال » براى كسى كه بر شمار شستن ها _ به عنوان يكك حكم دينى _ بيفزايد 


ياداشى نمى دهد » بلكه بر اين كار » شخص را مجازات مى كند . 


ازامام صادق و باقر عليهماالسلام روايت شده كه فرمودند : فضيلت در يكك بار شستن است » وهر كه بر دو بار بيفزايد» 


ياداش داده نمى شود 2 
در حديث ديككر است كه فرمود : دو بار شستن » اسباغ (كامل ساختن) وضوست .(0) 


ص: ههه 


.78 حديث‎ 78:١ من لا يحضره الفقيه‎ . ١-١ 

؟- 5 . الكافى ”: 7١‏ » باب صفه الوضوء » حديث 7 . 

*- ". الخصال : 20 » باب الواحد إلى المائه » حديث 4 ؛ وسائل الشيعه ١‏ : ا8*؛ باب استحباب الوضوء لمس كتابه القرآن » 
حديث .١٠١77/‏ 

ع- ع . السرائر ”: 407 ؛ وسائل الشيعه :١‏ ١*؟.‏ حديث ١١817‏ (يا با اين عبارت كه : هر كه يقين نيابد كه يكك بار او را بسنده 
اسث »: بر دو بار باداشى دريافت نمى دارد) , 

ه- © . بنكريد به » وسائل الشيعه :١‏ 09"» باب اجزاء الغرفه ...» حديث ١١8٠‏ . 


در يرتو آنجه كذشت ء برايمان ثابت شد كه مكتب امام صادق عليه السلام امتداد مكتب يدرش امام باقر عليه السلام و مكتب 
جدش امام سجاد عليه السلام است ؛ كسانى كه علمشان را از ييامبر صلى الله عليه و آله دريافت داشتند ؛ زيرا ييامبر صلى الله 
عليه و آله امام على عليه السلام را به نوشتن صحيفه آن حضرت (ز دهان ييامبر صلى الله عليه و آله به دست امام على عليه 
السلام ) ويه ساخت و اين صحيفه . بعد از امام على عليه السلام نزد فرزندان آن حضرت ماند .(1) آنان _ جنان كه دريافتيم 
در سر و ياها جز مسح را اجازه نمى دادند و همجنين سه بار شستن را مجاز نمى دانستند و آن را بدعت مى شمردند ؛ زيرا 
ييامبر صلى الله عليه و آله بر نمى تافت كه مسلمانان اين كار را به نحو تشريع و سنت انجام دهند . 


كذشت كددذر انها ايق غيارات ثمود .داشت : 

سيس به باقى مانده آبى كه در دستش بود » سر و ياهايش را مسح كشيد و دستش را در ظرف آب . فرو نبرد .270 

سيس به آبى كه در دستانش باقى ماند » سر و ياهايش را مسح كشيد .200 

آن كاه با زيادى ترى [ دست ها ] سر و ياهايش را مسح كرد .() 

يس از آن» با رطوبت باقى مانده در دست ها سر و ياهايش را مسح كشيد و دستانش را در ظرف آبء باز نككرداند .(0) 
سي با زيافئ اف كن سنك آالكه آاه تازوي كزره __سرى باهايشن زاعا 

ص : 60608 

. نكارنده در كتاب «منع تدوين الحديث» اين را ثابت كرده است (به اين كتاب رجوع كنيد)‎ .١ -١ 

؟- 5 . الكافى ": 5” », باب صفه الوضوء . حديث ١‏ ؛ الإستبصار :١‏ /2», حديث .1١١9/١‏ 

*-". الكافى ": 5” _ 78 , حديث ”. 


مع الانعسان أبوع وميك 1:5 ا عويتائل القع 1 اقثاو بات كيقية الوقيوم وا سديك 1117 


هدة. الاستمار 86+31 حديث 4119/١‏ وسائل الشبعه 1+ 99" بحديت :115 


تفسير امامان عليهم السلام از «إسباغ» (وضوى كامل) و معناى تعدّى در وضو و إحداث در آن » بيش از اين كذشت . آنجه را 
امامان عليهم السلام در اين زمينه بيان داشتند از آنجه نظام حاكم در راستاى تقويت وضوى عثمانى از اين مفاهيم استفاده 
كردند » متمايز است . فقهاى مذاهب جهار كانه اهل سنت » در عصرهاى بعد _ خواه آكاهانه و خواه به غفلت _ وضوى 
عثمانى [ مورد حمايت حكام ] را بركرفتند و آن را در كتاب هاشان نككاشتند و ديدكاه هاى وضويى شان را بر آن بنا نهادند » 


سن كنبآن بعل ال الهاعيه ابن تكرش وضون تسسدلد: 


موضع مهدى عباسى و منصور و رشيد » در وضو (يبش از اين) كذشت ؛ جنان كه بر آزار و شكنجه هاشميان و امامان اهل 
بيت عليهم السلام از سوى آنان (به ويزه بعد از ييروزى بر محمد بن عبد الله بن حسن «نفس زكيه») آكاهى يافتيم و همين امر 
؛ امام صادق عليه السلام را واداشت كه داود بن زربى را _ براى حفظ دين و جانش _ به تقيه رهنمون شود . 


نسبت به على بن يقطين » نيز همين ماجرا رخ داد . امام كاظم عليه السلام نامه اى به وى نوشت و او را بر وضويى بر خالاف 


آنجه نزدش ثابت بود » رهنمون شد تا جانش نجات يابد و دينش محفوظ بماند . 


كزيده روايات مكتب تعبد محض اين است كه وضوى مُجِزى و «مأمور بها همان يكك بار شستن است . شستن بار دوم [ 


اعضاى عَسْلى ] فعل بيامبر و سنت آن حضرت مى باشد و هر كه از اين فراتر رود ؛ ياداشى ندارد . 


بايد در نظر داشت كه مقصود از سحن آثان و تأكيدشان بر يكك بارء يكك بار آاب ريكتن _هر جند برائ شسكن يستده نباشد 
نيست » بلكه معناى آن تحقق يكك بار 


ص: /اذه 


١1-١‏ . تهذيب الأحكام ١‏ : 28» باب صفه الوضوء » حديث ؛ وسائل الشيعه :١‏ 97 _ 918 باب كيفيه الوضوء و جمله من 


أحكامه » حديث ٠١١‏ (به نقل از شيخ مفيد) . 


شستن است » اكرجه دفعات ريختن آب بر عضو » متعدد كردد . شستن بعد از آن (براى بار دوم) سنت مى باشد . اما شستن 
بار سوم » اسراف و بدعت به شمار مى رود و جزو دين نيست » هر جند بر اساس روايات امامان عليهم السلام اين كار ويه 


اسامى بعضى از مُؤيدان وضوى مَشحى در عهد عباسى 


از آنجه كذشت تكامل بناى دو مكتب وضويى در دوران عباسى روشن شد . رهبران مكتب وضوى ثلاثى عْشْلى _ در اين 
عصر __ فقهاى جهار كانه بودند و اين فقها ء به وضوى عثمان (همان وضويى كه عثمان با اجتهاد از ييش خود آن را به ييامبر 
نسبت مى داد و بزركان صحابه با وى مخالفت مى ورزيدند) جسبيدند . اين كار» يا از روى اعتقاد به صحت اين روايات و 
ثبوت طق و حجيت صدور آنها نزد ايشان بود ويا تحت تأثير قدرتٍ حاكم صورت كرفت » حكومتى كه مى خواست مردم 
را از آنجه اولاد امام على عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت مى كند ؛ دور سازد ؛ جرا كه مصلحت عباسيان 


در جدا ساختن مردم از علويان رقم مى خورد » به دو جهت : 
اول : امكان شناسايى علويان تا آنان را از جشم ها بيندازند ؛ جرا كه آنان مخالفان خلفاى عباسى و طالب حكومت بودند . 


دوم : توجيه تراشى براى شكنجه و كيفر علويان با اين ادعا كه آنان از جماعت مسلمانان خارج شدند و تخم تفرقه را ميان 


مسلمانان مى يراكنند ؛ زيرا عبادتشان با عبادت مسلمانان همخوانى ندارد و وضوى آنها از وضوى مذاهب جهار كانه » جداست 


به نظر مى رسد احتمال دوم رجحان دارد ؛ يعنى مذاهب جهاركانه از فقه صحابه اى كه مورد يسند حكومت بود » تأثير 
يذيرفتند واين كارء به سبب يورش تبليغات [ كسترده اى ] صورت كرفت كه نظام حاكم بر ضد فقه اهل بيت و نابودسازى 


ص: /606 


بست و علما و اساتيد را از لب جنباندن به جيزى كه خلاف فقه حكام را بنماياند » باز مى داشت . 


با توجه به تأكيد حكومتى بر وضوى عقالى اننا در ميان مسلمانان رواج يابد _ بجاست در اينجا وجه ديكرى از وضو را 


بنمايانيم و به اسامى كسانى اشاره كنيم كه به وضوى مسحى يايبند بودند و در دوران عباسى آن را انجام مى دادند . 


نمى خواهيم فهرستٍ همه اسامى اين افراد را بياوريم » بلكه شمارى از اشخاص را نام مى بريم كه امتداد مكتب وضوى مردم [ 


نه وضوى حكومت ] را ثابت مى كند و از ايستادكى آنها در برابر قدرت حاكم _ در اين دوران _ خبر مى دهد . 


اين را نيز مى يذيريم كه ببشتر مردم به شيوه وضوى عَشْلى » وضو مى ساختند ؛ زيرا ابن عباس مى كفت : «مردم جز شستن [ 


بعضى از امامان عليهم السلام يا راويان حديث از آنها را كه به وضوى مسحى اعتقاد داشتند » مى آوريم : 
امام كاظم عليه السلام . 
امام رضا عليه السلام . 


داود بن فرقد . 


ديكر اصحاب ائمه عليهم السلام . 


اينان » خط مشى همان مردمانى را كه با وضوى عثمان مخالفت ورزيدند »ء ادامه دادند . 


اكريير ابنها اساض قارياتن را بيفزاييم كه آيه ١‏ وَأَرْجَلَكُمْ » را «أَرْجلِكم) مى خواندند (جنان كه فقهاى وو ككر اه ستاو 


كرفتند » اين افراد از ده ها تن فراتر مى رود و به صدها نفر مى رسد . 


در اينجا مسئله اى شايان تأكيد است و آن اينكه : مكتب مسح (جنان كه كفتيم) در صدر اول اسلامى اصالت داشت » بزركان 
صحابه و تابعان بدان ملتزم بودند واز آن دفاع مى كردند » به عكس مكتب وضوى غَْشِلمى كه نزد مسلمانان _ در كذر زمان 


متواتر نبود » بلكه ميان صحابه و تابعان در آن اختلاف يديد آمد . 
به سخن ابن عباس و اختلاف او با رُبَيْع (دختر مُعَوّذ) بى بُرديم وقول أنس و 


ص: 0 


اختلااف وى با ححّواج بن يوسف نَمَفَى و سحل" امام على عليه السلام و اعتراض آن حضرت با اهل رأى __در اين زمينه _ 
كذشت ؛ جنان كه مخالفتٍ اهل بيت عليهم السلام با خلفا در اين مورد » خاطر نشان شد . 


بكو مكوهاى فراوانى در اين مسئله » ميان بزركان رخ داده است و اسامى قائلان وضوى مسحى (از صحابه و تابعان) در كتاب 


هاى بيشينيان هست » هر كه بخواهد مى تواند بر آنها بى يبرد . 


تأكيد داريم بر اينكه قول به مسح بركرفته از قرآن است .» اككر بر شستن ياها مسلمانان اتفاق نظر داشتند و اختلافى ميان آنها 
وجود نداشت ء انكتيزه اى براى ذكر اقوال مسح كنند كان در كتاب هاى سَلّف نبود . 


نيز احتمال مى دهيم كه مشروعيت مسح بر ياها ء از متواترات عمل مذاهبى بود كه بدين شيوه عمل مى كردند و انقراض يافتند 
و همجنين اين احتمال هست كه مشروعيت مسح . خط مشى صحابه اى به شمار مى آمد كه از سوى عثمان و اموى ها (مانند 


ابن مسعود , ابوذر » عمار) مورد خشم قرار كرفتند . 


كردند » ليكن عالمان دربارى (كه تدوين دين حكومتى را يذيرا شدند) اين روايات رااز جوامع حديثى شان انداختند . 


زيرا معقول نمى باشد كه ابن مسعود » در برابر يدعت هاى عثمان و امثال او دست بسته باسثد ؛ وى قطعاً اعتراض كرد » 
ليكن امامان حديث با رسم ضوابطى براى قبول حديث » وادار شدند احاديثى را كه با ديد كاه خلفا ناسازكار مى افتادء 
واكذارند و همين » اين سخن را روشن مى سازد كه مشهور است اصحاب صحاح و سُئَن » احاديثشان را از ميان 5٠٠‏ يا 2٠٠‏ 
هزار حديث برجيدند واين عملكرد آنان » حذف صدها هزار حديث توسط بخارى و امثال او را توجيه مى كند و نسبت به 


0١ ص:‎ 


اتقراض باقته + همين حال جارى اسث . 


اككر از باب مثال » رأى ابن حَرْم اندلسى را بركيريو(1) (كه تجسشم ديدكاه داود ظاهرى است) و به ديد كاه ابن جرير طبرى 
رجوع كنيم(؟) (كه نمايانكر رأى مذهب اوست ودر يكك دوره زمانى بدان عمل مى كرد) در مى يابيم كه مسح ياها [ در 


وضو ] در عهد آنان مشروعيت داشت ؛ جرا كه عمل آنها بر همين شيوه بود . 

ابن جوزى در المنتظم مى نكارد : 

ابن جرير » به جواز مسح بر ياها معتقد بود و شستن آنها را واجب نمى دانست ؛ به همين جهت ء به رَفْض (تشيع) نسبت يافت . 
در حق او ابوبكر بن ابى داود » ماجرايى را بيش حاجب يرد » جيزهايى را درباره اش يادآور شد » وى آنها را انكار كرد .220 


آرى » اكر يزوهشكر ؛ احكام شريعت را به دور از رسوبات حكومتى وارسى كند . سرنوشتٍ كسانى را كه به جواز مسح بر 
ياها قائل اند » در مى يابد و به اهداف فقها و محدثانى بى مى برد كه از سر كينه توزى با خوارج و شيعه , اخبار مسح بر ياها 
رابه مسح بر كفش ها تحريف كردند واين كار ء با كنجاندن آنها در باب هايى صورت كرفت كه با ديد كاه هاشان تناسب 


داشت . 
اكر در تعامل حكام با علما (و كسانى كه به رويكرد حاكمان تن نمى دادند) نيكك بنكريم » در مى يابيم كه جكونه آنان را 


آواره مى ساختند و خارج شده از دين مى شمردند . 


در تاريخ آمده است كه «ابن جرير طبرى» شبانه دفن شد و كسى را خبردار نكردند [ با وجود اين ] مردمان بى شمارى كرد 


آمدند و جندين ماه _ شب و روز __ بر قبرش نماز 
ص: 08١‏ 
ات 1 شكرية بده الميفلن عمو ا 


ات ا يتكريق يدع اتسين طوف 16228 
". المنتظم 2 : 10/7 ترجمه 180 » محمد بن جرير ؛ نيز بنككريد به » الكامل فى التاريخ 1: 8 . 


كزاردند 2 


در نقل ثابت بن نان آمده است : مرك طبرى از مردم يوشيده ماند ؛ زيرا عامه جمع شدند و از دفن او در روز بازداة سشتند و 


ادعا كردند كه وى «رافضى» (شيعه) اسيك #سيش الكقر ين دي ير او :وقد 01 


جرا اين كار صورت كرفت ؟ آيا بدان جهت بود كه به مسح ياها عقيده داشت و اصحاب مذاهب جهاركانه اهل سنت » اين 
تكركن وات يذيرقدد غبا ةدلبل دوجلد كناب فوباره ديت غدي بره كه قر يابان عس أن را كاشت8900 وسكوست ايه 


خط مشى او را بر نمى تافت ؟ يا به خاطر جيز ديكرى » اين سرنوشت برايش رقم خورد ؟ 


در يرتو آنجه كذشت. در مى يابيم كه مصالح سياسى نظام حاكم » در وراى تدوين آنجه مى يسنديد و حذف آنجه 
ناخوشايندش مى نمود » قرار داشت و اصالت بخشيدن به مذاهب و قائل شدن به مشروعيت ديد كاه همه شان و آراى همخوان 


با آنها . يكك فراخوان حكومتى بود كه نشانه هايش را در فقه و حديث بر جاى كذاشت . 
با مرور اجمالى بر كتاب هاى فقه و تاريخ و مسائل اختلافى موجود در آنها » مى توان براين مطلب آكاهى يافت . 


مى دانيم كه نقش سياست بر تدوين فقه و حديث » منحصر نماند » بلكه نقش آن در تدوين تاريخ و لغت عرب » كمتر از 


آنجحه كذشت » نبسث و يزوهشكران [ بدخوين ]ارق حقيقت را مى دانتل : 


ص: ام 


ادال المسل 18ج رمه كاه محمد بن ري 

1-5. ذُهبى مى كويد : يكك جلد در طرّق اين حديث ديدم كه اثر ابن جرير بود . ازاين حديث و كثرت طرق آن » در 
حيرت فرو رفتم (تذكره الحفاظ ؟: 1/17 ترجمه 07718 . ابن كثير در «البدايه و النهايه 0 : 232١8‏ مى نويسد : به اين حديث » ابو 
جعفر محمد بن جرير طبترى (صاحب تفسير و تاريخ) اهتمام مى ورزد و دو جلد كتاب را سامان مى دهد و در آن» طرق و 
الفاظ حديث رامى آورد. 


سخن را با كلام بعضى از بزركان در تأسيس مذاهب اسلامى به يايان مى بريم و در آن » تأسف آنها بر سدّ باب اجتهاد _ نزد 


اهل سنت _ روشن مى شود ؛ جرا كه اككر اجتهاد به روى آنها باز مى بود ء امور فراوانى در شريعت آشكار مى كشت . 
.١‏ سيد جمال الدين آسد آبادى 


استاة سيك عمال الدين اسه اباد ومى كويك: 


به كدام حديث » باب اجتهاد بسته شد ؟ يا كدام امام كفت : هيج يكك از مسلمانان _ بعد از من _ نبايد به هدايت قرآن و 
حديث صحيح راه جويد ؟ يا همت خويش را به كار كيرد و مفهوم اجتهاد را بككستراند و بر دانش هاى هر عصر و نيازهاى 
زمان و احكام آن منطبق سازد و نتايج لازم را به دست آورد و[ در عين حال ] با جوهر نص » مخالفت نورزد ؟! 


خدا محمد را به عنوان بيامبرى با زبان قومش (زبان عربى) فرستاد تا آنجه را مى خواهد به آنان بفهماند , بياموزاند و مردم 


آنجه را ييامبر برايشان مى كويد » دريابند . 


استنباط هاى خود ادامه مى دادند و براى هر قضيه اى حكمى رااز قرآن و حديث » برداشت مى كردند وهر اندازه زرف بينى 


آرى » اين بزركان (امامان حديث و سران امت و ييشوايان مذاهب) اجتهاد ورزيدند و به نيكى از عهده اين كار برآمدند (خدا 
بيغريق ياداشن هارا نه انيادهاد) لكق اين ناور ذوسيك تن ياهد 15 نان يناعت اتعزار قر آآق الحاطه راقعهه و تسعد انها زا 


ص: عم 


. )17/ : (به نقل از خاطرات سيد جمال الدين‎ 174 : ١ الإمام الصادق و المذاهب الأربعه‎ . ١-١ 


". عبد المتعال صعيدى (از عالمان الأزهر) 


استاد عبد المتعال صعيدى (يكى از علماى الأزهر) مى كويد : 


بعد از اين » مى توانيم بيان داريم كه منع از اجتهاد » به روش هاى ظالمانه و با به كاركيرى قدرت و زور و فريفتن با اموال» 
رخ داد . بى كمان اكر اين شيوه ها براى غير مذاهب جهار كانه اهل سنت (كه اكنون آنها را تقليد مى كنيم) رقم مى خوردء 
آنها نير نا الآن مُقلدائى داشعند و نزد كساتى كه متكرشان اند + مقبول من افتاد : 


توانيم به اجتهاد در احكام دين مان باز كرديم ؛ زيرا منع از آن جز با خشونت و زور صورت نككرفت و اسلام جز آنجه را با 
خشنودى و مشورت ميان مسلمانان » به دست آيد ء بر نمى تابد ؛ جنان كه خداى متعال در آيه 7 سوره شورى فرمود : ١‏ 


وَأَمْرُهُمْ شُورَى يَبِنَهُمْ » ؛ و امر آنان با مشورت بين آنها سامان مى يابد .(1) 
. عبد الدائم بقرى انصارى 


دكتر عبد الدائم بقرى » مى كويد : 


راز عقب ماندكى مسلمانان » منع از اجتهاد است . اين همان در انعطاف يذيرى است كه با قفل شدن آن » مسلمانان به اندازه 
اى كه جهان يبشرفت كرد » عقب ماندند ؛ زيرا آنجه را ييشينيان نهادند به صورتى درآ مد كه نمى توان در آن تغيير و تبديل 


يديد آورد. 


والبنان و قذركيةان» به:دلايل سياسى ع علسا را آل اجتهاة بازداشد تافرمان رواى شان راخنظ كشن واظميتان يايدك كه 


مخالفى هركز با آنها در نمى افتد و هركاه كسى با آنان بستيزد » به حرفش كوش ندهند ؛ زيرا باب اجتهاد بسته شد و از اين 


ص: 0 


. (به نقل از ميدان الإجتهاد : ؟1)‎ 18 :١ الإمام الصادق و المذاهب الأربعه‎ . ١ -١ 


كه تشريع اسلامى تا زمان حاضر راكد مانده است » در حالى كه همين تشريع (قانونكذارى) روح جماعت و حياتٍ امت مى 


انفد 


من فتنه يراكنده اى را كه در دوران عثمان روى داد و رشد جامعه اسلامى را متوقف ساخت (جرا كه در زمان عثمان جنكك 
خارجى تبديل به جنكك داخلى شد) به اين باز مى كردانم كه عثمان » طرفدار حفظ وضع موجود بود و هنكام انتخابش _ به 
عنوان خليفه _ با عبد الرّحمان بر لزوم اقتدا به ابوبكر و عَمَر (در همه امور » بى اجتهاد) موافقت كرد » اين محافظه كارى را بر 
خود شرط نمود ء در حالى كه امام على عليه السلام _ در آن هنكام _ اين شرط را برنتافت و فرمود : زمانه تغيير كرده است . 


از ابن زوع همان عاملى كه عساق زا به خلافت وسائد ء خترد باعرث سرتكوني او شك :20 
© . عر الدين عبد السلام 


استاد عر الدين عبد السلام » مى كويد : 


شكنت ثر ازنحمه ان اليك كد هر كاد يكن از قتهاق نتلد به فق قول امام به اذ عد كواللآع كدارراى بعك آذ 
هيج دفاعى را نمى يابد _ باز هم در آن مسثله مقلد باقى مى ماند و قول كسانى را كه از كتاب و سنت و قياس هاى صحيح 
براى مذهبشان شاهد مى آورد » وا مى كذارد و بر تقليد امامش جمود مى ورزد ء بلكه براى ظاهر كتاب و سنت جاره انديشى 


مى كند و به تأويلات باطل و دور از ذهن براى آنها _ در راستاى دفاع از مقلدش _ دست مى يازد . 


مردم » همواره _ در هر مسئله اى _ جوياى اتفاق نظر علما بودند تا اينكه اين مذاهب و مُقَلدانِ متعضّب آنها به صحنه آمدند . 
هريكك از آنها از امامش ييروى مى كند با اينكه مذهبش از ادله به دور است و در آنجه امامش كفته جنان مقلد است كه كويا 


او ييامبر 


ص: 0 


. )؟١‎ : (به نقل از الفلسفه السياسيه فى الإسلام‎ 14 :١ الإمام الصادق و المذاهب الأربعه‎ . ١ -١ 


مُرسَل مى باشد . 


اين شيوه » فاصله كرفتن از حق و دور شدن از صواب است و هيج خردمندى به آن تن نمى دهد )١(.‏ 
6. جمال الدين بن جوزى 


وى» مى كويد : 


مدان كه مقلد_ در انه به تقليك أن كردق تهادة ‏ اطميئان و اعشاد تنذارد : تقليند ء اق كان اتداخدن ثمره عقل به شهان من 
روة ؟ زيرا انسال برائ تأمل و تدر آفريده شده اسث . سى زشت است كه كسى كه.بهااو شمعئ :دادة اند تادو يرثق ثور آثؤاراهة 


را بجويد » آن را خاموش سازد و در تاريكى راه بييمايد . 
و بدان كه در قلب همه اصحاب مذاهب . شخص .ء بزركك جلوه كرده است . سخن او را بى تدبر (و زرف انديشى) در آنجه 
كفته اسث © مى ييروتك و ابن +غين كمراهى انث ؛ زيرا بابد به متن سكن نكريست نه به كوينده آن :00 


ع. دوفلوى 


دهْلوى . مى كويد : 


هر مذهبى كه اصحابش مشهور بودند و بر مسند قضاوت و فتوا تكيه زدند و كتاب هاشان ميان مردم شهرت يافت و آشكارا بر 


كرسقى تدوسن تسعد .دن كوشهو كتان زميق الشار يبدا كرد واين كان ببوسعه در هر ؤماتى ادامه ياقت, 


وهر مذهبى كه اصحابش كمنام بودند و عهده دار قضاوت و فتوا نشدند و مردم به آنها روى نياوردند » بعد از مدت زمانى » 


از ميان رفت .2020 


ص: وده 


. 00 : (به نقل از الإنصاف‎ 17/ : ١ الإمام الصادق و المذاهب الأربعه‎ . ١ -١ 
. 01١١ : (به نقل از تلبيس ابليس‎ 171/ : ١ ؟- 1 . الإمام الصادق و المذاهب الأربعه‎ 
. )*91١ : (به نقل از حيجه البالغه‎ ١١ : 7 الإمام الصادق و المذاهب الأربعه‎ .”* -* 


مكتب اهل بيت عليهم السلام مانند ديككر مذهب هاى حكومتى نبود » بلكه ويزكى هاى خاص خود را داشت و به استقلال 
فكرى و تن ندادن به نظام سلطه شناخته مى شد ء بلكه رويكرد ستيز با خلفاى جور را در بيش كرفت و به بيروانش اجازه نمى 
داد كه در كارهاى كسانى درآيند كه خود را «اولوا الأأمر؛ مى نامند و به توجيه افكار آنها ببردازند » بلكه اهل بيت عليهم 
السلام شيعيان را به دورى از خلفاى جور و امر به معروف و نهى از منكر _ در صورت امكان و فراهم بودن شرايط _فرا مى 
خواندند . 

به اعتقاد نكارنده » بقاى مذهبى مانند مذهب اهل بيت عليهم السلام على رغم همه ملابسات » به قوت روحى و ملكات (و 
داشته هاى) ربّانى آن » بر مى كردد , نه به تلاش علما و دوره هايى كه حاكمان صالح فرمان روايى داشتند ؛ زيرا انتشار ديكر 


مذاهب . مانند اين مذهب نبود . 


الننان هذاهي اه سكت ويه مقومات جانين آن ماهد عنوة دار شدة مد تقتاوك و نات تيف از انهم وى كفةة 


دائر مدار منصب قضاوت و فتواء اين مذاهب » شدت و ضعف مى يافت . 


مذهب حنفى زمانى قوى شد كه ابو يوسف قاضى در دولت آبرويى به دست آورد و نزد خلفا مقبول افتاد . نسبت به ديكر 


مذاهب _ در عصرهاى متأخر _ همين روند جارى است » آنها به ميزان يشتيبانى خليفه » بروز و ظهور مى يافتند . 


اما انتشار مذهب جعفرى و بقاى آن تا زمان حاضر (على رغم مخالفت حكام با آن) به ملكات روحى و مقومات ذاتى خودش 


بر مى كردد » و هيج كس اين حقيقت را انكار نمى كند . 
دكتر محمد سلام مد كور » مى نويسد : 
شمارى از مذاهب را يافتم كه امور سياسى » در شكل كيرى و اثر 


0/١ ص:‎ 


ورزيدند و خوارشان مى ساختند » به آنها آسيبى نمى رساند . بسا ييامبر صلى الله عليه و آله در اين سخن آنان را قصد كرده 


است كه فرمود : 
وَلن تَزال طائفةٌ من أمّتى عَلَى الحق منصورين . لا يَضُرّهُم مَن خالّقَهم ؛(1) 
و دسته اى از امتم » يبوسته بر | به يادارى ] آيين حق يارى مى شوند » مخالفت از سوى ديكّران به آنها ضرر نمى زند . 


ييامبر صلى الله عليه و آله دراين سخن , اهل حديث و اهل شام را مدّ نظر ندارد ؛ جنان كه بخارى و احمد و ديكران » ابراز 


هي دارثك . 

حتى اكر بككوييم مقصود بيامبر صلى الله عليه و آله مُحَدَّئان است »ء اين حديث . ناظر به اين سخن يبامبر است كه فرمود : 
الهم ارّحم خُلفائى 7 الذيع وا ون هن لقدف ولق حديثى وفن تزش4ة 

بزورد كارا يز جاتشباة هن وحية فرست .د كبباتى كه بهد ال عن عى 'ارلل وحتديي وسقت مرا رواب من كد 

خلفاى سه كانه و بيروانشان » از تدوين حديث ييامبر و نقل آن » منع كردند » 

ص: 084 

."١ حديث‎ 28 _ 0 :١ مناهج الاجتهاد فى الإسلام : 917 ؛ الفقيه و المتفقه‎ . ١ -١ 

7-1 . سئن ابن ماجه ١‏ : ؟ _ 8» باب اتباع سنه الرسول » حديث 8 _ !؛ نيز بنكريد به » صحيح بخارى 8 : 7881 باب قول 


النبى لا تزال طائفه ... حديث 288١‏ ؛ صحيح مسلم : 1877 حديث 197١‏ و1979. 
*- ". الخصائص الكبرى (سيوطى) 7 : 88؛ المعجم الوسيط 8 : لالا. حديث 2858 ؛ مجمع الزوائد :١‏ 158 . 


نمى توان آنها را از اهل حديث شمرد » به عكس اهل بيت عليهم السلام كه حديث ييامبر صلى الله عليه و آله را نككاشتند و 


براى مردم روايت مى كردند . 


ييامبر صلى الله عليه و آله خلفاى خود را به شماره » مشخص ساخت و فرمود : اين امر [ دين ] يايان نمى يابد تا دوازده خليفه 
كه همه شان از قريش اند _ در آن » ايامشان سيرى شود )١(.‏ اينان همان كسانى اند كه ييامبر صلى الله عليه و آله در ميان 
امت بر جاى ككذاشت و فرمود : من در ميان شما دو جيز كران بها بر جاى مى ككذارم ؛ كتاب خداى بزركك » و عترتم » اهل 
نت من +150 


ودر روايت مسلم و دارمى و احمد و طبرانى » آمده است كه آن حضرت فرمود : 
إنَى تاركك فيكم اَن ؛ أَوَلَّهُما كتابُ الله ... وأهل بيتى . أذّْكركمٌ الله فى أَهْلٍ بيتى 4( 


درباره اهل بيتم . 
واين اشخاص » همان هايند كه ييامبر صلى الله عليه و آله در اين سخن ., مد نظرشان قرار داد و فرمود : 
لازال فى هذه الأمّه عصابةٌ عَلَى الحَقّ » لا يَصُرّهُم مَن خالَفَهم » حَتّى بأتيهم أمْرٌ الله وَهُم عَلَى ذلك ؛(6) 


موشفه ذو اين اث كروهى ير [ اين ]شق اقده كناتى "كديا ابشان محالفث من ووزند» اسنيى به [ دين ] انها وارة تمى 


سازد و بر دين حق يايدارند تا اينكه امر الهى فرا رسد . 
ص: ام 


.١-١‏ صحيح مسلم 7: 15087 حديث ١‏ ؛و بنكريد به » صحيح ابن حبان 10 : “51 حديث 2221 ؛ امالى صدوق : /0؟2 
حديث 2٠١‏ ؛ كفايه الأثر : /الا و 58 و ٠ه‏ و2/. 

؟- 7 . امالى صدوق : 2١8‏ حديث 88# ؛ الفصول المختاره : 17 ؛ كفايه الأثر : ١88‏ ؛ سمط النجوم العوالى ": "2 از ابن ابى 
3-17 . صحيح مسلم 5 : 71/5 حديث 73508 ؛ سنن دارمى ؟ : 875 , حديث 737218 ؛ المعجم الكبير ه: 187 , حديث 40١78‏ 
مسند احمد 5 : 788 , حديث 1975868 . 


عع . الفقيه و المتفقه 1: #٠‏ 8 _ ع ؛ تهابه الأرن 1+ +*8 . 


فشرده آنجه كذشت اين است كه : حاكمان سعى كردند بذر تفرقه را ميان افراد امت بياشانند و آنان را به التزام به اين مذهب 


تاق فو رعقلاةمساسد وتو سند كا ا داق متزانا نه فرمان منج :د ادته كدابار ميقا ار ااشعاذ ف و1 رك ال 
هيج كس نمى تواند انكار كند كه عنايت نظام حاكم به رويكردى يا فرقه اى _ به طور موقت _ بر حسب نظام سياست (نه 


اكآر حكومت ها در مانند اين امور دخالت نمى كردند » براى امت ير فايده تر بود و دين و دنياشان سامان بهترى مى يافت » 
ليكن حكومت ها وحدت مسلمانان و بيدارى آنها را خطر بزركى براى مصالح خود مى ديدند [ جرا كه آنان ] به عيب هاى 
آنان يى مى بردند و از فرمان برى شان روى بر مى تافتند . 

ازاين روء حكومت ها بهره كيرى ازاين مذهب را بر ضد آن مذهب . راه آسان و مناسبى ديدند كه مى توان مسلمانان را به 
آن سركرم ساخت و آنها را به دركيرى هايى كشاند كه از آن به دور بودند ؛ مشاجراتى كه صفاى امت را كدر مى ساخت و 
ألميو القكد | تهاروا ف ب رمك 


تاريخ » نيت هاى شوم و مقاصدى را كه حكومت ها در وراى اين خط مشى در سر داشتند » نمايانده است . در اين راستاء 


اشخاصى كه از حق و انسانيت بويى نبرده بودند » حا كمان را مدد مى رساندند . 


اكر خواننده به كشتارهاى طايفه اى _ به ويزه آدم كشى هايى كه ميان مذاهب جهاركانه رخ داد _ آكاهى يابد 
اكفتيم بى مى برد . 


ذو كالمو اسع وهكاة كه كدفا نكن حي ايه ( اجات كدوانان صر 


4 


ص: الام 


بخ اهازاكن انودتد) ديحاق تفرقه كشك ويحا كدان دست يه كان شذائك تاه أبن فوقه ان لاه شزعيسة نين :ا انكه آنها 


در واقع به كلى از روح اسلام به دور بودند . 


اختلا.اف كسترش يافت و سر در كمى و يريشانى رخ نمود ودشمنى ها روى داد و بدين ترتيب » حاكم نجات يبدا كرد و 
استبداد سر بر آورد وهر آنجه را به صلاح امت يافت » دريد و مصلحان از جاره جويى براى مشكلات امت درماندند و 
حكومت ها مؤاخذه شيعه وافكندن هر سرزنشى بر آنها را بنا نهادند و انواع تهمت ها را بر قامت شيعه تراشيدند و به باطل 
بافى و دور ساختن مردم از حق و حقيقت » يرداختند . 

از حكم هايى كه عليه شيعه بر زبان آوردند اين بود كه شيعه » صحابه را كافر مى شمارند » در حالى كه ميان نقد و تكفير 
فاصله زيادى هست و ميان احترام صحابه (همراه با قابل مناقشه دانستن سخنان آنها و امكان وارسى احاديثشان) و بين افكندن 
هاله اى از قداست و عصمت بر صحابه (و بستن باب مناقشه و كفت و كوى منطقى و سالم با نصوص آنها) فاصله فراوانى 


وجود دارد. 


حاكمان تنها به اين بسنده نكردند » بلكه بر هر كسى كه سخن حق مى كفت و مى خواست از جمود فكرى برهد » حكم مى 
كردند كه وى «رافضى» (شيعه و بيرون از آيين اسلام) است يا مى نككريم كه آنان حق و سنت صحيح را وا مى كذارند بدان 


دليل كه رافضه بدان يايبندند و شبيه شدن به آنان جايز نمى باشد . 
دردناكك تر از همه اين است كه آنان بدعت ها را جزو فرهنكك دينى امت ساختند و آنها راسنت شماردند . 


در تهذيب الأحكام آمده است كه اميرالمؤمنين عليه السلام جون به كوفه درآمدء به امام حسن عليه السلام امر كرد كه در 
ميان مردم ندا دهد «در ماه رمضان » نبايد در مساجد نماز جماعت بريا شود) امام حسن عليه السلام اين فرمان آن حضرت را 


ميان مردم _ ندا داد . آنان جون اين سخن را شنيدند » فرياد وا عمَرا وا عَْمَرايشان بلند شد . 


ص: ااه 


جون امام حسن عليه السلام بيش اميرالمؤمنين عليه السلام باز آمد » آن حضرت يرسيد : اين صدا جيست [ كه به كوش مى 


امام على عليه السلام فرمود : به آنان بكو : نماز [ تراويح را ] بككرارند )1١(.‏ 


اين در حالى است كه عَمَر خود اعتراف داشت كه فراخوان وى به اين نماز » سنت ييامبر نمى باشد بلكه بدعتى از سوى اوست 


و نيكو بدعتى به شمار مى آيد . 
ابن تيميه در منهاج السنّه هنكام بيان تشيّه به شيعه مى نويسد : 


از اينجاست كه بعضى از فقها به ترك بعضى از مستحبات (آن كاه كه شعار شيعه كردد و سُنَى از رافضى تمايز نيابد) روى 
آورده اند . مصلحت تمايز سنى از شيعه __نزد آنها _ به جهت دورى كزيئى از شيعه و مخالفت با آنها » از مصلحت آن 


مستحب » بيشتر است .270 


مصئّف الهدايه (كه از حنفى هاست) مى كويد : انككشتر را در دست راست كردن . مشروع است ليكن از آنجا كه رافضه اين 


شيوه را در بيش كرفته اند » ما انككشتر را در دست جب مى نهيم .()2 


سازى قبرها روى مى آوريم 2 
شيخ عبد الرّحمان در كتاب رحمه الأمه فى اختلاف الأثمه (جاب شده در حاشيه ميزان الشعرانى ١‏ : 88) مى نككارد : سنت در 


ص: ام 


. 717 تهذيب الأحكام ": ١/اء حديث‎ . ١-١ 

. ١8 :* منهاج السئّه النبويّه‎ . 71-١ 

" . منهاج السنّه النبويّه © : /ا"13 . 

*- *. الصراط المستقيم ": ٠١8‏ (به نقل از الذخيره » اثر غزالى) . 
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ابو حنيفه و احمد مى كويند : برآمده ساختن روى قبرها آولى است ؛ زيرا هم سطح سازى آنها با زمين » شعار شيعه شده است 
ا 


زرقانى در المواهب اللدثنه وصِفٍ عمامه بستن يبامبر را بنابر روايت على » مى آورد كه فرمود آن كاه كه رسول خدا بر سر آن 
حضرت عمامه بست » تحت الحنكك آن را بر شانه آن حضرت انداخت . سيس قول حافظ عراقى را مى آورد كه مى كويد : 


اين كار » شعار بسيارى از فقهاى اماميه شده است » بجاست از آن يرهيز شود » به جهت تركك همانندى با آنان .220 


بيروان اهل بيت عليهم السلام به احتياط نسبت به فقه اهل سنت امر شده اند ؛ زيرا بر نقش سياست در تغيير احكام » آكاهى 


دارنك . 


آرى » تهمت تشيّع » از بزركك ترين تهمت هايى بود كه به انسان روى مى آوَرْد واز تهمتٍ بى دينى - در حيات او _ 
خطرناك تر مى نمود . در يرتو همين نصوص بود كه مردم امام على عليه السلام (و كسانى را كه سيره آن حضرت را مى 


ييمودند) دشمن مى داشتند . 

امام سجاد عليه السلام مى فرمايد : 

اجقونا حك اليلق » فور اللموساتؤان تتولرن فو ع اكتشيونا إلى 

ص: ؟/ام 

١-١.نووى‏ در «المجموع 0 : 104) مى كويد : نظر صحيح اين است كه «تسطيح) (هموار سازى) أفضل مى باشد » نص 
شافعى در «الأمٌ» و «مخصتر المزنى» همين است و جمهور اصحاب ييشين ما و كروه هايى از متأخران (كه از آنهاست ماوردى , 


فورانى » بَعُوى , خلائق) به همين ديد كاه » قطع دارند . جمهور باقى مانده (جنان كه مصنّف آن را صحيح مى داند) تسطيح را 


صحيح دانسته اند و به تضعيف «تسنيم» (برآمده ساختن روى قبر) تصريح كرده اند (جنان كه مصنئف بدان تصريح كرده است) 


ان" كريد بد عطية العلياء 01/19 


“- 7 . بنككريد به » شرح المواهب 8: 7 . 


النْاس ؛10) 


مارا به دوستى اسلام » دوست بداريد ؛ به خدا سوكند » بيوسته ازما بد كويى كرديد تا اينكه ما را بيش مردم دشمن 


نمايانديد . 

واز سخنان آن حضرت است كه فرمود : 

ها كبك ونا أخراك على المع قذن يق خالا قوسا ومين أذ ذكر فنون وال ومن وز 

عد دروخ سس بافيد وبر عدا سارك ع ورزيد | مان سالحان قوع خريفيع وعمين ماارا يس كد ازتيكان اتهاييم:. 
رَمَخْشْرى » در جكونككى فرستادن صلوات بر ييامبر صلى الله عليه و آله مى نويسد : 


اما هركاه شخص » غير بيامبر (ديكر اهل بيت) را به صلوات اختصاص دهد (جنان كه به ييامبر صلوات مى فرستد) اين كار 
مكروه مى باشد ؛ زيرا صلوات براى نام بيامبر شعار كشت » و نيز بدان جهت كه اين كار به تهمتٍ «رفض» مى انجامد » و 


رسول خدا فرمود : هر كه به خدا وروز آخرت ايمان دارد » در جاهاى تهمثٌ خيز » نايستد .20 


[ ماجرا به همين جا ختم نشد ء بلكه افراد بسيارى را به بهانه هاى واهى به تشع متهم ساختند و بعضى آنها را شكنجه و آزار و 
اعدام كردند » نمونه هاى زير از آن جمله اند : | 


به مولا ظهير الدين اردبيلى » اتهام تشيّع زدند واو را به اعدام محكوم كردند ؛ زيرا وى به عدم وجوب مدح صحابه بر منبر 


عقيده داشت و اين كار را واجب نمى دانست . 


به همين خاطر او را كرفتند و به محكمه فرستادند و قاضى حكم اعدام را برايش صادر كرد . 
ص: ذلاه 
١-١‏ . الطبقات الكبرى 0: 7١‏ ؛ تاريخ دمشق 18١‏ : 2797 ترجمه 54178» على بن الحسين عليه السلام . 


"- 1 . الطبقات الكبرى 5 : 5١5‏ ؛ تهذيب الكمال ٠١‏ : 299 ترجمه 5:8٠‏ ؛ تاريخ الإسلام 8: 870 . 
*“-” . الكشاف ”: 228 . 


اين حكم در حق وى به اجرا درآ مد » سرش را بريدند و بر دروازه «زٌويله) (در قاهره) آويختند 2١(.‏ 


حَيِنَمَهِ بن سليمان عابد را (از سوى مردم) به تشيّع متهم ساختند ؛ جون در فضائل صحابه _ از جمله فضائل على عليه السلام ‏ 
كتات نككاشت . 


غيث بن على مى كويد : درباره اواز خطيب يرسيدم » كفت : «ثقه » ثقه) (بسيار مورد اعتماد است) كفتم : مى كويند وى 


شيعه شده است ! كفت : نمى دانم [ جرا اين نسبت را به او مى دهند ] جز اينكه وى در فضايل صحابه » تأليفى را سامان داد و 
هيج كس را ويزه نكردانيد .(؟) 


ذَهَبى درباره عبد الرزّاق بن هَمَامِ » مى نويسد : وى صاحب كتاب هايى است » اشخاصى او را ثقه دانسته اند و حديثش در 
كتاب هاى صحاح آمده است » احاديثى دارد كه تنها او آن را روايت مى كند . بر وى خرده كرفته اند كه كرايش شيعى دارد 


» وى در تشع غلو نمى ورزد » بلكه على را دوست مى دارد و كسانى را كه با آن حضرت جنكيدند » دشمن مى دارد .210 


درباره جعفر بن سليمان صبَعى كفته اند : وى از اشخاص مورد اعتماد شيعه است . سَئَار بن حاتم و عبد الرزّاق بن هَمَام » ازاو 


حديث مى كند » و بدعت تشع از او رونق يافت .250 
محمّد بن طلحه بن عثمان (ابو الحسن تَعَال) به تشع و رفض (خروج از دين) 


ص: عم 


1-1 شذرات الذغت 8+ ١1#‏ احداث سنه +ؤثاة., 

7-1 . لسان الميزان ؟: 6١١‏ ترجمه 1898 » خيثمه بن سليمان ؛ تاريخ دمشق 17 : الا ترجمه 3١78‏ . 

*-". تذكره الحفاظ ١‏ : 2" » ترجمه 781» عبد الزرّاق بن همام ص نعانى . از محمد بن جرير » نقل شده كه كفت : عبد 
الرزاق » شخصى راست كوست .ء اندكى تشيع و موالاتٍ او » آسيب زا نيست . 

داع تذكره الفقاظ 96124 ترعدية الالاء عقر ين سليشان ضعي + 


متهم كرديد ودر معرض خطر قرار كرفت ؛ زيرا ابو القاسم از وى نقل كرد كه بر معاويه لعن مى فرستد )١(.‏ 


محيى الدين عثمانى اموى (م 888 0) به تشيّع متهم شد . ابن عماد » در شرح حال وى مى نويسد : وى » شيعه است . على را 
برتر از عثمان مى شمارد . با اينكه ادعا دارد نسبش به عثمان مى رسد » هموست كه مى سرايد : 


أدينٌ بما دان الوص ولا أرى سواه وإن كانت أَمَيْهُ مختدى 
وَلو شَهِدَتْ صفين خثلى لأعذرت وساءً بنى ؤب هناكك مشهدى(7) 


_ به همان دينى يايبندم كه وصى [ و جانشين ييامبر ] داشت » جز وصى آن حضرت را (هر جند أميه » اصل و تبارم باشد) بر 


وى ا 
_اكر در صِفين حضور مى يافتم » از قوم خويش عذر مى خواستم و حضور من در آنجا «بنى حؤب» را ناخوشايند مى افتاد . 


حاكم نيشابورى _ صاحب المستدركك __را شيعه مى شمارند به اين دليل كه در كتابش حديث «طائر مشوى» (يرنده بريان) و 
حديث «مَن كنتٌ مولاه . فَعَلِيٌّ مولاه)(7) (به هر كه مولا منم » على است مولاى او) را مى آورد . 


ذَهَبى مى افزايد : حاكم درباره معاويه » بد كويى كرد ؛ به همين جهت او را آزار رساندند [ و در تنكنا و سختى افتاد ] .() 
شافعى را به «رفض» (شيعه و خروج از دين) متهم كرده اند » بدان جهت كه به اهل بيت عليهم السلام عشق مى ورزيد . 

ص : /الاةم 

. 71904 بنكريد به تاريخ بغداد 0: 2787 ترجمه‎ . ١-١ 

7-7 . تاريخ الإسلام 58 : 71/7 , ترجمه 7415 يحيى بن محمد بن على ؛ مرآه الجنان 5 : 177١‏ ؛ البدايه والنهايه 1 : /78. 


٠" -*‏ . تاريخ بغداد 0 : 91/7 » ترجمه 7075, حاكم نيسابورى . 


؟اد 6 يتكريد بل شذرات الذهب ©+ /الا3 احداث سند 8ع , 


ابن مَعين » شافعى را تضعيف مى كند بدان سبب كه بر معاويه عيب مى كرفت )١(.‏ 

سليمان بن عبد القوى (م ؟١/0)‏ از علماى حنبلى را در مصر تازيانه زدند » بدان جهت كه سرود : 

كم بَئِنَ من شَّكك فى خلافته وتَئِنَ مَن قالّ أنه الله(؟) 

_ جقدر ميان اين دو كّروه فاصله است ! كسانى كه در خلافت على شكك دارند و كسانى كه به خدايى او قائل اند . 


به وى نسبت داده اند كه ابوبكر و عُمَر را به ريشخند مى كرفت و مقام عُمَر را يايين مى آورد ؛ زيرا در شرح الأ-ربعين مى 
نككارد : 


اسباب اختلا-ف ميان علما » تعارض روايات و نصوص است . بعضى از مردم بر اين باورند كه حمر باعث اين كار شد ؛ زيرا 
بيدابد د اوم اتضيل اجائم ده تناف نا تويك كفنت انا وس كنز ام كاد واد اشتك ا اكد «البية سام سملن 
الله عليه و آله فرمود : «أكتُدوا لاةبى شاه؛ (براى ابوشات » احاديث را بنويسيد) و فرمود : اقَيِدُوا العِلّم بالكتابّه» (دانش را با 


وق اند كاروسازيك) . 


اكر صحابه به حال خود واكذاشته مى شدند . هر كدام از آنها آنجه را از ييامبر شنيده بود » مى نككاشت و سنت ضبط مى شد 
زيرا اين ديوان هاء از آنان به تواتر نقل مى كشت (جنان كه از بخارى و مسلم به تواتر نقل مى شود) .250 


ص: //اةم 
١-١‏ . بنككريد به » الرواه الثقات المتكلم فيهم : ١"؛‏ المغنى فى الضعفاء ” : 207 » ترجمه 271١‏ » شافعى . 


؟-" . شذرات الذهب # : »5٠‏ احداث سنه #الاه. 


- ". الدرر الكامنه (ابن حجر) 7 : 279/8 ترجمه 188٠‏ ؛ بنكريد به «منع تدوين الحديث» ء اثر نكارنده . 


شكفت آوراز همه اينها اين است كه ابن كثير در تاريخ خود ‏ درباره شهاب الدين احمد . معروف به «ابن عبد ريّه؛ (مؤلف 
العقد الفريد) اظهار مى دارد كه وى » شيعه است و تشع رسوايى دراو هست ؛ زيرا وى اخبار خالد قشرى را (با سوء حالى كه 


دارد) روايت مى كند » متن سخن ابن كثير » جنين است : 


صاحب العقد الفريد به خالد » جيزهايى نسبت داده است كه نادرست اند ؛ زيرا صاحب العقد الفريد » تشّع رسوايى دارد و 
درباره اهل بيت غلو مى كند . بسا كسى تشبّعى را كه در سخن اوست نفهمد . شيخ ما ذَهَبى » فريفته اش شد و او را به حفظ 
(و غير آن) ستود 2١1(.‏ 


حتى امر بدانجا رسيد كه «جابر بن حبّان) را شخصيتى افسانه اى دانستند ؛ جرا كه ثابت است وى علم كيميا را از امام جعفر 
صادق عليه السلام فرا كرفت .(7) 


رياشى مى كويد : شنيدم محمد بن عبد الحميد مى كفت ., به ابن أبى حَفْصّه كفتم : جه جيز تو را به دشمنى با فرزندان على 
واداشت ؟ ياسخ داد : هيج كس محبوب تر از آنها ييش من نيست .» ليكن نزد اين قوم » جيزى سودمندتر از كينه توزى و ستم 
بر آنها نيافتم .10 


بو أ حضيرت يان كرد ] كرام داشت و دستور داف سه عزاو ذينانبيز سر اويرؤقك ؛ عمكيق شر كل از فرزتدش «متصيرةو 


سعد ايتاخى » خواست كه آن دينارها را (در راستاى ارج و احترام شعر او) از روى زمين » برايش 


ص: ام 


١-١.البدايه‏ و النهايه ١٠5:١5؟.‏ 

اكلام كريد يده كقيو او إسافل: والقارض إن المي فى النقه :5 6/خا اوير ا بتكاسيية كتف ذو ابوانارة من كويد كو انا 
جابر بن حيان » صاحب كتاب هاى مشهور در علم كيميا » شخصيتى مجهول و ناشناخته است » در ميان اهل علم و دينداران » 
ذكرى ازاو نيست . 

انان لبقن القريى بقاء عه بان هن اشنا الظالسيق.: 


آرى » كاه فطرت » انسان را سوى حق مى راند » ليكن اتهام رفض و خروج از دين و ناسزاكويى به صحابه (و ديكّر تهمت ها) 


برايش رقم مى خورد . 

آيا خردمندانه مى نمايد كه هر آنجه حاكمان تشريع كردند و به شرع نسبت دادند . به راستى شرعى [ و حكم دين ] باشد ؟ 
آيا رسول خدا به ترك همانندى با شيعه _ هر جند ديد كاه آنها با حق سازكار باشد _ فرا خواند ؟ 

آيا رافضى ها همان كسانى اند كه اسلام را به دور افكندند يا آنها مردمانى اند كه تعامل با خلفاى جور را يس زدند ؟ 

جرا امروزه » تنها شيعه (و نه ديكران) به صلوات بر محمد و آل محمد » شناخته مى شوند ؟ 

نا واه دروو لكا ا به ميدع سكيد 1ل محم و الرندة او كرزار اكير ١‏ نهااء امبر تكرهيو ال يزان كدي فليا د شرك 


سنت ييامبرند و رافضى (بيرون از آيين اسلام) مى باشند ؟ 


جرا على عليه السلام و فرزندان آن حضرت را به باد انتقاد مى كيرند و عيب ها را به آنان مى بندند ؟ آيا ييامبر صلى الله عليه و 


معناى اين سخن خداى متعال جيست كه فرمود ٠:‏ قل لآ أسْألْكم عَلَيِهِ أجرا إلا الْمَوَدّه فى الْقَوبَى » “(1) بكو از شما هيج ياداشى 
[ براى رسالتم ] نمى خواهم مككر[ اظهار ] مودت 


6/١ ص:‎ 
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(و دوستى) : نسبت به خويشاوندانم . 


«القربى» (خويشان و نزديكان) كيان اند ؟ جرا ييامبر صلى الله عليه و آله اجر رسالت را ويه آنان ساخت ؟ آيا محبت __ به 


تنهايى _ كافى است يا [ افزون بر آن ] بايد آنان را يبرويد و به آنها اقتدا كرد ؟! 


ودر دعوت و جهاد در راه توء اخالاص ورزيدند) دوست مى داريم . 
يرورد كارا » ميان ما و قوممان به حق » حكم كن ! 
يرورد كاراء قلب هايمان را يس از آنكه هدايت كردى » منحرف مكردان » واز نزد خود » رحمتى ارزانى مان دار ! 


برورد كارا » به تو ايمان آورديم و ييامبرت را بيرويديم وبه سنتش خود را آراستيم واهل بيت آن حضرت و اصحابش را كه 
راه او را ييمودند و به هدايتش راه يافتند و دعوت حق را شنيدند و جانشان با همه توان و از سر راستى آن را يذيرفت و كسانى 


كه واجبات را به يا داشتند و سنت ها را زنده ساختند » دوست مى داريم . 


برورد كاراء به بيامبرت ايمان آورديم واز منافقانى كه از سر دو رويى » كردن كشى كردند و غائله هايى را فرا روى ييامبر به 
راه انداختند و ايمان قلبى و روحى نياوردند » بلكه ايمانشان لقلقه زبان بود (و در كتابت آنان را يادآور شدى) بيزارى مى 
خداياء از كسانى نفرت داريم كه با بيامبرت درافتادند و خيره سرى كردند و كسانى كه درباره شان فرمودى : ٠‏ وَمَن يُشَاقِق 
الوَسُولَ من بَغبِ ما تَِيِنَ لَه الْدَى وَيَتِعْ غَيرَ سَبيل الْمُؤْمِنِينَ نُوَلهِ ما تَولَّى وَنْطِلِهِ جَهَنّمَ وَسَاءَتْ مَصديرا ؛ 1(4) و هر كه (بعد از 
آنكه 


ص: 6/1 
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شذابت راك ووشن شد) با ينامر وخالقت و وشمتق والحبازق ورزة و غير سير مزهان رادو يقن كيرد او ذا بهد عنان 


سمت مى كردانيم كه دوست مى دارد و دوزخ را به وى مى جشانيم » كه بد فرجامى براى اوست . 
بارالها » همان سخنى را بر زبان مى آوريم كه امام سجاد عليه السلام درباره صحابه فرمود : 


َلْلّهع وأصحابٌ مُحتّرد خاصّة » الذين أخسّدمُوا الضّ حابه » و الّذين أَبلُوا البَلاءَ الحَسَن فى نَصْدِرِه اسه 00 إلى وَفادته» 
وَسابَقُوا إلى دَغْوّته » وَاسْتَجابُوا له حَيّث أَسْمَعَهُم َيه رسالاته وَفارَقوا الأروات والأولاة فى إظهار كله وقاتلوا الآباك والأمناء 
ف لبيك توقه:والتضذوا نه 


52 


قن كائرا ختطوين على متفته وخون ا تحاذة أن قوراف دو دوا لني مَجَرَنْهُم القشائر إذ تَعَلّقُوا بعوْوَيِهِ » وَانفَّتْ مِنّْهم 
القَرابات إِذْ سَكنُوا فى ظل قرابته . 


و 


فلا كشن اللهتع ما كرا كوكناه وَأَرْضٍهم من رضوانك وَبما حاسُوا الخَلقَ عَلَيكك . وَكانوا مَع رَسولك دُعَاةٌ إليك . 


وَافْكُرهم عَلَى هرهم فيكك ديار قَْمهم وَُروجهم من سَعَهِ المعاش إلى ضِيقه 0124 


آمدند » واو را مدد رساندند و به استقبالش شتافتند و سوى دعوتش از هم سبقت جستند و آن كاه كه حجتٍ رسالت هايش 
را به آن شنواند » سخنش را يذيرفتند » و در راه آشكارسازى بيام او از زن و فرزند كذشتند و براى استوار سازى نبوتٍ آن 


حضرت . با يدران و فرزندان درافتادند » و به واسطه [ وجود آن حضرت ] يبروز كرد يدند . 
و آنان كه محبت بيامبر را در دل داشتند و در دوستى او به «تجارتى فنانايذير) دل يستند . 
و كسانى كه با بيوستن به آن حضرت .ء قوم و عشيره آنها رااز خود راندند و آن كاه كه در سايه 


ص: م/م 
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قرابت او آرميدند خويشاوندان رابطه شان را با آنها يُريدند . 


برورد كارا » نجه را براى تو و در راه تواز دست دادند » از ياد مبر و بدان خاطر كه مردم را بر دينت كرد آوردند و همراه با 
ييامبرت سوى تو فرا خواندند » از رضوانٍ خويش » خشنودشان كردان ؛ و براى آنكه در راه تو تركك ديار خويش كردند واز 
زقاه ذو ؤند كن در سكا افنادتد + شكر كرزارشات بائن:. 


و سخن امام على عليه السلام براى مردم درباره اهل بيت كه فرمود : 


0 كذعتون وال فون ؟ والأغلام قائِمة » وَالآياتٌ واضحة » والمنار ملضوبة كن تاه بكم ؟ كيِفٌ تَعمَهُونَ وَتتدكم عِثْره ؟ 
وَهُم أزِمَُ القّ » وَأعْلامٌ الدّين » وََلِْئهُ الصّدقٍ ؛ فَأَئْرِلُوهم بِأحمن مَنِ مَنازلٍ القرآن . وَرِدُوهم وُرُودَ الهِئِم العطاش . 


يها الَاسٌ » تَُدُوها عن خحاتم النّبيين ‏ إن يموت مَن مات مِنّا وَلَعِسَ بم يميت بميْت وَيَثِلى من بِلى نا وَلَّهِسَ بال » قلا تقولوا بما لا 
ترون إن كت اق فيما كرون وَاغْوذِرُوا من لاد به لكم عليه 525 _أَلّم أَْمل فيكم بالتَقَل الأكبر وَأَثْوك فيكم 
التّقَل الأشضر »1 ك3 جك يكو را الإبحان ووتقك على خدرد الخلام والخرام 68 


«به كجا مى رويد و كى باز مى كرديد ؟ كه ملامت ها بر ياء دليل ها هويدا و نشانه ها برجاست ! كمراهى تا كجا ؟ س ركشتى 
تاكن وعم ؟ 


خاندان ييامبرتان ميان شماست كه زمامداران حق و يقين اند » يبشوايان دين اند و با ذكر جميل و كفتار راست قرين اند . 


مردم » از خاتم ييامبران فرا كيريد : «مى ميرد از ما آن كه مى ميرد و مرده نيست » و مى يوسد آن كه مى يوسد و يوسيده 


نسث) من مكوييد اتجدارا تمن ذاثيل + كه يشر سق در حيراست كه 


ص: إوذيلة 
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منكر آنيد و آن را كه براو حجتى نداريد _ و آن منم _ معذور شماريد . 


يابرجا كردم و مرزهاى حلال و حرام را برايتان جدا» 2١0.‏ 

ودر سخن ديكر فرمود : 

فَاسْتَجِيِبُوا ِلدّاعى وَاتَبعُوا الراعى » قد خاضوا بحارّ الفتتن ودرا بالبدع دُونَ السّئّن 0 المُؤمنون » ونَطقّ القالوق المكدّبونَ . 
تعن الثعان #الأضحات والككنة والأبوارت ولا توْنَى الثيوثٌ إلا من أبُوابهاء فَمن أتاها من غعَثِر أبوابها سم سارقاً “(؟ 


يس دعوت كننده را ياسخ دهيد و فرمان روا را فرمان بريد » به درياهاى فتنه در شدند و بدعت ها را كرفتند و سنت ها را 


ما خاصكان و كنجوران نبوت و درهاى رسالتيم ! به خانه ها جز از درهاى آن نتوان درآ مد و هر كه جزاز در به خانه درآمد 


اورا دزد خوانئد . 

اينان » مصداق هاى آيت هاى بلند معناى قرآن و كنجينه هاى خداى رحمان اند» .220 

وافزعنائ ذيكر »أن خضرت بيان داشت : 

الله لَقّد عُلّمتٌ تَبِِيعَ الإسالات ‏ وَإِنْمامَ العدات ء وَتَمامَ الكلماك وعندنا أل اليك ائزاب الحكم وكناء الأفر . 
ألا وَإِنَّ شراتع الدّين واحدةٌ ‏ وَسْمِلَه قاصده » من أَخَلَ بها لَحقَّ وَغَنِم » وَمَن وَقَفَ عَنها ضَلَّ وَنَدِمَ 8(4) 
ص: 6/5 

./1/ خطبه‎ 21١ : نهج البلاغه (ترجمه د كتر جعفر شهيدى)‎ . ١ -١ 

7-7 . نهج البلاغه 7: © _ 88 , خطبه 188 . 


- ” . نهج البلاغه (ترجمه شهيدى) : 187 » خطبه 185 (با اند كى تصرف) . 
*- ع . نهج البلاغه :١‏ 777 , خطبه 1١‏ . 


ابه خدا دانستم رساندن بيام ها را و انجام دادن وعده ها را و بيان داشتن امر و نهى ها را . درهاى حكمت الهى نزد ما اهل بيت 
كشوده است و جراغ دين با راهنمايى ما افروخته است . 


نذاتيك كش واه هاس دي يكن واه السك ى ان .واسشةاو كوكاه اكد كس كد ان .راقن بيقن كبر ضوه هنز ل وس :و شنيسية ةو 
كىن كلاذر اناتروةة كمزاماو قيعان شود 1 


و نيز امام على عليه السلام درباره اهل بيت . فرمود : 


وَاعْلْمُوا أنّكم أَنْ تَْرقُوا الأِشْدَ عدتّى ترفو اذى تركه ء وَلَنْ تَأَحدُوا بميئاقٍ الكتاب عدتّى تغرفوا الّذى تَقَضَهُ » وَأن تَمَسَّكوا به 
حَتَى تَعْرفُوا الذى تَبِدّه » فَالْتَمِسُوا ذلكك من عند أفله ؛ فَإنّهم عَئِش العِلّم وَمَوْتٌ الجَهْل » هم الذين يُخْبركم حُكمُهُمْ عن عِلْمهم , 
وَصَمْتّهِم عَن مَنْطقهم , وَظاهِرٌهم عَن باطنهم ‏ لا يُخالِفُونَ الدّين وَلا يَخْتَلِفُونَ فيه » فهو بينهم شاهِدٌ صادق وَصامت ناطق ؛(5) 


(يذانيد كه خا واكذارثل» رستكارى را تشتاسيد »+ رسكارى را تخوافيد شاغك: ونا شكقده يمان قرآن راندائيدء باكرانع 


ينماث امقزان تقواهين ساعفك هو نا واكذارئده ران را حاف ثاريد »دو قرآن سك نوائد اتداحة. 


بس وستكارى رائره كساتى جوييد كة اهل آن اثد ذو آثان از عاتدان ببامبران اتد) كه دائقن به آثان زندةاسث و ثادائى به 
دانش آنان مرده ؛ آنان حكمشان شما را از دانش آنان خبر دهد » و خاموشى شان از كفتار » و نهان آنان از ظاهرشان يديدارء 


نه با اين دين مخالفت دارند » و نه در آن خلاف آرند ؛ دين ميان آنان كواهى است راست و خاموشى كوياست» .20 
وهمجنين آن حضرت . بيان داشت : 


لا يْقاسٌ بآل مُحمد من هذه الآمّه أحَد وَلا يُسَوٌّى بهم مَن جَرَتْ نِعْمّتهم عليه أيدا ؛ هُم أساسٌ الدين وَعِمادٌ التتقين » إليهم يَفَىءٌ 
الغالى » وَبهم يُلحَق التَالى , وَلَهُمْ تحصائص 


ص: 6/6 
١ -١‏ . نهج البلاغه (ترجمه شهيدى) : 21١8‏ خطبه ١03‏ . 


7-1 . نهج البلاغه 7 : 77, خطبه 181 . 
*- ”7 . نهج البلاغه (ترجمه شهيدى) : 155 خطبه /ا35 . 


حَقّ الولايه » وَفيهم الوّصِيّهُ والوراتّهُ ١!“‏ 


«ازاين امت » كسى را با خاندانٍ محمد هم يايه نتوان ينداشت و هركز نمى توان يرورده نعمت ايشان را در رتبتٍ آنان داشت 


كه ال محمك ياب ذين و نكون شين اند .هر كه ازحتد در كذرةعية اثان باز كرد وهر كه وامائد لشاف در بيوتدد, 
حق ولايت » خاص ايشان است و ميراث ييامبر » مخصوص آنان» 417 


وديكر سخنانى كه آن حضرت درباره اهل بيت دارد و به نكوهش امويان مى يردازد واز نقش كمراه كننده آنها خبر مى 
دهد كه جككونه (از سر كينه توزى با على عليه السلام و انتقام جويى از اسلام) امت رااز خط مشى يبامبر صلى الله عليه و آله 


دور ساختند . 


ص: 0/6 
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سخن بايانى 


شايان تأكيد است كه دستاورد تاريخى مااز ويكّى «وضوى ييامبر) به معناى تشكيكك در وضوى ديكران نيست . بلكه بيان 
باورها و دليل هاى خودمان مى باشد » ديكران مى توانند آنجه را كفتيم بركيرند و واقع كرايانه آن را وارسى كنند و مى 
توانند آن را وانهند ؛ زيرا آنجه را در اين يزوهش آمد , جز جستارى علمى نمى باشد كه آن را با روشى نو و با رويكرد تازه 
اى ارائه كرديم و اميدواريم كه در مراكز علمى مطرح شود . 


اين يزوهش . به منزله يكك مناقشه دانشجو با اساتيد خويش به شمار مى آيد ؛ روندى كه دير زمانى است در مراكز علمى 


ابلاقى 'مآن بان أمين كارجم: 


اين شيوه بحث را در بيش كرفتيم » جون ديديم كه اساتيد و نويسند كان و محققان در دانشكاه ها و مراكز آموزش اسلامى » 
از وارسى تشريع به همراه ظروف سياسى و اجتماعى و اقتصادى حاكم در هنكام صدور خبر » غفلت مى ورزند و اخبار نزد 
آنها ء طبق اصول مذهبى ويزه هر مذهب (و از زاويه اى محدود و تقليدى » بدون مناقشه در متون و دلالت آنها و شناخت 
شرايط صدورشان) رقم مى خورد » حتى جنان به اخبار مى جسبند و هاله اى [ از قداست ] در برشان كرفته كه نمى توان در 
آنها مناقشه كرد » جه رسد به اينكه كسى بخواهد در آنها خدشه كند . 


مى دانيم كه كشف رويه ديكر ملابسات تشريع و شكستن موانع روانى موجود در ميان مسلمانان و بيان دلايل ديككر و فراخوان 
به خبر صحيح » بسا دشمنى مبلغانٍ جمود بر انديشه هاى سلف و كسانى را كه به بستن دهان ها و كوش ها و جشم ها (بر 
آنجه در تاريخ اسلام و اختلاف مسلمانان جريان يافته) فرمان مى دهند » برانكيزاند . 


خواننده اين كتاب » هر از كاهى كه به روش كفت و كوى ما در بحث بى مى برد و در مى يابد كه ما ماجراها را با جديت _ 
بى آنكه احساسات ديكران را جريحه دار سازيم _ وامى شكافيم ادعاى ما را تأييد مى كند ؛ زيرا مى بيند كه بيوسته يرسش 
ها و شكك هايى را بر نتايجى كه به دست مى آوريم » مى كذاريم واتنها به اين بسنده نمى كنيم كه نتايج بحث هاى وضويى 


ديكران را زير سؤال ببريم تا آنجه را كه ممكن است درباره ما و 


ص: اام 


نوشته هامان كفته شود » درست از كار درآيد . 
ار خواننده ما را در جلدهاى ديككر كتاب همراهى كند » اين واقعيت را در مى يابد . 


هدف اول و اساسى از اين بحث » دعوت به در بيش كرفتن روش جديد در بحث و رسيدن به حقيقتٍ فقه اسلامى از آسان 
ترين و سالم ترين شيوه هاى آن است (نه جيز ديكر) . 

كارمان را با كتاب طهارت __به ويزه وضو _ آغازيديم ؛ زيرا وضوء نخستين باب از ابواب فقهى است » سيس در موسوعه 
ديكرى از «أذان» سخن كفتيم و سبب اختلاف مذاهب اسلامى را در صيغه هاى اذان و شمار فصل هاى آن » روشن ساختيم ؛ 
جرا كه شافعيه » به جهار تكبير در اول اذان قائل است بر خلا-ف مالكيه كه به دو تكبير قائل مى باشد با وجود اعتقاد همه به 
اينكه اذان منقول از ييامبر » نقل همه است . 


اكر جنين باشد » جرا ميان مذاهب اسلامى در اذان » اختلاف هست ؟ (و ديككر يرسش ها در اين زمينه) . 


يس از يايان كتاب «وضوء النبى» و «موسوعه الأذان بين الأصاله والتحريف» تدوين تكه هايى از بحث «صلاه) (نماز) را شروع 
كرده ام . اين كار» با كردآورى مسائل اختلافى نماز (دسثُ بسته و دسثٌ باز نماز خواندن » بعد از سوره حمد «آمين» كفتن , 
سملة را اشكارا يا اهسعه خوائدذن 6و دهها شعله ذيكر) ضوزت كرفت واهمةةابتها بر اسان خط .مقيى ات كه جيك فى 
باشد و با قلمى كه به فهم همكان آيد . 


از خداى سبحان مى خواهم كه مرا در كامل كردن و به يايان رساندن اين بحث . موفق بدارد ؛ جرا كه توفيق » تنها از جانب 


اوست . 


يتذخل كتنات لوضتوة النى) (وضوق سابير) بداففيل وعمثت الهن _*دوواتتحا ‏ بهياناة رسيد»جهان جلد ديكر أن دري 


خواهد آمد. 


ص: لله 


ص: جه 


هنكامى كه مدخل اين يزوهش را براى جاب آماده مى ساختم » كتاب رجال الشيعه فى الميزان (اثر عبد الرّحمان عبد الله 


زَرّعى » جاب «دار ارقم) در كويت) به دستم رسيك . 


مؤلف _ دراين كتاب __به شيعه » به ويه بر سيد شرف الدين (از علماى بزركك شيعه) مى تازد و به او در مناقشه بر حديث 


ابو حَبّهِ از على بن ابى طالب _ درباره وضو _ نسبت ححقه بازى و كمراه سازى و كتمان حقايق » مى دهد . 


وى » سيس نامه امام على را به محمد بن ابى بكر و اهل مصر » مى آورد كه مناقشه آن در بحث «دوران امام على عليه السلام ) 


همجنين روايتى را ذكر مى كند كه شيخ طوسى در دو كتاب تهذيب الأحكام و الإستبصار _ به سندش _از امام على عليه 
السلام مى آورد كه آن حضرت [ هنكام وضو ] ياهايش را شست و رسول خدا صلى الله عليه و آله به او فرمود : «يا على » خلل 
ين الأصابع لا تُكَّلُ بالنّار “(0) اى على » ميان انككشتان آب بدوان تا آتش بين آنها راه نيابد . 


اين روايت را در راستاى رجحان ديد كاه خود و تكذيب سيد شرف الدين » خاطر نشان مى سازد . 
مؤلف » يس از نقل اين دو خبر مى نكارد : 
افق علق اق عك اسك نهو تقد ابن ووانابة مارو عفه وان اشحاق وأ 


0841١ ص:‎ 


. » بنككريد به » همين كتاب » ذيل عنوان «دوران امام على عليه السلام‎ . ١ -١ 
حديث 148 غ» باب وجوب المسح على‎ . 88 : ١ حديث 758 , باب صفه الوضوء ؛ الإستبصار‎ . 47 : ١ تهذيب الأحكام‎ . 7-5 
. الرجلين » و جلد 5 : 797 , حديث 7١1غ باب ديه الأصابع‎ 


5ه 1 5 ج. 2 جح 5 1 5 
الآخوّص و زهّير بن معاويه » وجود ندارد » جكونه اين عالم يرهيز كار ! و دروغ كُوى تهمت زن» اين حديث را بر روايت ابو 


يافت ؛ زيرا شيخ طوسى بعد از آوردن خبر سابق مى كويد : 


اين روايت » موافق عامّه است و ورود آن تقيه اى مى باشد ؛ زيرا ييداست كه مذهب ائمه عليهم السلام مسح ياها در وضوست 
(له:شية» آنها) واين مشهورتر از آن است كه در ذهن كسى شكك خلجان كند .(27 


ودر كتاب الإستبصار مى كويد : 


اين خبر با مذهب اهل سنت همسوست و تقيه اى وارد شده است ؛ زيرا بى هيج شكك و ترديدى بيداست كه مذهب ائمه ماء 


مسح ياهاست و اين امر مشهورتر از آن است كه در آن شكك يا شبهه اى راه يابد . 


روشن شد كه راويان اين خبر » همه شان شّنى اند و رجالٍ زيديه و روايتى كه به آنها اختصاص دارد (بر اساس آنجه در 


جد يق خناابيان ككقت) عمل تمى شورد 400 


استوايه سوك ودوشره شه و مل #قعتي نه بالتف 4 ويرادر 1ن يوي غلراة و نوو يم خالد والتطى © اده كه 


خدشه هاى فراوانى دارند . ] 

حسين بن عُلوان 

تعاش ادرياره عصميو بن غلواق زإز #خص ف بها مند ارق سحي فى كريك : 
ص: 0947 

ن اررجال القع فى المدان + ار 


7-1 . تهذيب الأحكام :١‏ 9. 
“'- ” . الإستبصار ١‏ : 58. 


«مولاهم » كوفى عامّىّ) ؛(١)‏ از مواليان ايشان به شمار مى رود » شخصى كوفى و سُنَى است . 


2ه 


ابن حجر » مى كويد : حسين بن عُلموان كلبى » از أعمّش و هشام بن عُروه » روايت مى كند . يحيى مى كويد : «وى بسيار 
دروغ كوست». على [ بن مدائنى ] مى كويد : «وى _ به راستى _ شخصى ضعيف مى باشد» . ابو حاتم و نسائى و دارقطنى ‏ 
كفده اند : وي مترو كك الحديتك استث] (كسى به جديك او اغقاتمى كته و آؤراشى آوزى) ابخ نان من كويك وعويو 


هشام و ديكران » به نوعى [ ماهرانه ] حديث مى بست [ حديث جعل مى كرد و به آنها نسبت مى داد ] .(7) 


عَمْرو بن خالد واسطى 


مزى 0 محفنية هاي اهل سفث) ذرباره عفرو بق خالد واسطى (كد ا يكى .دبكر از رصال سند حدييث كذشتهاسث) فى 
توس #العيت اللدر مين مكيل غناو يدرك يقل شد #ه ا غمرويو خالك راط ودر كه الحديك فى انددو تحمية 
او قابل اعتنا نيست .(*) 


ابو بكر أَثْرَمِ مى كويد : از احمد بن حنبل نقل شده كه عَمْرو بن خالد » دروغ كوست .ء از زيد بن على از يدرانش » احاديث 
جعلى را روايت مى كند » دروغ مى بافد .50 


عبان 3وزى فى كويد اذ بحن بن تعيق تقل شذه كه عقروون عالد :كخم كه (راستكر و قابل اعتماد) نبت لقا 
هاشم بن مَْئّد طبرانى » مى كويد : از يحيى بن مَعين نقل شده كه » عَمْرو بن خالد » 

ص: 6097 

. 1١8 رجال نجاشى : 7» ترجمه‎ . ١-١ 

7-7 ء لسان الميزان 7 85؟: ترجيه 419 ميزان الاععدال 9+ؤلاء #رتحمه 6لا , 

9" . تهذيب الكمال 7١‏ : 2:28 » ترجمه 57801 . 


- 5 . همان . 


ذ- 6 . تاريخ ابن معين (بروايه الدورى) ؟ : //737. ترجمه . 


كذاه انمق وتميف انار نب أبن ل 
اسحاق بن راهْوّيه و ابو زُرعه » كفته اند : عَمْرو بن خالد » حديث جعل مى كرد .(7) 
ابو حاتم مى كويد : عَمْرو بن خالد » متروكك الحديث است » فراموش كار مى باشد » به حديث اشتغال ندارد .50 


ابو عُبِيد آجرى مى كويد : از ابو داود » درباره عَمْرو بن خالد (همو كه از ابو حفص آبار روايت مى كند) يرسيدم » كفت : 


وق 2 كذات اسك 
در جاى ديكر ؛ مى كويد : ازابو داود درباره عَمْرو بن خالد . سؤال كردم » كفت : شخصى قابل اعتنا نيست .(6) 


وَكبع مى كويد : عَمْرو بن خالد » همسايه ما بود . به دروغ يردازى اش بى بُرديم » از آنجا رفت . يرسيدم : واسطى بود ؟ كفت 
: آرى .(ه) 


شخص ديكرى از وَكيع حكايت مى كند كه كفت : عَمْرو بن خالد » در همسايكى ما به سر مى برد» حديث مى ساخت . 


جون رازش آشكار شد » به «واسط؛ رفت . نسائى مى كويد : وى » شخصى ثقه نمى باشد .(2) 
واكم د در نصوصى كه مِزَّى از علماى رجال نقل مى كند , حتى يكك نفر هم عَمْرو بن خالد واسطى را توثيق نمى كند . 


بعضى (مانند نسائى) در نسبت المجموع به امام زيد شكك كرده اند ؛ زيرا تنها از طريق عَمْرو بن خالد واسطى » روايت شده 
است :33000 


ص: 00 


.5١ تهذيب التهذيب /: 758., ترجمه‎ . ١-١ 

؟- 7 . الضعفاء و المتروكين (ابن جوزى) ” : 770 . ترجمه 71088 . 

“- ". الجرح و التعديل 8 : 2770 ترجمه //ا17 . 

ع- ع . تهذيب التهذيب 8: 275 ترجمه .5١‏ 

ه- 0. تهذيب الكمال 7١‏ : 208 ؛ تهذيب التهذيب 78:8 . 

ع- 2 . الكامل فى الضعفاء ه : 17 ؛ المغنى فى الضعفاء 2 : ١7‏ . 

7-1 . بنككريد به » تاريخ المذاهب الإسلاميه , اثر ابو زهره (فقه امام زيد) . 


بنابراين » روشن شد كه سند اين روايت » نزد شيعه و سنّى _ به طور يكسان _ ضعيف است . آنجه انسان را مى جزاند اين 
ايت كه زرعن و امكالبوئوء احاديك وا تاقض :و تر يده عن أورتك وان آنهاية انهه اعرافشان را براورد» سند هع كد 
سبس ديككران را به كتمان حقايق و كمراه سازى و زياده كردن در روايت » متهم مى سازند ؛ جنان كه اين كار را در نقلى كه 
وى از شيخ مفيد از على بن يقطين مى آورد » مى توان ملاحظه كرد . 


فدايت كردم » اصحاب ما در مسح ياها اختلاف دارند » اكر صلاح مى دانيد به خط خود آنجه را بايسته است بنويسيد» تا _ 
إن شاء الله _ بدان عمل كنم . 


ابو الحسن عليه السلام به وى نوشت : اختلافى را كه در وضو يادآور شدى »ء دريافتم . آنجه را در اين زمينه به توامر مى كنم 
ابن اسك كداملة باز مفسمفيه سه بار استتفاق كن #صبووتت واسه باز شوي رفت لآى موهاي رشن بدواق و 
دستانت رااز سر انككشتان تا آرنج بشويى » و همه سرت را مسح بكشى و ظاهر و باطن كوش هايت را مسح كنى و ياهايت را 
تا قوزكك يا بشويى », و بر خلاف اين دستور , عمل نكنى . 


زَرَعى _ بعد از نقل اين خبر _ مى كويد : ليكن يكى از راويان شيعه يا شخص مفيد ء اين روايت را به حال خود وا نمى 
كذارد » بلكه ذيلى به آن مى جسباند كه امام اين كار را تقيه اى انجام داد . 


زُرَعى سخنش را _در اينجا _ بدون هيج دليلى » مى يراند . ما همه اين روايت را مى آوريم تا خواننده كرامى بر ملابسات 


تشريعى كه بيش از اين تأكيد كرديم » بى يبرد ؛ زيرا در كتاب الإرشاد يس از متن بيشين » آمده است : 


ص: 03 


ترد شين الاسلق بن يقب سككن حرق اتن كتشده :وى تفيل اقفو و مخالفق عفيده قوست باركتين سقس :از 
خواصش كفت : درباره على بن يقطين و اتهام او به اختلاف در مذهب و كرايش به رفض ء بكو مكو زياد است » در حالى 
كه در خدمت او كوتاهى نمى بينم » بارها او را آزمودم واز تهمتى كه به او مى زنند » جيزى دستكّيرم نشد . دوست مى دارم 


به كونه اى كه نفهمد و از ترس من كارى را انجام ندهد » به حقيقتٍ ماجرا بى ببرم . 


دحع. 


كفتند : اى امير مؤمنان » جماعت شيعه در وضو با اهل سنت مخالف اند » آن را سبكك به جا مى آورند و به شستن ياها عقيده 
ندارند . او را ناخودآ كاه زير نظر بككير» با وضويش مذهب او را در خواهى يافت ! 


هارون كفت : آرئى؛ همين كار امراو را اشكان فى سازه .سسن مدتق او رااز كارهاى ديواتى فرخصن سناخت :ونه 
اشتغالاتى در «قصر) سر كرم نمود تا اينكه وقت نماز فرا رسيد . 


على بن يقطين » در يكى از حجره هاى قصر براى وضو و نماز » خلوت مى كرد . جون وقت نماز شد » رشيد يشت ديوار آن 
حجره (به كونه اى كه على بن يقطين را ببيند ولى او متوجه نكاه هارون نشود) ايستاد . 


وى » آبى براى وضو خواست .» سه بار مضمضه و سه بار استنشاق كرد » و صورت را شست و آب لاى موهاى ريش دواند و 
دستانش را تا آرنج سه بار شست و شو داد » سر و كوش ها را مسح كشيد و ياهايش را شست » و رشيد او را مى نككريست . 
حون رشنيك انخ بحتال واد ية؛ تواست حوذةارى كدل» از شت كيوان رامد به كته ا كه على بي يفطي :او زديك بيس 


صدا زد : اى على بن يقطيزن » دروغ مى كويد آن كه مى يندارد تو رافضى هستى ! 
و بدين ترتيب » نزد هارون منزلت يافت و روزكار به كامش شد . 


ص: 004 


يس از اين ماجرا » نامه اى از امام كاظم عليه السلام به دستش رسيد كه : اى على بن يقطين » از اين يس » آن كونه وضو ساز 
كه خمدا فرمان داد ؛ صورتت را يكك بار به عنوان فريضه و بار ديكر به عنوان «اسباغ» (شستن كامل و تام) بشوى » دست ها را 
همين كونه از آرنج بشوى » و بيش سر و يشت ياها را با ترى آب وضو [ كه در دست باقى است ] مسح بكش » بيمى كه بر 
تو مى رفت » برطرف شد (والسلام) ١0.‏ 


با نكاهى به اين روايت » مى توان به فضاى تقيه اى بى بُرد كه شيعه با آن رو به رو بود ؛ جنان كه بعضى از ملابسات تشريع را 
در مى يابيم و شيوه زُرعى را در نقل أخبار مى شناسيم كه جكونه به عمد , آنها را بُريده و ناقص يا تحريف شده (در راستاى 
اغراض خود) نقل مى كند و اين كار او به ترفند بعضى از متعصبان مى ماند كه درباره مخالفانشان شايع مى سازند كه مى 
كرود رلا "لس مدان نيسك) و اأذائنة سمفن انها وا كه :«إلة اللن (نه عن الله ابت تمن "اوقد قانيه انان كلد زالند و 'فسية 
شركك و كفر به آنها دهند . 


ازاين رو» در خطاب به زَرّعى مى كوييم : اكر به راستى مى خواهى بر مراجع شيعه تكيه كنى و بنابر تعبير خودت «به كتاب 


صفقه و كرفتن بعضى از آنها (و اين ادعاى ياوه كه ادامه خبر بر ساخته مفيد و أمثالٍ اوست) درست نمى باشد . 


اكآر حديث جعلى باشذ + اين جعل : همه خبر زا دو ير مى كيرد ؛ واكر ساختكى تباشد بايد ذيل آن را قبول كتى + جنان كه 


آغاز آن را يذيرفتى . 
اين عملكرد زُرَعى مرا به ياد حكايتى انداخت كه يدرم درباره رفتار مبلغان مسيحى 


ص: /031 


١-١‏ . الارشاد ؟778:1. 


بر ضد اسلام در آفريقا _ در اواخر دهه ١98٠‏ _ نقل مى كرد » مى ككفت : 


كه بعضى از آنها به وجوه إعراب قرآن , ارتباط داشت و بعضى به معانى و بلاغت مربوط مى شد ؛ آنان به وجود تناقض در 
كلام الهى لب مى جنباندند و اينكه قرآن معجزه جاودان نيست » تا مسلمانان ساده لوح را در دينشان » به شكك اندازند . 


نسخه اى از اين كتاب را براى نقد » نزد علامه مرحوم سيد هبه الدين شهرستانى آوردند » جون وى كتاب را ورق زدء آهى از 
ته دل كشيد و كفت : مركك بر هوايرستى و عصبيت و دنياكرايى ! جكونه تحريف حقايق را در نظرشان آراسته است » وجهى 
را نقل كرده اند و وجه ديككّر را واكذاشته اند ! 


شبهه هاى اين كتاب » يرسش ها و جواب هايى است كه ميان محمد بن ابى بكر بن عبد القادر رازى و يكى از برادران دينى 
اش » ردٌ و بدل مى شدء آنها را با هم مذاكره كردند و نتيجه را در كتاب أسئله القرآن و أجوبتها (يرسش و ياسخ هايى 
بيزاموق قران) كرك آوروتنة باامطنائل نرازى الاغراقت الطوي اسك ! 

مبلغان مسيحيت يرسش هاى آن كتاب را كرفته اند و آنها را در قالب جديدى ريخته و با جاب و صفحه آرايى زيباء انتشار 
داده اند » بى آنكه اشاره كنند اين شبهه ها از مسلمانان كرفته شده است » تا بدين وسيله » مردم را كمراه سازند و از حقيقت 
دور سازند » ليكن خدا نور خويش را كامل كرداند » هر جند كافران را ناخوشايند افتد . 

جقدر امشب به ديشب مى ماند ! تاريخ تكرار مى شود » و شيوه هاى تحريف و فريب و كمراه سازى , در موارد بسيارى » در 


اصولشان با هم اختلاف ندارند و نسبت دروغ بافى و به كمراهى افكنى » به اهل حق و باطل زده مى شود و در اين ميان » حق 


تباه مى كردد . 


ص: 04 


مارو لمقضيك لاع علمن بن بعرو ان فاطق و صررة اتماص كيهان وقريي كارص شايدياة تن سقف ناه مت تتنهاو )كه 
غرض ورزان (امثال زرعى) در بيش مى كيرند » مى شناسند » و جيزهاى مشكوك و اختلافى را به اصول ثابت در شريعت و 
مسلم در نزد خردمندان » عرضه مى دارند و با علم و منطق آنها را محكك مى زنند ؛ مسائل اختلافى نزد آنها » نخست با كتاب 
و سنت ثابت ارزيابى مى شود و سيس واقعيت عملكرد مسلمان و ملابسات تشريع را وارسى مى كنند تا حقيقتى را كه ضايع 


شده بنمايانئد 1 


با توجه به اين مطلب » روشن مى شود كه زَرَعى » به تحريف و حيله كرى و كمراه سازى دست مى يازد » نه سيد شرف الدين 


؛ واز قديم كفته اند : «رَمَتنَى بدائها وَانُسَلت» ؛(1) بيمارى و عيب خويش را بر من افكند و كريخت . 


نخواتتكه ايخ سسطون » آن كاه كه ماحل زرعنى را (كةادر ين ترقت كابش به انها اشاره شده اسة) وارسسى كبله به ادعاى ما 
بيشتر بى مى برد ؛ به عنوان نمونه » زُرعى احاديثى را نقل مى كند كه در نكوهش زراره اند و از روايتٍ مدح او سخنى به ميان 


نمى آورد. 


اكر زَرَعى _ به راستى _ واقع نكر و بى طرف بود » همه متونى را كه در آن ستايش و مذمت (هر دو) هست مى آوَرْد و به 
مناقشه آنها مى يرداخت و تنها به روايات ذَّمْ (كه علماى رجال آنها را براى وارسى ظرف خبر و بيان ملابسات آن آورده اند) 


بسنده نمى كرد . 


كر توعن قو افعايكن واسشوس كزمتدو راود كدان انق و سيقن اريزا كتايد كر ققوم امن زاف ا سيفن يكن إذ لياف 


رجال شيعه را بياورد كه در زراره خدشه مى كند و 


ص: 004 


١-١‏ . بنكريد به ء امثال العرب : 51 » رقم 52 ؛ مجمع الأمثال ٠١8:١‏ .اين ضرب المثل را در جايى به كار مى برد كه به 


انهه ذركران برا لاص خب مى كبرقنيق كانه مى زلتك » انه ديكراة عت كةو كتايد ؤثد (إنهان الأرى 0# 


احاديقش راز اعفار مى اتدازد . 


آيه اللّه خوئى (كه زَُرَعى در نقل اقوال به معجم وى استناد مى كند) همه احاديثى را كه در مذمت زراره است (يس از نقل 
آنها) اق نظر سند يا:دلالت + فعيف مى شماره حرا زوع نةاابق 'مطلب اشازه ثدن كتد © 


رواياتى كه _ در كتاب هاى رجال _ در مذمت زراره اند » تحت شرايط خاصى صادر شده اند و عالمان رجال آمده اند تا 


ماكسيات: انهاءرا شعاراتيف :له ايك در زرارد زو كساق مانن 'او) دش كس 


زراره » فراتر از آن است كه در وى شكك راه يابد و شيعيان به طرّق حديثى و ضوابط رجالى و درايى شان » به ارزش زراره و 
جايكاه وى نزد امام صادق عليه السلام از زرعى و همتايان وى (كه در بى تحريف و كمراه سازى و دكركون كردن حقايق 


انك ) ] كاه ترثك 


اكنون » به حديث وضوى امام على عليه السلام باز مى كرديم . بيش از اين روشن شد كه آن حضرت » وضوى ثنايى مسحى 
مى كرفت . اشخاص ذيل » روايات وضوى مُسحى را از امام على عليه السلام نقل مى كنند : 


مُسيّب بن عَئِد حََئِر» از يدرش از على .210 
ابو اسحاق سَبئِعى » از عَثِد خَثِر » از على .(1) 
شد » از عفد حون از على .(30 

البق تنود ال على ب 

986١ ص:‎ 


.1٠١١5 باء حديث‎ ١١5 : ١ حديث /50 ؛ مسند احمد‎ »78 :١ مسند حُحميدى‎ .١-١ 

؟- 7 . مسئد احمد :١‏ 98 و1758 حديث /ا/ا و١١1١‏ ؛ سئن دارمى :١‏ 198 : حديث .,/1١8‏ 

7-9 . مسند احمد 1١82 :١‏ حديث 987 ؛ شرح معانى الآثار ١‏ : 8؟. حديث 189 . 

8 . مسئد ابى داود طيالسى : 77 . حديث ١188‏ (دار المعرفه » بيروت) ؛ مسند احمد ١89 :١‏ و187١‏ . حديث #ع"1 و1"10؛ 


سنن نسائى ١‏ : "91 , حديث ”17 ؛ احكام القرآن (جصاص) ": 787 . 


َه العْرَنى » از على )١(.‏ 
ابوقطن ا وغل 1ه 

مَعْقِل ججغفى » از على .200 
حصين بن جُنْدَب » از على .(5) 


كرف 


آرى » از امام باقر عليه السلام رسيده است كه آن حضرت » صورت و روى ييشانى اش را يكك بار شست » سيس دست جب 
رادر آب فرو برد » مشتى آب بركرفت و آن را بر آرنج دست راست نهاد و كبٍ دست را بر ساق آن كذراند تا آب بر 


مرور ذاد ثا آت بر سر الكشتان جارى شود : 


و جلو سر و يشت ياها را با ترى دست راست » مسح كشيد » سيس فرمود : مردى از اميرالمؤمنين درباره وضوى ييامبر يرسيد 
(آن كاه مثل اين وضو را براى او حكايت كرد) .(8) 


آنجه را امام باقر عليه السلام از امي رالمؤمنين عليه السلام حكايت مى كند » در كتاب هاى صحاح و شُرئّن _ به اشارت يا 


صراحت _ آمده است و اين متون » رواياتٍ نقل شده از اهل بيت عليهم السلام را (در كتاب هاى اماميه) تأييد مى كند . 
همه ايها ما زا وعتمون است بر ابنكه سيد شرف الديق + قضد حقه بازى.و كمراة 


ص: 2 


اا ءاسن طرف 1112 

اعال متك الوك 11 كرة ا ديت 1 
دما قات اند متو 08 

ومع يطقات ابو سم 6 


هد نكري بد الكافى *-418ياك ضفة الوضوع » حدية © 


سازى را (كه زَُرَّعى به او تهمت مى زند) ندارد » بلكه مى خواهد حقايق را توضيح دهد واز مجهولات يرده بردارد ؛ واين 


عملكرد او كسانى را كه به جمود فكرى فرا مى خوانند و خواستار بستن دهان ها و كوش هايند » خرسند نمى سازد . 
انسان _ جنان كه مى دانيم _ در بحث هاى علمى » از سه حال خارج نيست : 


١.اينكه‏ شخص به نتيجه اشتباهى برسد ؛ يعنى مقدماتى كه در بحثش بى مى نهد » مقدمات غلط انداز باشد ؛ جنين فردى » 


كاة:معد وان أستا + 

١‏ . اينكه شخص در راستاى كمراه سازى و وارونه كردن حقايق بكوشد ؛ يعنى به دليل هاى ديكران بى ببرد و آنها را دركك 
كند ء ليكن از روى تعضّب مذهبى (و بيروى از كذشتكان و تقليد از آباء و أجداد) دلايل ديكران را ناديده انككارد يا آنها را 
ناقص و يا تحريف شده نقل كند . 


*. اينكه شخص ء از روى باور و يقين » به حقيقت دست يابد و از رويارويى با يرسش ها و اشكالات _ حتى بر خودش - 


نهراسد » و شبهه هاى مطرح شده را با روح علمى و با شكيبايى و بى طرفانه » بررسى كند . 


زوعق :تابن برداضة _از اشخاص دسته دوم است ؛ زيرا در شيوه بحث خود ء به فحش و ناسزاكويى يناه مى آوردء 
بخش ديكر كفر مى ورزند) واين عملكرد زرّعى » ضعض شخصيتى و شكست درونى اش را مى نماياند . 
بعيند به تظر مى رسذ كه شخضى ماتتد زُرُعى (كه اذعا دازد به كثتات هائ شيعة دن فقه و رجال مراجعه كردة اسست ونه 


صفحات آنها اشاره مى كند) به دلايل بى شمارى كه زراره را مى ستايند » دست نيافته باشد ؛ مانئد : 


كذون كجوواياق: دكرهتن روانم ردانقل ون اسحفي اسك - من كريد زر كان شي بر تضق أبن امات درجم كت 
امام باقر و امام صادق عليهماالسلام اتفاق نظر دارند و به 


ص: الى 


فقه آنها تن داده اند مى كويند : در ميان أوّلى ها از همه فقيه ثرء شش نفرند ؛ زُراره ...41 


امام صادق عليه السلام به جميل بن دَرَاجٍ مى فرمايد : خدا محوران (كسانى كه در برابر فرمان الهى سر فرود مى آورند) را به 
بهشت بشارت ده ؛ بُرَئْد بن معاويه عِجلى » ابو بصير _ لَيْث بن بَذُتَّرى مرادى _ محمد بن مسلم ء زُراره » جهار شخص 
شرافتمندى كه أمناى خدا بر حلال و حرام اويند ؛ اككر اينها نبودند . آثار (روايات) ييامبر يايدار نمى ماند و از ميان مى رفت 
شن 


نيز امام صادق عليه السلام درباره آنان مى فرمايد : اينان يايدارند كان عدل اند و قائلان صدق و سخن راست و درست .2590 


يااين سخن كه فرمود : خدا زراره بن أَغْيّن را رحمت كناد ! اكر او و همتايانش نبودند » احاديث يدرم » از دست مى رفت 
22 


همجنين فرمود : اينان حافظان دين اند و امينان يدرم بر حلال و حرام خحدا ء ايشان در دنيا سوى ما شتافتند و در آخرت .» به 
رق ناسيقة كر 1 


يا اين سخن كه فرمود : [ اى زراره ] من از تو راضى ام »ء از آنجه مردم [ درباره ات [ مى كويند » باكى نداشته باش .(2) 


تنها به نقل ادله اى از رجال كشى _ كه زراره را مى ستايد _ بسنده كرديم تا امثالٍ زُرَعى را به مغالطه شان و عدم واقع نكرى 
(و حفظ بى طرفى) در بحث ملزم سازيم . اينكه وى از ذكر وجه ديكر [ ادله مدح ] با اينكه بر آن دست مى يابد » جشم مى 


ص: 7١م‏ 


.5١ رجال كشى 1: 2207 رقم‎ .١-١ 
.78 ؟. رجال كشى ١:3948؛ رقم‎ -١ 
. 5١ رجال كشى 7: 808 » رقم‎ ." -* 
.717 758؛ رقم‎ :١ *-ع. رجال كشى‎ 
.719 رقم‎ »758:١ ه- ه. رجال كشى‎ 
. 777 رقم‎ 2307 :١ رجال كشى‎ .8-# 


مى آيد (و امثال آن) دست نيافته باشد ؟ و اكر آنها را ديده است » جرا با اينكه مى بيند امام صادق عليه السلام سبب تكذيب 


و لعن زراره را بيان مى دارد » وجه ديكر را نقل نمى كند ؟! 


از عبد الله بن زُراره نقل شده كه كفت . امام صادق عليه السلام به من فرمود : 


به يدرت از طرف من سلام برسان و بكو : من براى آنكه از تو دفاع كنم بر توعيب مى كيرم ! جرا كه مردم و دشمنان به هر 
كسى كه ما او را كرامى بداريم و جايكاهش را بستاييم » مى تازند تا اشخاصى را كه ما آنها را دوست مى داريم و به خود 
نزديكك مى سازيم » آزار دهند و به خاطر محبت و منزلت و نزديكى اش نسبت به ماء او را تهمت زنند و آسيب رسانند و 
بكشند ؛ و هر كسى را كه ما بر او عيب كيريم » آنها مى ستايند . 


تو را سرزنش كردم ؛ زيرا شهرت يافته اى كه به ما نزديكى و سوى ما كرايش دارى » تو را به باد انتقاد كرفتم تا با اين عيب و 


نقص » در امر دين » بزركت دارند و بستايند و بدين وسيله » شرٌ آنها را از تو باز دارم . 


خداى متعال مى فرمايد : ٠‏ ما السَفِيه فَكانَتُ لِمَسَاكينَيَعْمَلُونَ فى البخر فََرَدتٌ أنْ أعِيتهَا وَكَانَ وَرَاءَهُم ملك يَأَحذٌُ كل مد فِيئه 
عَضْبا » ؛(1١)‏ اما كشتى براى بينوايانى بود كه در دريا [ ماهى مى كرفتند و ] كار مى كردند » خواستم آن را ناقص سازم [ جرا 
كه ] در وراى آنان يادشاهى بود كه هر كشتى [ سالمى ] را به زور مى ستاند . 


اين آموزه قرآنى از نزد خداست . به خدا سوكند » كشتى را عيبناك نساخت مككر اينكه از ستم يادشاه مصون ماند و به دست 


ص: ع 


.174 سوره كهف (18) آيه‎ . ١1-١ 


بود غببى دن آل راه تداشتث وسباس خداى را) خدا تورا ورحيت كناد ابق مكل وا ذرياب. 


و الله » تواز محبوب ترين اصحاب بدرم در زمان زندكى و يس از دركذشت اويى » تواز برترين كشتى هاى آن دريايى 


با توجه به اين مطلب » درباره امثال زُرَعى جه بككوييم ؟! كسانى كه بر وجوه تقيه _ در كتاب هاى شيعه _ بى مى برند » سيس 
به شيخ مفيد نسبت مى دهند كه | از ييش خود [ به روايت افزوده است و بر امامش ادعا كرده كه او اين كار را تقيه اى انجام 


داده است !! 
آيا اين نقل » راز مذمت زراره را از سوى امام صادق عليه السلام روشن نمى سازد ؟! 


أكر زرعى ابن معنا راض فهمد حرابة وازوثة ثماى حثاق ورياوه ياف :دست هن ياود ؟ زاكر انق معنا و]اد ركف تمي كيد 


آرى » شيوه كمراهكرى و كتمان حقايق » از مهم ترين نيرنكك هايى است كه رسالت اسلامى از زمان ظهورش با آن رو به رو 
شد .اين روش » زاييده امروزه نيست . رسول خدا صلى الله عليه و آله از عمل يهود و نصارا و اينكه به بعضى از كتاب ايمان 


من آوودتك وابعضى دبك واي تمى تافضد ومن رتجيد و ازرده خاطر من كت 
بارى [ با همه اين كارشكنى ها ] حق از يشت اين ابرهاى تيره _ خواهى نخواهى _ بيرون مى آيد . 


الأسوّص يا ابو اسحاق روايت كرده است و جه احاديثى را كه ديكران روايت مى كنند) در جلد سوم اين يزوهش(]) _ به 


ص: 95١6‏ 
ا ابوجال كش رقي 111 


3-5 . در بحث روايى » ذيل عنوان «مناقشه در روايات صحابه در بيان وضوى بيامبر» وارسى احاديثى كه از امام على عليه 


السلام روايت شدهة است ٠.‏ 


8١8 ص:‎ 


منابع و ماخذ 

قرآن كريم . 

نهج البلاغه ؛ تحقيق : شيخ محمد عَِدّه » دار الذخائر » ايران 01517 . 

صحيفه سجاديه ؛ تحقيق : سيد محمد باقر موحد أبطحى . مؤسسه امام مهدى عليه السلام » قم 0161١‏ . 


.١‏ آلوسى », محمود (م 01776) روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم و السبع المثانى (- تفسير الآلوسى) دار احياء التراث 


العربى » بيروت . 


. ابن آبى الحديد , عر الدين هبه الله (م 5288) شرح نهج البلاغه » تحقيق : محمد ابو الفضل ابراهيم » دار احياء الكتب العربيه 
» جاب اول . ١ه‏ . 


". ابن أبى جراده » مَُمَر بن احمد (م 69 بُغيه الطب فى تاريخ حلب » تحقيق : سهيل زكار » دار الفكر . 


؟'. ابن آبى شَّيِبه » عبد الله بن محمد (م 188ه) الْمضَِمّف » تحقيق : كمال يوسف الحوت ء مكتبه الرشد » جاب اول » رياض 
2ه . 


ه. ابن آبى عاصم شيبانى » احمد بن حمر (م 01417) الدّيات » اداره القرآن و العلوم الإسلاميه » كراجى /1507ه . 


*. ابن آبى عاصم شيبانى , احمد بن عَمْرو » (م 1417ه) الزّهد , تحقيق : عبد العلى عبد الحميد حامد , دار الريان » جاب دوم , 
قاهره /١5١ه.‏ 


. ابن أبى عاصم . احمد بن عَمْرو (م 01417) السّنّه » تحقيق : محمد ناصر الدين 


ص: /ا١م8‏ 


الألباتى : المكتن الأسلامى » حاب اول © 'بيروتك :8ه 
8 ابن آثير » على بن أبى الكرم (م 0270 أَسّدٌ الغابه فى معرفه الصحابه » انتشارات اسماعيليان » تهران . 


9 . ابن آثير » على بن أبى الكرم (م :027) الكامل فى التاريخ » تحقيق : عبد الله قاضى . دار الكتب العلميه » جاب دوم » بيروت 
عه . 


٠‏ .ابن آثير » مباركك بن محمد (م 6208) النّهايه فى غريب الحديث و الأ-ثر » تحقيق : طاهر احمد الزاوى و محمود محمد 
الطناحى » المكتبه العلميه » بيروت 018949 . 


. 181٠١ ابن ادريس حِلَى » محمد بن منصور (م 5 السّرائر » مؤسسه انتشارات اسلامى , جاب دوم » قم‎ ١ 

7 ابن ْنَم » احمد (م 016) كتاب الفتوح , تحقيق : على شيرى » دار الأضواء » جاب اول » بيروت 15١١‏ . 

“1 . ابن السّرى » هَنّاد (م 0187) الزّهد » تحقيق : عبد الرحمان عبد الجبار الفريوائى » دار الخلفاء جاب اول » كويت 1508 . 
١‏ . ابن تَغْرى يؤدِى » يوسف أتابكى (م /) الْنّجوم الزاهره فى ملوكك مصر و قاهره » وزاره الثقافه و الإرشاد القومى » مصر . 
8 ابن تَمَام » محمد بن احمد (م )218١‏ المحن » تحقيق : عمر سليمان العقيلى » دار العلوم » جاب اول » رياض 1505ه . 


8 . ابن تيميه حَرّانى » احمد بن عبد الحليم (م 0/18) منهاج السنّه النبويّه » تحقيق محمد رشاد سالم » مؤسسه قرطبه » جاب اول 
8.*[له, 


. ابن تيميه حَرّانى » احمد بن عبد الحليم (م 0/78) شرح العمده فى الفقه » تحقيق : سعود صالح العطيشان » مكتبه العبيكان » 


جاب اول » رياض ١5١١‏ . 
8 . ابن تيميّه حرانى » احمد بن عبد الحليم (م 0/18) كتّب و رسائل و فتاوى شيخ 


8١/ ص:‎ 


الإسلام ابن تيميه » تحقيق : عبد الرّحمان بن محمد النجدى » مكتبه ابن تيميه » جاب دوم . 
4 . ابن جَعْد , على (م 858ه) مسند ابن الجعد » تحقيق : عامر احمد حيدر » مؤسسه نادر » جاب اول » بيروت ٠6[١ه.‏ 


٠‏ .ابن جوزى » عبد الرّحمان بن على (م 0097) تلبيس ابليس » تحقيق : سيد جميلى » دار الكتب العربى » جاب اول » بيروت 
٠ه‏ . 


. 1505 ابن جوزى . عبد الرّحمان بن على (م 0097) زاد المسير فى علم التفسير » المكتب الإسلامى » جاب سوم » بيروت‎ ١ 


» ابن جوزى » عبد الرحمان بن على (م 00417) صفه الصَّفْوَه » تحقيق : محمود فاخورى و محمد رواس قلعجى »ء دار المعرفه‎ . "١ 


جاب دوم » بيروت 5989 . 


7 . ابن جوزى » عبد الرّحمان بن على (م /0097) الضعفاء و المتروكين » تحقيق : عبد الله القاضى ء دار الكتب العلميه » جاب 


اول » بيروت 9ه . 


©؟. ابن جوزى » عبد الرّحمان بن على (م 40917) غريب الحديث » تحقيق : عبد المعطى امين قلعجى » دار الكتب العلميه » 
حاب اول » لبنان م١‏ ١ه‏ . 


0" ابن جوزى . عبد الرّحمان بن على (م /01) مناقب احمد . 
".ابن جوزى . عبد الرّحمان بن على (م المنتظم . دار صادر » جاب اول » بيروت ١*4‏ . 


١‏ . ابن حِدّ ان » عبد الله بن محمد (م 0918) طبقات المحدثين بأصبهان و الواردين عليها » تحقيق : عبد الغفور عبد الحق 


البلوجى » مؤسسه الرساله » جاب دوم » بيروت ؟1١6٠له.‏ 


ابن حبان » محمد (م 085 التّقات » تحقيق : سيد شرف الدين احمد ء دار الفكر » جاب اول » 1898ه . 


ص: حي 


4 ابن حتبان » محمد (م 58#) صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان الفارسى تحقيق : شعيب الأرتَؤُوط » مؤسسه الرساله » جاب 


دوم » بيروت 1ه . 


"٠‏ ابن حجر عَسْقَلا نى » احمد بن على (م 4687) الإصابه فى تمييز الصّحابه » تحقيق : على محمد البجاوى » دار الجيل » جاب 


اول » بيروت ٠ه‏ . 


"١‏ ابن حجر عَِ قلا نى » احمد بن على (م 0687) تقريب التهذيب » تحقيق : محمد عوامه » دار الرشيد » جاب اول » سوريا 
١ه‏ . 


””. ابن حجر عَش قلا نى » احمد بن على (م 0687) تلخيص الحبير فى أحاديث الرافعى الكبير » تحقيق : سيد عبد الله هاشم 
اليمانى المدنى » مدينه 01738 . 


. ابن حجر عَسْقَلا نى » احمد بن على (م 0627) تهذيب التهذيب » دار الفكر » جاب اول » بيروت 1505 . 


5". ابن حجر عَشْ قلا نى » احمد بن على (م 05 الدّرّر الكامنه فى أعيان المائه الثامنه ء اشراق : محمد عبد المعيذ ضان » 
مجلس دائره المعاردف العثمانيه » جاب دوم » حيدر آباد هند 15 . 


0 ابن حجر عَشْ قلا نى » احمد بن على (م 07 فتح البارى شرح صحيح البخارى . تحقيق : محب الدين الخطيب » دار 
المعرفه » بيروت . 


©". ابن حجر عَسِ تملا نى » احمد بن على (م 187ه) لسان الميزان » تحقيق : دائره المعارف النظاميه _ هند . مؤسسه الأعلمى . 


جاب سوم » بيروت م.*لهو., 


37" . ابن سجر عَسِ قلا نى » احمد بن على (م 0687) المطالب العاليه » تحقيق : سعد بن ناصر ء دار العاصمه _ دار الغيث » جاب 


اول 4 سعودى 8ه 5 


ابن حجر عَسْقلا نى » احمد بن على (م 0687) نزهه الألباب فى الألقاب . تحقيق : عبد العزيز محمد سَديرى » مكتبه الرشد 


» جاب اول » رياض 09١5١ه.‏ 
4" ابن حزم » على بن احمد (م 502) الإحكام فى أصول الأحكام . دار الحديث » 


2٠١ ص:‎ 


جاب اول » قاهره 0١8٠5‏ . 
.©٠‏ ابن حزم » على بن احمد (م 8هعه) أسماء الصّحابه الرّواه و ما لكل واحد منهم مِن العَدّد » مكتبه القرآن » قاهره ١0م.‏ 
١؟.‏ ابن حَزْمِ » على بن احمد (م 602ه) المحلى » تحقيق : لجنه احياء التراث العربى » دار الآفاق الجديده » بيروت . 


”.ابن خُرَيْمه » محمد بن اسحاق (م ١1ه)‏ صحيح ابن خُرَيْمَه » تحقيق : محمد مصطفى الأ-عظمى » المكتب الإسلامى ‏ 


بيروت ٠159ه.‏ 

“5 . ابن خلدون » عبد الرّحمان بن محمد (م 608) تاريخ ابن خلدون » دار القلم » جاب ينجم . بيروت 1965م . 

5 . ابن خلدون » عبد الرحمان بن محمد (م 0608) مقدمه ابن خلدون ء دار القلم » جاب ينجم . بيروت 1985م . 

هع . ابن خلكاف اينة بن محمد (م ١‏ وفيات الأعيان و إنباء آبناء الزمان » تحقيق : احسان عباس » دار الثقافه » لبنان . 


62. ابن ذُرَيدء محمد بن حسن (م ١‏ ججمهره اللغه » تحقيق : رمزى منير بَغلبكى ‏ دار العلم للملا-يين » جاب اول » بيروت 
/1كام . 


5 . ابن راهْروَيه » اسحاق بن ابراهيم (م 178ه) مسند اسحاق بن راهْوَيه » تحقيق : عبد الغفور » مكتبه الإيمان ؛ جاب اول » 


بيروت 7١158ه.‏ 

68 . ابن رشد » محمد بن احمد (م 0890) يدايه المجتهد و نهايه المقتصد » دار الفكر » بيروت . 
69. ابن سعد » محمد (م 33 ) الطبقات الكبرى (- طبقات ابن سعد) دار صادر » بيروت . 

١‏ . ابن سعيد » على بن موسى (م 2288) المُعْبٍ فى حلى المَعْرب » تحقيق : شوقى 


ص: اداع 


ضيف » دار المعارف » جاب سوم ء قاهره 1168م . 


١‏ .ابن شَّيّهِ نُمَيرى » عُمَر (م 0187 تاريخ المدينه الموره (- أخبار المدينه المنوره) تحقيق : على محمد دندل و ياسين سعد 
الدين بيان » دار الكتب العلميه » بيروت /ا١15ه‏ . 


7 . ابن شه رآشوب » محمد بن على (م 2088) مَناقب آل آبى طالب (- مناقب ابن شه رآ شوب) تحقيق : لجنه من أساتذه النجف 
» المكتبه الحيدريه » نجف 171/8ه . 


"5 . ابن طلحه » محمد (م 27 مطالب السَؤُول . 


6 . ابن عبد البَرَّء يوسف بن عبد الله (م 68#ه) الإستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصارء تحقيق : سالم محمد عطاء» محمد 
على معوض . دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت ا 


0 . ابن عبد البَرّء يوسف بن عبد اللّه (م 68#ه) الإستيعاب فى معرفه الأصحاب » تحقيق : على محمد البجاوى » دار الجيل » 


جاب اول » بيروت 5 91٠١ه.‏ 


08 . ابن عبد البرّء يوسف بن عبد الله (م 68#ه) الإنتقاء فى فضائل الثلاثه الأئمه الفقهاء , مالكك و الشافعى و أبى حنيفه » دار 
الكتب العلميه » بيروت . 


. ابن عبد لبر يوسف بن عبد اللّه (م «2عه) جامع بيان العلم و فضله » دار الكتب العلميه » بيروت 179/8 . 


ابن عبد ربّه » احمد بن محمد (م 0*08) العقد الفريد » تحقيق : مفيد محمد قميحه و عبد المجيد الترحيبى » دار الكتب 


العلميه » جاب اول » بيروت .لو 


. ابن عردى » عبد الله (م دع"ه) الكامل فى ضعفاء الرجال » تحقيق : يحيى مختار غزاوى » دار الفكر » جاب سوم » بيروت 
0.69 . 


. ابن عربى » محمد بن عبد الله (م 87ه) أحكام القرآن » تحقيق : محمد عبد القادر عطا ء دار الفكر » لبنان‎ .*٠ 


ص: ؟اءع 


. تاريخ دمشق » تحقيق : عُمَر بن غرامه » دار الفكر » بيروت 1998م‎ )001١ .ابن عساكر » على بن حسن (م‎ ١ 
النّصائح الكافيه لِمَن يَتَولَى معاويه » جاب و انتشارات فرهنكك , جاب اول » قم له‎ 00٠ ابن عقيل » محمد (م‎ . ” 


“6 . ابن عِماد حنبلى , عبد الحَىّ بن احمد (م )031١84‏ شَّرّرات الذَّهَب فى أخبار مَن ذَهَبٍ » تحقيق : عبد القادر الأرنائووط و 


تتحمود الأرناتوط #داز انق كثير جات اول دق 5122 


86 . ابن عِنَّبَهِ » احمد بن على (م 878ه) عمده الطالب » تحقيق و تصحيح : محمد حسن 1ل الطالقانى » المطبعه الحيدريه » جاب 


دوم » نجف 0٠/؟١اه.‏ 


0 . ابن فارس » احمد (م 6 مُعجم مقاييس اللغه » تحقيق : عبد السلام محمد هارون » دار الجيل » جاب دوم . لبنان آم 


2 . ابن فَرحون ء ابراهيم بن على (م 0744) الدّيباج المذهب فى معرفه أعيانٍ علماء المذهب .ء دار الكتب العلميه » بيروت . 


8 . ابن قَنَيبَه دِيتوَرى » عبد الله بن مسلم (م 0178) تأويل مختلف الحديث » تحقيق : محمد زهرى النجار » دار الجيل » بيروت 
١791‏ . 


8 . ابن قَنيبَه دِيَْوَرى » عبد الله بن مسلم (م 05178) المعارف تحقيق : ثروت عكاشه , دار المعارف » قاهره . 


64 . ابن قَسَيبَهِ ديَمُورى » عبد اللّه بن مسلم (م 00178) الشعر و الشعراء (- طبقات الشعراء) تحقيق : مفيد قميحه و محمد امين 
الضناوى » دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 5157١‏ . 


. ابن فته دِيَنَوَرى » عبد الله بن مسلم (م 118ه) الإمامه و السّياسه » تحقيق : محمد الزينى » نشر مؤسسه الحلبى و شركاه‎ "٠ 


ص: اع 


١‏ ابن قسدامه » عبد الله بن احمد (م 6٠‏ المغنى فى فقه الإمام احمد بن حنبل الشيبانى » دار الفكر » جاب اول » بيروت 
١ه‏ . 


"ل ابن قي الجَْزِيّه » محمد بن أبى بكر (م ١‏ اإعلام الموقعين عن رب العالمين » تحقيق : طه عبد الرّئنوف سعد ء دار الجيل 


» بيروت 11م 1 


“/. ابن قَيّم الجوزيّه » محمد بن أبى بكر (م 8 1ك المعاد ف هدق خرر العباده تسق :سحي ارنائوعل وعب القادر 
أرنائوط . مؤسسه الرساله _ مكتبه المنار الإسلاميه » بيروت _ كويت . جاب جهاردهم . /1507ه . 


؟/. ابن كثير » اسماعيل بن عَمَر (م 09/75) السّيره النبويّه » تحقيق : مصطفى عبد الواحد » دار المعرفه » بيروت 1798ه . 
0 ابن كثير » اسماعيل بن عُمَر (م *//اه) البدايه و النهايه » مكتبه المعارف » بيروت . 

ابن كثير » اسماعيل بن عمَر (م 09/7) تفسير ابن كثير (- تفسير القرآن العظيم) دار الفكر ء بيروت 150١‏ . 

/ل. ابن ماجه » محمد بن يزيد (م 0118) سنن ابن ماجه » تحقيق : محمد فؤاد عبد الباقى » دار الفكر » بيروت . 
ابن مُطْرّف » محمد بن احمد (م 608ه) القرطين (- مشكل القرآن و غريبه) دار المعرفه » بيروت . 


4 ابن مّعين » يحيى (م 0777) تاريخ ابن مّعين (بروايه الدورى) تحقيق : احمد محمد نور يوسف . مركز البحث العلمى و 
احياء التراث الإسلامى » جاب اول » مكه 01799 . 


» ابن مُفاتح , ابراهيم بن محمد (م 468) المقصد الأرشد فى ذكر أصحاب الإمام احمد » تحقيق : عبد الرحمان بن سليمان‎ ٠ 
.ه١8٠١ مكتبه الرشد » جاب اول » سعودى‎ 


ص: لاع 


./ق١‎ 


ابسن مَلَفن ؛ مر بن على (م ©:ه) خلادصه ادر القثير فى تخرينج كنات الشترح الكبير لارافعى + تحقيق : حمدى عبد 


المجيد اسماعيل السلفى » مكتبه الرشد » جاب اول » رياض 5١15٠١‏ . 


8 


237 


لذذا 


. 6 


.8* 


/ا/. 


.8/ 


ابن منظور » محمد بن مكرم (م ١‏ لسان العرب » دار صادر » جاب اول » بيروت . 


ابن نديم » محمد بن ابى يعقوب (م /0517) فهرست ابن النديم » تحقيق : رضا تجدد . 


. ابن هشام » عبد الملككث (م 0118) السيره النبويّه » تحقيق : طه عبد الرّئوف سعد ء دار الجيل » جاب اول » بيروت ١5١١‏ . 


اتش نتساد يي كرارق #لسفيكن ينال عام ارس السيالكم إلى يوط مالك 
ابو اسحاق شيرازى » ابراهيم بن على (م #/ا5ه) طبقات الفقهاء » تحقيق : خليل الميس . دار القلم » بيروت . 
ابو الفداء » اسماعيل بن على (م 0/7) تاريخ أبى الفداء (المختصر فى أخبار البشر) مكتبه المتنبى » قاهره . 


ابو الفرّج اصفهانى » على بن حسين (م 0"88) مقاتل الطالبيين » تحقيق و اشراف : كاظم مظفر ؛ مكتبه الحيدريه » جاب 


دوم » نجف 1760 . 


4 ابو الفَرَجَ اصفهانى , على بن حسين (م 8ه"ه) الأغانى » تحقيق : عبد على مهنا و سَمير جابر » دار الفكر , لبنان . 

» ابو الوفاء قرشى » عبد القادر (م /07/7) طبقات الحنفيته (- الجواهر المُضيئه فى طبقات الحنفتّه) نشر مير محمد كتب خانه‎ . ١ 
ا‎ 

١‏ ابو داود » سليمان بن أشعث (م 5718) سئن أبى داود » تحقيق : محمد محيى 


ص: 6 


الدين عبد الحميد » دار الفكر » بيروت . 
اقرف محوو د« (معاصر) افوا د علق النكة المحمدته ميقو راك الأغلمى :« ييزوات + 
“97 . ابو زّهْرَّه ؛ حياه مالكك (بر كرفته از : الإمام الصادق و المذاهب الأربعه) . 


45 . ابو شامّه » عبد الرّحمان بن اسماعيل (م 5288) مختصر المؤمل فى الردّ إلى الأمر الأول » تحقيق : صلاح الدين مقبول احمد 
» مكتبه الصحوه الإسلاميه » كويت "11© لو 


ابو شيك + محمد رن محمد (مغاصر) الأسرائليات و اترهاافن كنت السميرة: 
42 . ابو عُبَئِد » قاسم بن سلام (م “0777) الأموال » تحقيق : خليل محمد هراس . دار الفكر ء بيروت 1508ه . 
7 . ابو عَوانه » يعقوب بن اسحاق (م )07١8‏ مسند أبى عوانه » دار المعرفه » بيروت . 


8 ابو تُعَيم اصفهانى , احمد بن عبد الله (م ) تاريخ أصبهان » تحقيق : سيد كسروى حسن ء دار الكتب العلميه » جاب 


اول » بيروت ٠6[ه.‏ 


4. ابو تُعَيِم اصفهانى , احمد بن عبد الله (م )067٠‏ حِلْيةٌ الأولياء و طبقات الأصفياء ؛ دار الكتب العربى » جاب جهارم » بيروت 
6ه . 


٠‏ بو نُعَِيم اصفهانى . احمد بن عبد الله (م )567٠‏ المسند المستخرج عَلَّى صحيح الإمام مسلم , تحقيق : محمد حسن 
الشافعى » دار الكتب العلميه » جاب اول » لبنان /1511ه . 


.ابو هلال عسكرى . حسن بن عبد اللّه (م 498 الأوائل » بى نوشت ها : عبد الرزاق غالب المهدى ء دار الكتب العلميه » 


جاب اول » بيروت 1117م . 


.ابو يَعْلى » احمد بن على (م 0707) مسند أبى يعلى » تحقيق : حسين سليم أسد » دار المأمون » جاب اول » دمشق 15٠05‏ . 


ص: ١ه‏ 


. .ابو يَعْلى » محمد (م 00218) طبقات الحنابله » تحقيق : محمد حامد الفقى » دار المعرفه » بيروت‎ ٠7 
. احمد امين (م”517/7) ضحى الإسلام » دار الكتاب العربى » جاب اول » بيروت‎ . ٠ 

. احمد امين (م /0177) ظهر الإسلام » دار الكتب العربى » جاب ينجم » بيروت‎ ٠0 

. احمد امين (م “/017) فجر الإسلام » دار الكتاب العربى » جاب يازدهم » بيروت 1918ه‎ . ٠8 


٠‏ . احمد بن حنبل (م 18#ه) سيره الإمام احمد بن حنبل » تحقيق : فؤاد عبد المنعم احمد . دار الدعوه » جاب دوم ء 
اسكندريه ©٠8٠ه.‏ 


. احمد بن حنبل (م )015١‏ مسند احمد » مؤسسه قرطبه » مصر . 

1 اتحمد رركن ضفوت#ختهره خطن. العرنه : المكدة الحلمية و يروت »: 

. .ادلبى » صلاح الدين احمد ؛ منهج نقد المتن » دار الآفاق الجديده » جاب اول » بيروت 15017ه‎ ٠٠ 
. على بن عيسى (م 5297) كشف العّمَهِ فى معرفه الأثمه , دار الأضواء » بيروت 1508ه‎ » ىلبرإ.١‎ 


7 أزُدى » ربيع بن حبيب (از بزركان قرن دوم هجرى) مسند الربيع » تحقيق : محمد ادريس و عاشور بن يوسف » دار 
الحكمه » مكتبه الإستقامه » جاب اول » بيروت _ سلطنه عمان 8١15١ه‏ . 


1 أزدق + معمر بن راشد (م 187١ه)‏ الجامع » تحقيق : حبيب الأ-عظمى » المكتب الإسلامى » جاب دوم » بيروت لام 
(انتشار يافته به عنوان بيوست به كتاب المصنّف صنعانى » جلد 0٠١‏ . 


1١+‏ . أزهرى . حسن بن محمد (م )»0 حاشيه العطار على جمع الجوامع المعطار» 


ص: /اا 


دار الكتب العلميه » جاب اول »ء لبنان 157١‏ . 


8 ارفرقع ٠‏ مسسدرن الحنذ (م ٠ه)‏ تنهذيب اللغه » تحقيق : محمد عوض مرعب . دار احياء التراث العربى » حاب اول » 


بيروت ١١٠7م‏ . 
١2‏ . أسَد حيدر (م 1500ه) الإمام الصادق و المذاهب الأربعه » تحقيق و نشر : انتشارات فقاهت . جاب اول » قم /15717ه . 
البارء محمد بن على (؟) الإمام على . 

. الشكعه . مصطفى (معاصر) إسلام بلا مذاهب ء قاهره //191م‎ . ١ 

49 . الشكعه . مصطفى (معاصر) الإمام مالكك . 

. آمينى » عبد الحسين (م 0197) الغدير فى الكتاب و السنّه و الأدب » دار الكتات العربى » جاب جهارم . بيروت 01781 . 


١‏ . باعُونى » محمد بن احمد (م )087١1‏ جواهر المطالب فى مناقب الإمام على بن أبى طالب عليه السلام » تحقيق : محمد باقر 


محمودى » مركز احياى فرهنكك اسلامى . جاب اول » قم 1510 . 
7 . بخارى » محمد بن اسماعيل (م 0188) التاريخ الكبير » تحقيق : سيد هاشم الندوى » دار الفكر . 


7 . بخارى . محمد بن اسماعيل (م 1807ه) صحيح البخارى » تحقيق : مصطفى ديب البغاء » دار ابن كثير » جاب سوم » بيروت 
/1©١ه.‏ 


. يَؤْقَى » احمد بن محمد (م #/ااه) المحاسن » تحقيق : سيد جلال الدين حسينى » دار الكتب الإسلاميه » تهران له . 


0 . بروجردى » حسين (م 0187) جامع أحاديث الشيعه » كردا ورى : اسماعيل معرى ملايرى » جاب خانه مهر ء ايران 


. ١66 


2 . بَزْارء احمد بن عَمْرو (م 5 مسند البَزّار » تحقيق : محفوظ الرحمن زين 


ص: م2 


الله ؛ مؤسسه علوم القرآن _ مكتبه العلوم و الحكم . جاب اول » بيروت _ مدينه 1809 . 


. بلا-ذرى ؛ احمد بن يحيى (م 68له) أتساب الأشراف ‏ تحقيق :سييل زكار و رياض زركلى: دار الفكر جاب اول 


بيروت /11؟١هة.‏ 


. بياضى عاملى . على بن يونس (م /4817) الصراط المستقيم إلى مستحقى التقديم » تحقيق : محمد باقر بهبودى . انتشارات 


مرتضوى » جاب اول » ايران اه . 
4 . بَتِهَقَى » احمد بن حسين (م /0688) سُنّن الكبرى » تحقيق : محمد عبد القادر عطاء مكتبه دار الباز» مكه ١15ه‏ . 


. بَتِهَقَى » احمد بن حسين (م 0808) شَعَبٍ الإيمان » تحقيق : محمد سعيد بسيونى زغلول » دار الكتب العلميه » جاب اول » 


بيروت ٠6له.‏ 


١‏ . بَتِهَقَى » احمد بن حسين (م 0608) معرفه السّئّن و الآثار عن الإمام الشافعى » تحقيق : سيد كسروى حسن . دار الكتب 
العلميه » لبنان . 


7 . يَؤْمتذى » محمد بن عيسى (م 0774) سُرْئّن الترمذى » تحقيق : احمد محمد شاكر و ديكران » دار احياء التراث العربى » 


بيروت /ا73 ١ه‏ . 


“7 . تَفْرشى » سيد مصطفى (از بزركان قرن يازدهم هجرى) نقد الرجال » تحقيق و نشرء مؤسسه آل البيت عليهم السلام » 
جاب اول» قم 15١8‏ . 


36 . تَنُوخى » محسن بن على (م 078) نشوار المحاضره » تحقيق : عبود الشالجى . جاب اول » 15931ه . 


0".. تَعْلْبى » احمد بن محمد (م 0877) تفسير الثعلبى (- الكشف و البيان فى تفسير القرآن) تحقيق : ابو محمد بن عاشور و 
نظير الساعدى » دار احياء التراث العربى » جاب اول » بيروت معت ” 


+ لعف ؛ ن محمد (م ”07587) الغارات » تحقيق : سيد - ن محدث . 
8" . ثقفى », ابراهيم بن (م 0187) الغارات » تحقيق : سيد جلال الدين 


ص: ك2 


. جاحظ ., عَمْرو بن بحر (م 0508) البيان و التبيين » تحقيق : فوزى عطوى . دار صعب » بيروت . 


8 . جزائرى دمشقى » طاهر بن صالح (م 0178) توجيه النظر إلى أصول الأ-ثر » تحقيق : عبد الفتاح آبو غده , مكتبه 
المطبوعات الإسلاميه » جاب اول » حلب 8١؟5١ه.‏ 


الؤردا١‏ . جزيرى » عبد الدحمان (م 2 ))الفقه على المذاهب الأريفيه 2 دار احياء التراث العربى ( جاب اول » مشهد 6.2١و‏ 


. جَصّاص » احمد بن على (م لاله) أحكام القرآن » تحقيق : محمد الصادق قمحاوى »2 دار احياء التراث العربى » بيروت 
١ه‏ . 


١‏ . جوهرى » احمد بن عبد العزيز (م 077) ال تميفه و فَدّك . تحقيق : محمد هادى امينى » شركه الكتبى » جاب دوم 


بيروت 511١ه.‏ 


١”‏ . جوهرى » اسماعيل بن حم اد (م اوله) الصحاح (- تاج اللغه و صحاح العربته) تحقيق : احمد عبد الغفور العطار» دار 
العلم للملايين » جاب جهارم » بيروت 1507 . 


16 . حازمى » محمد بن موسى (م 085) الإعتبار فى الناسخ و المنسوخ من الآثار » مطبعه الأندلس . فص 1788 . 


*18 . حاكم نيشابورى » محمد بن عبد الله (م 56:0) المستدرك على الصحيحين . تحقيق : مصطفى عبد القادر عطاء دار 
الكتب العلميه » جاب اول » بيروت ١١5١ه.‏ 


0 . حاكم نيشابورى . محمد بن عبد اللّه (م 5800) معرفه علوم الحديث » تحقيق : سيد معظم حسين » دار الكتب العلميه » 


جاب دوم » بيروت 1917ه . 

162 . حسين الحاج حسين ؛ نقد الحديث » مؤسسه الوفاء » بيروت . 

3 . حلبى » على بن بُرهان الدّين (م )031١©‏ السيره الحلبيه فى سيره الأمين و المأمون , دار المعرفه » بيروت 15٠0١‏ . 
8 . حلوانى » حسين بن محمد (از بزركان قرن ينجم هجرى) نزهه الناظر و تنبيه 


ص: 20 


الخاطر » تحقيق و نشر : مؤسسه امام مهدى عليه السلام » جاب اول » قم . 


. ححموى » ياقوت بن عبد الله (م 278ه) معجم الأدباء (- إرشاد الأريب إلى معرفه الأديب) دار الكتب العلميه » جاب اول » 


بيروت ١161١ه.‏ 


. حَموى » ياقوت بن عبد اللّه (م 5278) معجم البلدان » دار الفكر » بيروت . 


١‏ . ُميدى » عبد الأمه بن زبير (م 0118) مسند الحميدى » تحقيق : حبيب الرحمن الأ-عظمى » دار الكتب العلميه _ مكتبه 


المتنبى » بيروت __قاهره . 


07 . حَُمَيدى » محمد بن فتوح (م 01١98‏ البجمْعٌ بين الصّحيحين البخارى و مسلم » تحقيق : على حسين البواب » دار ابن حزم 
» جاب دوم » لبنان يفضلة ” 


10 . جِميرى , عبد الله بن جعفر (از بزركان قرن سوم) قرب الاسناد » تحقيق و نشر : موسسه آل البيت » قم 181ه . 


165 . خازن » على بن محمد (م 21 تفسير الخازن (- لباب التأويل فى معانى التنزيل) ضبط و تصحيح : عبد السلام محمد 
على شاهين » دار الكتب العلميه » جاب اول » لبنان 18١18١ه‏ . 


0 . حَزّاز قمى » على بن محمد (از علماى قرن جهارم) كفايه الأمثر فى النص عَلَى الأثمه الإ-ثنى عشر » تحقيق : سيد عبد 
اللطيف حسينى كوه كمرى ء انتشارات بيدار » قم 150١‏ . 


82 حزلين مدن عسل الله (در كذشته بعد از سال 047) خلااصه تهذيب الكمال فى اسماء الرجال » تحقيق : عبد 
الفتاح ابو غده » مكتب المطبوعات الإسلاميه _ دار البشائر » جاب ينجم » حلب _ بيروت 1512 . 


1 . خطيب بغدادى » احمد بن على (م 5881) تاريخ بغداد » دار الكتب العلميه » بيروت . 
. خطيب بغدادى » احمد بن على (م "0821 تقييد العلم » دار احياء السنه النبويّه . 


ص: حرف 


4 . خطيب بغدادى . احمد بن على (م 0587) الفقيه و المتفقه » تحقيق : عادل بن يوسف . دار ابن جوزى . جاب دوم , 


سعودى 6ه 5 
2 . الفلسفه السياسيه فى الإسلام . 


١‏ . حفاجى » احمد بن محمد (م )51١84‏ حاشيه الشهاب على البيضاوى (- عنايه القاضى و كفايه الراضى) المكتبه الإسلاميه 


؛ محمد ازدمير _ ديار بكر _ تركيه . 

67 . شلال » احمد بن محمد (م )401١‏ الشُنّهِ » تحقيق : عطيه الزهرانى » دار الرايه » جاب اول » رياض 15٠١‏ . 
18 . خوارزمى » الموفق بن احمد (م 828) مناقب أبى حنيفه . 

18 . دار قطرى » على بن احمد ؛ موقف الخلفاء العباسيين من أثمه المذاهب الأربعه » جاب اول » دوحه 15:8 . 


80 . دار قطنى » على بن عُْمَر (م 88/) سنن الدار قطنى » تحقيق : سيد عبد الله هاشم يمانى المدنى » دار المعرفه » بيروت 
علاه . 


18 . دارمى » عبد الله بن عبد الرّحمان (م 4100) سنن الدارمى » تحقيق : فؤاز احمد زمرلى و خالد السبع العلمى » دار الكتاب 


العربى » جاب اول » بيروت 5١5017‏ . 


10 . دَوْرَقى » احمد بن ابراهيم (م 075) مسند سعد بن أبى وَقاص » تحقيق : عامر حسن صبرى » دار البشائر الإسلاميه » جاب 


اول » بيروت /151١هة.‏ 


8 .. دفلوى » احمد بن عبد الرّحيم (م 01178) الإنصاف فى بيان أسباب الإختلاف تحقيق : عبد الفتاح ابو غده , دار النّفائس » 


جاب دوم » بيروت ع.8لو, 


4 . دِمْلُوى , احمد بن عبد الرَّحيم (م 0117) حجه الله البالغه » تحقيق : سيد سابق » دار الكتب الحديثه » مكتبه المثنى » 


. ديب البغاء دكتر مصطفى (معاصر) أثر الأحكام المختلف فيها . 
١‏ . دينورى » احمد بن مروان (م 037 ) المجالسه و جواهر العلم » دار ابن حزم » 


ص: ادا 


جاب اول » بيروت #اا وى 


7 . ذَهَبِى » محمد بن احمد (م 68/ه) تاريخ الإسلام » تحقيق : عُمَر عبد السلام تدمرى , دار الكتاب العربى » جاب اول » 


بيروت /1©٠ه.‏ 
17 . ذَهَبِى » محمد بن احمد (م 01/58) تذكره الححَفَاظ » دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت . 


16 . ذَهَبى » محمد بن احمد (م 0/68) الوٌّواه الثّقات المتَكلم فيهم بما لا يُوجب رَدّهم » تحقيق : محمد ابراهيم الموصلى » دار 
البشائر الإسلاميه » جاب اول » لبنان 1 ١16١ه.‏ 


0 . ذَهَبى » محمد بن احمد (م 1/68ه) سير أعلام البّبَلاء » تحقيق : شعيب ارنائوط و محمد نعيم العرقسوسى , مؤسسه الرساله » 


جاب نهم » بيروت *811لهو, 


. ذَهَبِى » محمد بن احمد (م 0/58) العبر فى خبر من عَبَر» تحقيق : صلاح الدين المنجد . مطبعه حكومه الكويت » جاب 
دوم » كويت 1585م . 


. ذَهَبى » محمد بن احمد (م 0/58 العُلّو للعلى الغفار فى إيضاح صحيح الأخبار و سقيمها » تحقيق : أشرف بن عبد 
المقصوى ‏ دكنيه 'اضواء السلقيا عابي اول اوناظن :11612 


ذَهَبِى » محمد بن احمد (م 0758) الكاشف فى معرفه من له روايه فى الكتب السنّه » تحقيق : محمد عوامه ء دار القبله » 


جاب اول » جده مضت 
4 . ذَهَبِى » محمد بن احمد (م 0758) المغنى فى الَعَفاء » تحقيق : نور الدين عتر . 


٠‏ . ذَهَْبى » محمد بن احمد (م 1/68ه) ميزان الاعتدال فى نقد الرجال » تحقيق : على محمد معوض و عادل احمد عبد 


الموجود , دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 1998م . 


4 رازى » محمد بن ادريس (م رفك الجوْح و التعديل 2( دار احياء التراث العربى‎ 5 18١ 


ص: رذف 


جاب اول » بيروت ١/ا؟١اه.‏ 


7 . راغب اصفهانى . حسين بن محمد (م 0207) محاضرات الأدباء و مُحاورات الشكراء و البَلّغاء » تحقيق : عُمَر الطباع » دار 


القلم » بيروت ٠6[ه.‏ 


18 . رافعى قزوينى » عبد الكريم بن محمد (م 0277) التدوين فى أخبار قزوين » تحقيق : عزيز الله عُطاردى , دار الكتب العلميه 


» بيروت ام 5 


18 . رَبِعى » محمد بن عبد اللّه (م 41/4) تاريخ مولد العلماء و وفياتهم » تحقيق : عبد الله احمد , سليمان الحمد , دار العاصمه 


» جاب اول » رياض ٠؟[ه.‏ 
. رضوى » مرتضى (معاصر) آراء علماء المسلمين » بيروت ع81[لى, 
8" . زُعَيْنى » محمد بن عبد الرّحمان (م *048ه) مواهب الجليل لشرح مختصر خليل » دار الفكر » جاب دوم » بيروت "١ه‏ . 


/1 . زُويانى » محمد بن هارون (م 30007 ) مسند الرٌّويانى » تحقيق : ايمن على ابو يمانى » مؤسسه قرطبه » جاب اول » قاهره 
0 


. رّبيدى » محمد بن مرتضى (م 01700) تاج العروس مِن جواهر القاموس » تحقيق : كروهى از محققان , دار الهدايه . 
8 . رَُئِر بن بكار (م 0788) الأخبار المُوَفْقئِات » جاب بغداد 1877م . 
. زُرَعى » عبد الرّحمان ؛ رجال الشيعه فى الميزان» دار الأرقم » كويت *150ه . 


.١‏ زُرْقانى » محمد بن عبد الباقى (م )0 شرح الزرقانى على موطأ مالك , دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 
١6له.‏ 


7 . زُْقانى » محمد بن عبد الباقى (م 01177) شرح المواهب اللَدَُنّيه . 


19 . ررُكشى » محمد بن بهادر (م 0/9) الإجابه لإ-يراد ما اش بَدْرَكتّه عائشه عَلَّى الصَّحابه » تحقيق : سعيد أفغانى » المكتب 


الإسلامى » جاب دوم »2 بيروت 9"”١هة.‏ 


19 . زركلى » خير الدَّين (م )018٠١‏ الأعلام » دار العلم للملايين » جاب ينجم , 


ص: ع 


بيروت 1م 3 


0 . زُمخشرى », محمود بن عمَر (م “0047) الفائق فى غريب الحديث » تحقيق : على محمد البجاوى و محمد ابو الفضل ابراهيم 
» دار المعرفه » جاب دوم ء لبنان . 


8 . زيد بن على (م ؟01757) مسند زيد بن على » دار الحياه » بيروت . 


7 . رَيْلَعى » عبد الله بن يوسف (م 07/87) تخريج الأحاديث و الآثار الواقعه فى تفسير الكشّاف للزمخشرى » تحقيق : عبد الله 


بخ عبن الك جتان السعد ‏ دان ارق خرّيمة واجات اول #زياض 1ه . 


. شربكى » عبد الوّهّاب بن على (م ١/لاه)‏ طبقات الشافعيه الكبرى » تحقيق : محمود محمد الطناحى و عبد الفتاح محمد 


الحلو . دار هجر للطباعه و النشر و التوزيع » جاب دوم » قاهره 15١7‏ . 

8 . سَخاوى . محمد (م 5 الَْحْفَهُ الُطيفه فى تاريخ المدينه الشريفه » دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 1815ه . 
٠‏ سَرَحْسى » محمد بن احمد (م 56/7) المبسوط . دار المعرفه » بيروت . 

1 قلق طن وفسقى زتها )| ا «الاتوااق قن فرلا المي قه قير القناويةة افقاو شاسية انال ابروا 6ه . 


65 . سّلاوى ». احمد بن خالد (م 1م الإستقصا لاءخبار ذَوَل الْمَعْْب الأقصتى + تحقيق + جعفن و خملا ناضرى داز 
الكتاب و دار البيضاء » 1518ه . 


0 . سُلَيم بن قيس (م 0/8) كتاب سُلَيِم بن قيس » تحقيق : محمد باقر انصارى . 


٠‏ . سمعانى » عبد الكريم بن محمد (م 2ه الأسات» فق وه لدعت التارودعئ 2 دان الفكر هناب اول مروت 
م . 


ه٠..‏ سَميره مختار الليثى » جهاد الشيعه فى العصر الععباسى الأوّل ‏ دار الجيل » جاب دوم . بيروت 01798 . 


ص: عرف 


0" . سِنُْدى » نور الدَّين عبد الهادى (م 0118) حاشيه السنُدى على النسائى » تحقيق : عبد الفتاح آبو غده » مكتب المطبوعات 
الإسلاميه » جاب دوم » حلب #١15ه.‏ 


7 . سيد ابن طاووس » على بن موسى (م 022#) إقبال الأعمال » تحقيق : جواد قَتومى , دفتر تبليغات اسلامى » جاب اول» قم 
لعل . 


8 . سيد اهل ؛ جعفر بن محمد . 

4. سيد بن طاووس . على بن موسى (م 522) الطرف مِنّ المناقب فى الذريّه الأطائب » المكتبه الحيدريّه » نجف اشرف . 
.٠‏ سيد ثامر عميدى ؛ واقع التقتّه عند المذاهب و الفرق الإسلاميه » مركز الغدير» 15١8‏ . 

. سيد جمال الدين ؛ خاطرات سيد جمال الدين (بر كرفته از : الإمام الصادق و المذاهب الأربعه)‎ .١ 

. سيد شرف الدين . عبد الحسين (م /01797/7) المراجعات . تحقيق : حسين الراضى . جاب دوم » 1507 . 

31 . سيد مرتضى » على بن حسين (م 5578) رسائل الشريف المرتضى » تحقيق : سيد احمد حسينى » دار القرآن » قم 15:08ه . 


7١‏ . سيف بن عُمَر ضَ بَى (م ٠‏ الفتنه و وقعه الجمل ». تحقيق : احمد راتب عرموش . دار النفائس . جاب اول » بيروت 
5ه . 


6. سُيُوطى » عبد الرّحمان (م ١‏ اللخصائص الكبرى » دار الكتب العلميه » بيروت 1508١ه‏ . 
. سُيُوطى » عبد الوّحمان (م 041١‏ الذّر المنثور» دار الفكر» بيروت 1497م . 
73١١‏ . سيو » عبد الرّحمان (م ١41ه)‏ شرح سُئَن ابن ماجه » نشر قديم خانه » 


ص: عزف 


كالح 
. سُيُوطى , عبد الرّحمان (م )41١‏ الوسائل فى مسامره الأوائل » دار الكتب العلميه » بيروت . 
9. سُيوطى » عبد الرّحمان (م )041١‏ تاريخ الخُلّفاء » تحقيق : محمد محبى الدَّين عبد الحميد , مطبعه السعاده » مصر /117ه . 


3٠‏ . شيُوطى , عبد الرّحمان (م ١‏ تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى » تحقيق : عبد الوهاب عبد اللطيف » مكتبه 


الزفاضٌ اله كمه وياضن». 


.١‏ شاشى » هيثم بن كليب (م 578) المسند الشاشى » تحقيق : محفوظ الرحمان زين الله » مكتبه العلوم و الحكم » جاب اول 


» مديئه ١١51١ه.‏ 

7" . شاطبى » ابراهيم بن موسى (م )0/4٠‏ الموافقات فى اصول الشريعه » دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 15١١‏ . 
77 . شافعى » محمد بن إدريس (م ©010) الم » دار المعرقه » جاب لشن 

3*5 . شافعى » محمد بن ادريس (م ©070) مسئد الشافعى » دار الكتاب العلميه » بيروت . 

0 . شَرْبِينى » محمد خطيب (م /091) مُغْنى المحتاج إلى معرفه ألفاظ المنهاج » دار الفكر » بيروت . 

2". شرف الدين موسوى », سيد عبد الحسين (م 013017 ابو هْرَيره » مؤسسه انصاريان » قم . 

. شوكانى » محمد بن على (م )2١17100‏ فتح القدير الجامع بين فنى الروايه و الدرايه من علم التفسير » دار الفكر. بيروت . 
. شوكانى » محمد بن على (م 01780) تيل الأوطار من أحاديث سيد الأخبار شرح 


ص: ذف 


منتقى الأخبار » دار الجيل » بيروت 1977م . 
9 . شهرستانى » محمد بن عبد الكريم (م 858) الملل و النحل » تحقق : محمد سيد كيلا نى » دار المعرفه » بيروت 1505ه . 


3 . شهيد اول » محمد بن جمال الدين (م 01/88) ذكرى الشيعه فى احكام الشريعه » تحقيق و نشر : مؤسسه آل البيت » جاب 


اول » قم 119ه. 


١‏ . شيخ خَرٌ عاملى » محمد بن حسن (م )01١١5‏ وسائل الشيعه إلى تحصيل مسائل الشريعه » تحقيق و نشر : مؤسسه آل البيت 
عليهم السلام » جاب دوم , قم 15١5‏ . 


37 . شيخ صدوق » محمد بن على (م )08١‏ إكمال الدَّين و إتمامٌ النَعمه . مؤسسه انتشارات اسلامى . جاب اول » قم 15:00ه . 


377 . شيخ صدوق » محمد بن على (م ١ه‏ ) الأمالى . : تحقيق : بخش يوهش هاى اسلامى مؤسسه بعثت » مؤسسه بعثت » 
جاب اول » قم /1١15ه‏ . 


36 . شيخ صدوق . محمد بن على (م ١‏ الخصال . تحقيق : على اكبر غفارى . انتشارات جامعه مدرسين » جاب اول » قم 


"6001 اه 


0 . شيخ صدوق », محمد بن على (م 20١‏ علل الشرايع » تحقيق : سيد محمد صادق بحرالعلوم » المكتبه الحيدريه » نجف 
ذل لاه . 


7 . شيخ صدوق , محمد بن على (م )08١‏ عيون أخبار الرضا عليه السلام » تحقيق : شيخ حسن أعلمى » مؤسسه اعلمى » 


(١619 بيروت‎ 


30 . شيخ صدوق » محمد بن على (م )4١‏ معانى الأخبار. تحقيق : على اكبر غفارى » مؤسسه انتشارات اسلامى » قم 71/4١ه‏ 


. شيخ صدوق » محمد بن على (م )١‏ من لا يحضره الفقيه » تحقيق : على اكبر غفارى » مؤسسه انتشارات اسلامى » 


جاب دوم » قم . 
4. شيخ طبرسى ‏ قَضْل بن حسن (م 0054 إعلام الّرى بأعلام الهُدى » تحقيق و 


2١ ص:‎ 


نشر : مؤسسه آل البيت عليهم السلام » جاب اول » قم 117١15ه‏ . 


. شيخ طوسى » محمد بن حسن (م 082 )الأ مارفا اختلق يه الأخارة :تحني يان حي مرسوف كز نان قاد 
الكتب الإسلاميه » جاب جهارم » تهران 179٠‏ . 


١‏ . شيخ طوسى » محمد بن حسن (م 24م الأمالق #اتعقق + تخض ب وشقن "عا اشلات ردس رعتك تلقن ووسسية يعنت 
» جاب اول » قم 515١5‏ . 


”76 . شيخ طوسى » محمد بن حسن (م *6ه) نهذيب الأحكام . تحقيق : حسن موسوى خرسان ء دار الكتب الإسلامى » جاب 


سوم » تهران اش . 


357 . شيخ طوسى » محمد بن حسن (م #2*ه) رجال الطوسى » تحقيق : جواد قبومى » انتشارات جامعه مدرسين » جاب اول » 
ايران 10١15ه‏ . 


76 . شيخ طوسى » محمد بن حسن (م )582٠‏ رجال الكشى (- اختيار معرفه الرجال) با حواشى مير داماد استرآبادى » تحقيق : 


سيد مهدى رجائى » مؤسسه آل البيت » قم 15٠‏ . 


0 . شيخ طوسى . محمد بن حسن (م 0860 الفهرست . تحقيق : جواد قتومى » مؤسسه انتشارات فقاهت . جاب اول » قم 
/611٠١ه.‏ 


69”. شيخ كلينى » محمد بن يعقوب (م 074) الكافى : تصحيح و تعليق : على اكبر غفارى » دار الكتب الإسلاميه » جاب 
ينجم » تهران 1217اش . 


7 . شيخ مفيد » محمد بن محمد (م 0511) الإرشاد » تحقيق : مؤسسه آل البيت عليهم السلام » دار المفيد . جاب دوم ؛ 


. ١61 بيروت‎ 


. شيخ مفيد » محمد بن محمد (م 81) الأمالى » تحقيق : حسين استاد ولى و على اكبر غفارى » دار المفيد » جاب دوم » 


. ١61 بيروت‎ 


9 . شيخ مفيد » محمد بن محمد (م 0817) رساله المسح عَلَى الرجلين » كنكره 


ص: 2 


جهانى هزاره شيخ مفيد » جاب اول » ايران 015١1"‏ . 


."8١‏ شيخ مفيد » محمد بن محمد (م )0461١7‏ الفصول المختاره » تحقيق : سيد على مير شريفى . جاب دوم . دار المفيد . بيروت 
81لاو , 


. م191٠ التكمله و الذيل و الصله لصحاح الجوهرى » دار الكتب » قاهره‎ )228٠ صاغانى » حسن بن محمد (م‎ .١ 


07 . صالحى شامى » محمد بن يوسف (م 157ه شّمْل الهدى و الرّشاد » تحقيق و تعليق : عادل احمد عبد الموجود و على 


محمد معوض . دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 5١58١5‏ . 
707 . صعيدى » عبد المتعال ؛ ميدان الإجتهاد . 


١0‏ . صَفَدى . خليل بن يبك (م 0/2#) الوافى بالوّفيات » تحقيق : احمد أرنائوط و تركى مصطفى . دار احياء التراث » بيروت 
ع . 


. صنعانى » عبد الرَّزاق بن هَمَام (م ١‏ المَصَ مف » تحقيق : حبيب الرحمن الأعظمى ؛ المكتب الإسلامى » جاب دوم » 


بيروت ال 
02. صَيِمَرى » حسين بن على (م 67#ه) أخبار أبى حنيفه و أصحابه , عالم الكتب » جاب دوم » بيروت 1508 . 


8 . طبرانى » سليمان بن احمد (م 2" ) مسند الشاميين » تحقيق : حمدى عبد المجيد السلفى » مؤسسه الرساله » جاب اول » 


بيروت مه 5 


8 . طبرانى » سليمان بن احمد (م 8"ة) المعجم الأوسط » تحقيق : طارق بن عوض الله و عبد المحسن » دار الحرمين » قاهره 
٠ه‏ . 


9. طبرانى » سليمان بن احمد (م )2٠‏ المعجم الصغير » تحقيق : محمد شكور محمود الحاج أمرير » المكتب الإسلامى , 
دار عمار » جاب اول » بيروت _ عمان 6ه . 


ص: كرف 


2". طبرانى » سليمان بن احمد (م "2٠‏ المعجم الكبير » تحقيق : حمدى بن المجيد السلفى » مكتبه الزهراء » جاب دوم » 
موصل 59١5١ه.‏ 


الأعلمى » جاب دوم » لبنان 1807ه . 


87". طبرى . محمد بن جرير (م )0٠١‏ تاريخ الطبرى (- تاريخ الأمم و الملوك) دار الكتب العلميه » بيروت . 
“781 . طبرى . محمد بن بجرير (م 0٠‏ تفسير الطترى (- جامع البيان عن تأويل آى القرآن) دار الفكرء بيروت م١‏ ١ه‏ . 


+78 . طحاوى » احمد بن محمد (م ١77ه)‏ شرح مشكل الآثار» تحقيق : شُعَيب الأرنؤوط » مؤسسه الرساله » جاب اول » بيروت 
6ه . 


*. طحاوى » احمد بن محمد (م 20١‏ شرح معانى الآثار» محمد زهرى النجار » دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 
49 . 


188 . عاص مى » عبد الملك بن حسين (م )١‏ سطط النجوم العوالى فى أنباء الأوائل و التوالى » تحقيق : عادل احمد عبد 
الموجود و على محمد معوض . دار الكتب العلميه » بيروت 5١58١9‏ . 


/323 . عبد بن ححميد (م 0154) المنتخب من مسند عبد بن حميد . تحقيق : صبحى البدرى السامرائى و محمود محمد خليل 
الصعيدى » مكتبه السنّه » جاب اول » قاهره ١1508‏ . 


. عسكرى » نجم الدين ؛ الؤّضوء فى الكتاب و السّنّهِ » مطبوعات النجاح » قاهره . 


5 . عظيم آبادى » محمد شمس الحق (م 01779) عون المعبود شرح سنن آبى داود » دار الكتب العلميه » جاب دوم » بيروت 
0م . 


عمَئْلى » محمد بن عُمَر (م 0777) ضعفاء العقيلى » تحقيق : عبد المعطى امين 


ص: إفرف 


قلعجى , دار المكتبه العلميه » جاب اول » بيروت 6ه 


."١‏ علا-مه حِلَى » حسن بن يوسف (م 07/78) خلا-صه الأقوال فى معرفه الزعال :(كتوعكال العامة حمق ار دفوم 
انتشارات فقاهت » جاب اول » قم 015١10‏ . 


"ا . علامه مجلسى . محمد باقر (م »©١‏ بحارالأنوار » مؤسسه الوفاء » جاب دوم . بيروت 51507 . 


37 . علامه مجلسى . محمد باقر (م )١‏ مرآه العقول فى شرح اخبار الرسول » دار الكتب الاسلاميه » جاب اول » تهران 
م 6١آه.‏ 


77 . على بن جعفر (متوفاى قرن دوم هجرى) مسائل على بن جعفر » تحقيق : مؤسسه آل البيت عليهم السلام » كنكره جهانى 
امام رضا عليه السلام » جاب اول » مشهد 51504 . 


60". عَتِاشى » محمد بن مسعود (م )0٠‏ تفسير العتاشى » تحقيق : سيد هاشم محلاتى » انتشارات علمى اسلامى » تهران . 
8 . عَيْنى » محمود بن احمد (م 0168) عمده القارئ شرح صحيح بخارى » دار احياء التراث العربى » بيروت . 
. غَزَالى » محمد بن محمد (م 2808) إحياء علوم الدين , دار المعرفه » بيروت . 


. عسْ انى » ابو الحسن (زنده در سال )62٠‏ أخبار و حكايات » تحقيق : رشدى صالح ملحس ء دار الأندلس » بيروت 
عاعله. 


9.. عسَانى » رشيد بن زبير (م 008#) الذخائر و انف ء تحقيق : محمد حميد الله » مقدمه : صلاح الدين المنجد , جاب دوم 
» مطبعه الكويت » 19م . 


٠‏ فاكهى , محمد بن اسحاق (از بزركان قرن سوم هجرى) أخبار مكه من قديم الدّهر و حديثه » تحقيق : عبد الملكك عبد 


الله بن دهيش » دار خضر » جاب دوم » بيروت 818لهو, 
.١‏ فخر رازى » محمد بن عُمَر (م 52:8) التفسير الكبير (- مفاتيح الغيب) دار 


ص: "ام 


الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 5١57١‏ . 
7. فراهيدى » خليل بن احمد (م 0178) كتاب العَئِن » تحقيق : مهدى مخزومى و ابراهيم سامرائى » دار و مكتبه الهلال . 
18 . فسَوى » يعقوب بن سُفيان (م ٠‏ المعرفه و التاريخ » تحقيق : خليل المنصور » دار الكتب العلميه » بيروت ١ه‏ . 


. فضل بن شاذان (م )018٠‏ الإيضاح » تحقيق : سيد جلال الدين حسينى أَرْمَوى » مؤسسه جاب و نشر دانشكاه تهران » 


جاب اول »ء ايران . 


.. قارى » على بن سلطان محمد (م )231١١5‏ مرقاه المفاتيح شرح مشكاه المصابيح تحقيق : جمال عيتانى » دار الكتب العلميه 


» جاب اول » بيروت 577١ه.‏ 
قاسم بن محمد (از امامان زيديه , م74١01)‏ الإعتصام بحبل اللّه المتين » مطابع الجمعته الملكيه . أردن :1ه . 
1 . قاسمى » محمد (م 3339 1 ) قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث » دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 5989 . 


. قاضى عياض » عياض بن موسى (م 008#) ترتيب المداركك و تقريب المسالك » تحقيق : احمد بكير محمود » مكتبه 


الحياه » بيروت . 

84 . قاضى نعمان مغربى » نعمان بن محمد (م 4217) دعائم الإسلام » تحقيق : آصف بن على » دار المعرفه » قاهره 01787 . 
قرطبى » محمد بن احمد (م ١/81ه)‏ تفسير القرطبى (- الجامع لأحكام القرآن) دار الشَّعب » قاهره . 

. 1508 قلعجى . محمد رواس ؛ موسوعه فقه ابراهيم نَحَعى , دار النفائس » بيروت‎ .١ 

47 . قمى » على بن ابراهيم (از بزركان قرن سوم و جهارم هجرى) تفسير القمى ‏ 


ص: رذرف 


تحقيق : سيد طيب موسوى جزائرى » دار الكتاب » جاب سوم , قم 1505 . 


9 . قنُدوزى » سليمان بن ابراهيم (م 0179) ينابيع المودّه لذوى القربى » تحقيق : سيد على جمال شرف الحسينى » دار أسوه 
0" 


*16 . قوشجى , علاء الدين (م 479) شرح التجريد » منشورات رضى ء قم . 


0 . قَهِسى , محمد بن عبد الله (م 857ه) توضيح المشتبه فى ضبط أسماء الرواه و آنسابهم و القابهم و كناهم , تحقيق : محمد 


نعيم العرقسوسى . مؤسسه الرساله .» جاب اول » بيروت 1197م . 
48. كاشانى . علاء الدين (م 00417) بدائع الصّنائع فى ترتيب الشرائع » دار الكتاب العربى » جاب دوم » بيروت 1987م . 
7 . كراجكى . محمد بن على (م 29 كنز الفوائد » انتشارات مصطفوى . جاب سنكى » قم جع" . 


8. كلاعى » سليمان بن موسى (م ع7 0) الإكتفاء بما نَضَ مّنهِ مِن مغازى رسول الله و الثلاثه الخلفاء » تحقيق : محمد كمال 
الدين عر الدين على » عالم الكتب » جاب اول » بيروت 15117. . 


4]. مالكك بن آنس (م 0178) المَدّوَّنهِ الكبرى » دار صادر » بيروت . 

. مالكك بن انس (م 0174) المُوَطَأء تحقيق : محمد فؤاد عبد الباقى » دار احياء التراث العربى » مصر‎ .”٠٠ 

. 0188٠ تنقيح المقال (جاب سنكى) المطبعه المرتضويه » نجف‎ )018١ مامقانى » عبد الله (م‎ ١ 

4 ما كبورق عن ساناي افع ل مان تكله الأعروى بشرح جامع الترمذى , دار الكتب العلميه » بيروت . 
0" . مُبرّد » محمد بن يزيد (م 0180) الكامل فى اللغه » دار الكتب العلميه » بيروت 


ص: عا 


.ه١501/‎ 


©. مُتّقَى هندى ء علاء الدين على (م 0918) كنز العمال فى سُِئّن الأقوال و الأفعال» تحقيق : محمود عُمَر الدمياطى » دار 
الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 9١51١ه.‏ 


مَحاملى » حسين بن اسماعيل (م )07٠‏ امالى المحاملى (بروايه ابن يحيى البيع) تحقيق : ابراهيم فَتِسى » المكتبه الإسلاميه 
» دار ابن القَيّم » جاب اول _ عمان _اردن » الدمام ١ه‏ . 


8:*”. محمد ابو زُهْرَّه (معاصر) تاريخ المذاهب الإسلاميّه فى السياسه و العقائد » دار الفكر العربى » 1984م . 
0" . محمد سلام مدكور ؛ مناهج الاجتهاد فى الإسلام . 
محمد عَمْجَاجٍ الخطيب ؛ الشُنّه ما قبل التدوين , دار الفكر ء بيروت ه. 


4. مَوْوَزَى » محمد بن مخلد (م ١‏ “م) مآ رؤاه الأكابر عن مالكك بن آنس © تحقيق : غواد الخلق » مؤسسه ريان + حاب اولع 


بيروت ١٠62‏ . 
.”٠‏ مَوْوَزَى » نُعَهِم بن حماد (م 9 الفتن » تحقيق : سَمير آمين الزهيرى » مكتبه التوحيد » الطبعه الأولى » قاهره ؟1 ١ه‏ . 


"١‏ مِزّى» يوسف بن زكى (م "*لاه) تهذيب الكمال » تحقيق : بشار عواد معروف » مؤسسه الرساله » جاب اول » بيروت 
٠:*له.,‏ 


371 . دى » : لم 62د تروك الذ هيو معاد ن السرهر قر ين هاه يومف اسعن داقن دان اليك هفات 
مسجو عن اجسين 60 مروج 5 هر 6 دهن بو 2 2-6 


دوم قم. 
1" . مسلم بن حَحيّجاج (م )١‏ صحيح مسلم » تحقيق : محمد فؤاد عبد الباقى » دار احياء التراث العربى » بيروت . 
"١‏ . مُعْنِيهِ » شيخ محمد جواد (م 1914 ميلادى) الشيعه و الحاكمون » منشورات سيد رضى » قم . 


ص: هلع 


6" مَقدِسى . محمد بن عبد الواحد (م 026#) الأحاديث المّختاره » تحقيق : عبد الملكك بن عبد الله بن دهيش » مكتبه 
النهضه . جاب اول » مكه ١5١٠١‏ ه. 


5" مَقدِسى » محمد بن مُفْلِح (م )١*‏ الآداب الشرعيه و المِنَحٌ المَرعيّه » تحقيق : شعَيب الأزْتّؤوط ء عُمَر القيام » مؤسسه 
الرساله » جاب دوم » بيروت /11 ٠ه‏ . 


7" مَفَدِسى » مطهر بن طاهر (م /0007) الْبَدْء و التاريخ . مكتبه الثقافه الديتيه » يور سعيد . 


* مَفْرِيزى » احمد بن على (م 0658) الخطط المقريزيه (- المواعظ و الإعتبار فى معرفه الخطط و الآثار) » دار العرفان _ 
الشياح » لبنان . 


4" مَفُريزى » احمد بن على (م 4858) التزاع و التخاصم » مكتبه الأهرام » مصر . 


188 قَيِض القدير شرح الجامع الصغير » المكتبه التجاريه الكبرى » جاب اول » مصر‎ 2١ مُناوى » محمد بن على (م‎ ."٠ 


» مُنذرى » عبد العظيم بن عبد القوى (م 0288) الترغيب و الترهيب من الحديث الشريف » تحقيق : ابراهيم شمس الدين‎ "١ 
. 5١5١11 دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت‎ 


5”. منسوب به امام حسن عسكرى عليه السلام (م 78٠‏ 0) تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السلام مدرسه امام هادى 
جاب اول » قم 51509 . 


7" . منسوب به امام على بن موسى الرضا عليه السلام ؛ فقه الرضا . كنككره جهانى امام رضا عليه السلام » جاب اول » مشهد 
ع.ع1ه. 


؟77. مِنْقَرى » نُضر بن مزاحم (م 0117) كتاب صِفْين » تحقيق : عبد السلام محمد هارون » المؤسسه العربيه الحديثه » جاب دوم 
» قاهره 15/7ه . 


6'. نجاشى » احمد بن على (م 560) رجال النجاشى » انتشارات اسلامى » جاب ينجم » قم 15١5‏ . 


ص: عمء 


7" . نسائى » احمد بن شيب (م 0#لآ) الشّئّن الكبرى ء تحقيق : عبد الغفار سليمان بُنُدارى و سيد كسروى حسن » دار الكتب 


العلميه » جاب اول » بيروت ١١6له.‏ 


”. نسائى » احمد بن شعيب (م 007 سّنَّ النسائى (- المجتبى من السئن) تحقيق : عبد الفتاح ابو غده » مكتب المطبوعات 
الإسلاميه » جاب دوم » حلب #١15ه.‏ 


8” نورى طبرسى . حسين (م 0170) مستدركك الوسائل و مستنبط المسائل » تحقيق و نشر : مؤسسه آل البيت عليهم السلام » 


جاب اول تحقيق شده» قم 150/8 . 
9" نّووى » يحيى بن شَّرَف (م */اته) شرح النّووى عَلَى صحيح مسلم , دار احياء التراث العربى » جاب دوم » بيروت 1797ه . 
.”٠‏ تنُووى » يحيى بن شرف (م 5218) المجموع شرح المهذب . دار الفكر » بيروت . 


."١‏ نيشابورى » حسن بن محمد (م 0/78) تفسير غرائب القرآن و رغائب الفرقان (- تفسير النيسابورى) ضبط و تخريج آيات 
واحاديث : زكيرا عميرات » دار الكتب العلميه » جاب اول » بيروت 5١8١8‏ . 


دار الحديث » جاب اول » قم . 


7" . هَرَوى » قاسم بن سلام (م 0777) غريب الحديث » تحقيق : محمد عبد المعيد خان » دار الكتاب العربى » جاب اول ) 


بيروت 01888 . 


3" . مَتِنّمى » على بن أبى بكر (م 807) بُعيَهُ الباحث عن زوائد مسند الحارث » تحقيق : حسين احمد صالح الباكرى » مركز 
خدمه السنه و السيره النبوئّه » جاب اول » مدينه 51511 . 


0". هَيَتّمى » على بن أبى بكر (م 607) مجمع الزوائد و منبع الفوائد » دار الريّان ._ دار الكتاب » قاهره _ بيروت /51١ه.‏ 


ص: /الاع 


". مَيَنّمى » على بن أبى بكر (م 8017) موارد الظمآن إلى زوائد ابن حتبان » تحقيق : محمد عبد الرزاق حمزه » دار الكتب 
العلميه » بيروت . 


تياف عه للد بق سعد (م 0/4) مرآه الجنان و عبره اليقظان » مؤسسه الأعلمى » أفست از جاب اول دائره المعارف 


النظافية حدر اناف :21 رسام 

". يحيى بن حسن ؛ رسائل العدل و التوحيد . 

9”". يحيى بن حسين بن قاسم (م 2148 دُرّر الأحاديث النبويه بالأسانيد اليحيويه » منشورات الأعلمى » بيروت 1507 . 
.6٠‏ يعقوبى » احمد بن أبى يعقوب (م 4185) تاريخ اليعقوبى » دار صادر » بيروت . 


ص: ا 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


